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قاربتحقيقم القاضرسخاد خسن 
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الحد لله الذى هدائا لخير الآاديان» و ما كنا لنهتدى لو لا ان هدانا الله و أفاض 
علينا نعمه و أسبغها ظاهرة و باطنة: و غمرنا بالفضل و الإحسان» و وفقنا للمم والعرفان» 
و خصنا بالإكرام و الإنعام , و علمنا ما لم نكن نعلم من عم الشرائع و الآحكام .و فرض 
علينا الصلاة و الزكاة و الحج و الصيام , و أوضح انا الحلال من الحرام » و أمرنا بتطبير الظاهر 
من الاحداث و الانجاس و بتنقية الباطن من الذنوب و الاثام , ليتيسر لنا التعبد 
والتأدب بين يديه والقيام؛ و فوض زمام السيادة و الزعامة إلى العلماء الاعلام و الفقهاء 
العظام » فقاموا بأداء مسؤلاتهم من استنباط المسائق من مواردها خير قيام . و اجتهدوا 
فى استخراج الجزئيات من السنة السنية و من كلام الله العلام , و نظروا فى اجتهاداتهم إلى 
أقو ال الصحابة و آثار الساف للأاخذ الاحكام . و الصلاة و السلام على سيدنا و مولانا عمد 
سيد الانام » وعلى آله و أصحابه الذين أفاضوا على البرايا بالفيض التام ؛ و الله الموفق 
للاعام , وهو الميسر للاختتام ٠‏ 

أما بعد! فد اتفق لى أن حضرت نديا من النوادى رفقة بروفهسور خليق أحمد 
النظائى . الذى بعد من كبار رجال عل التأريخ فى الند و 'يشرف على شعبة التأريح فى 
جامعة عليكره. فسأتى عن مشاغلى , فقلت : إنى مشتغل فى هذه الايام بترتيب ملفوظات 
الخدوم جلال الدين المعروف ب ه جهان كشت » ( و هو عالم جليل و صو كيد توق 
يوم اانحر سنة هاه ) و أرتب ملفوظات « سراج الهداية » و ه جامع العلوم » باماء من 
الكومة الحندية ؛ فقال : هذا أ سهل ستطيع آن يقوم به أحد من العلماء غيرك » 


الفتاوى التاتارخانية تقدمة التحقيق 

وكان من الأاليق بالحسكومة أن تفوض إلى مثلك ترتيب « الفتاوى التاتارخانية » التى ألفت 
فى الهند بعهد الملك المسل ٠‏ فيروز شاه تغلق » و هى إلى اليوم من عمل اليدء و تقلت إلى 
أرجاء العالم خطية . ولم يقدر لها أن تطبع إلى يومنا هذا ؛ فعرضتٌ هذا الاقتراح .يوما على 
بروفيسور السيد نور الحسن - الذى كان وزيرا للعارف و الشون الثقافية للحكومة الحندية 
ف السابق ولا بزال تحتل مكافا موقا فى نظر الحكومة - فاستحسن هذه الفكرة و أيحب بها 
كل الإمجاب ‏ و عبل الفور أشار إلى الحكومة بأن تعطى العناية و الاهتهام بترتهب انلك 
الفتاوى و طبعها , و اقترح للحكومة اسعى بأن تفوض أمى ترتييها إلى و طبعها إلى « مطبعة 
مجلس دائرة المعارف العثمانية » و هى مطبعة حكومية فى حيدر آباد. فأجابت الحكومة 
مشورته و دعتى للقيام بهذا الا العظم و العمل الجسم . فلبيت دعوتها و وطنت نقسى 
على الإلمام بهذا الام الهم مع قصور باعى ف العلوم . ثقة بتوفيق الله الكرم ٠‏ 

و مما يبعث عل“ العجب و الحيرة أن تلك الفتاوى ‏ رغم ما بلغت من الشهرة والصيت 
فى العالى ‏ بقيت غير مطبوعة منذ سبعة قرون حتى عهد إلى نرتيها و.طبعهاء و ذلك من 
فضل الله عل و كرمه و إحسانه . 

وعند ما أردت الشروع فى العمل بحثت عن النسخ المتواجدة للفتاوى . لمعت 
قوائم جميع المكتبات المشهورة فى الند و خارجهاء و علمت أن عدة نسخ منها موجودة 
فى الحندء بعضها كاملة و بعضها ناقصة. فسافرت إلى حيدر اباد وزرت مكتبة 
سالارجنك فوجدت فيها نسخة كاملة فى تسع مجلدات . و زرت كذلك أرشيف ( أركايوز) 
حفوظات لولاية آندهرا براديشء, فعثرت فيها أيضا على نسخة كاملة فى تسع مجلدات. 
ثم كاتيت مكتبة خدا خش الواقعة فى بتنه - عاحمة ولاية بهار - و أخيرت أن هناك 
نسخة غير تامة يوجد فيها من اللد الآول إلى الثالك فقط ء و قيل لى : إن فى أحمداباد 
مكتبة باسم ه يبر خش » توجد فيها نسخة كاملة و إنها من أحسن النسخ ف الهندء و لكتتى 
ما فزت يرؤيتها إلى الآنء والمرجو من الله أن أنالها فى قريب عاجل ٠‏ و بلغنى أن ى 


١1‏ فر به 


قرية من ولاية « راجستهان » يسكن رجل ممه المفى عبد للشكور و عنده نسخة ناقصة - 
يعنى الجلد الآول و الثاى 2 فكتبت إلله طالبا منه تلك النسخة فتفضل بتزويدى بالمجلد 
الآول منهاء فاذا هو أقدم النسخ و أحسنها كتاية . فأسست عليها بنية عمل . و قارنت 
بينها و بين نسخة ٠‏ مكتبة خدا خش » وانسخة ٠‏ سالار جنك » و نسخة ٠‏ أرشيف» ٠‏ 
والآن أقدم إلى من يحاول مطالعة الكتاب بعض الملحوظات الى ينبغى أن يلم 
بها حتى يكون على بصيرة وينة ما ورد فى الكتاب ٠‏ 
تعر يف العلم و فضيلته 

واعلم أنه اختلف فى أن تصور ماهية العلم المطلق هل هو ضرورى لا يحتاج إلى 
التعريف ء أو نظرى يعسر تعريفه . أو هو يسير التعريف ! فالآول مذهب الإمام الرازى » 
و الثانى رأى إمام الحرمين و الغزالى . و الثالث هو الراجح . و التحقيق أن المعنى الحقيق 
للفظ العلم هو الإدراكء و المتعلق به المعلوم . أم اعلم أن لفظ العلم ؟ يطلق على ما ذكر 
يطلق على ما يرادفه , و هو أسماء العلوم المدونة كالتحو و الفقه ٠‏ 

و يذكر فى فضيلة العم قول الله تعالى ( برفع الله الذن ا'منوا منكم و الذين اوتوا 
العلم درجت © و قوله ( هل إستوى الذن يعلدون و الذين لا يعلئون © و قوله 
( شهد الله انه لا اله الا هو و المدتكك واولوا العلم قائما بالقسط » و قوله (١‏ انما خشى الله 
من عباده العلموًا © و قوله ( قل كن باللّه شهيدا ببى و بكم ومن عنده عم الكتب ) ٠‏ 
و عن معاذ بن جبل رضى الله تعالى عنه أنه قال : قال رسول الله صل الله عليه و سل : 
” تعلموا العلم “ فان تعلمه لله تعالى خشية » و طلبه عبادة , و مذاكرته تسييح , و البحث 
عنه جهادة. و تعليمه لمن لا يعليه صدقةء و بذله لآهله قربةء لانه معالم الخلال و الحرام » 
ومنار سيبل أهل الجنة , و هو اللانيس فى الوحشة . والصاحب ف الغربة » و المحدث فى 
الخلوة . و الدليل فى السراء و الضراء » و السلا عبى الاعداء . و التزيين عند |الاخلاء » 
برفع الله تعالى به أقواما فيجعلهم فى اخير قادة, و أثمة تقتص آثمارمم, و يقتددى بفعالهم » 

و 


الفتأوى الناتارهانة تقدمة التتحقيق 
وترغب الملائكة فى خلتهم, و بأجنحتها تمسحهم , يستغفر لحم كل رطب و يابس و حيتان 
البحر و هوامه . و سباع البر و أنعامه , لآن العلم حياة للقلوب من الجهل , و مصابيح 
للا بصار من الظل » يبلغ العبد بالعلم منازل الآاخمار و الدرجات العلى فى الدنيا و الآخرة» 
و التفكر فيه يعدل الصيام . و مدارسته تعدل القيام ؛ به توصل الارحام, و به يعرف 
الخلال من الحرام؛ هو إمام و العمل تابعه » و يلهمه السعداء, و بحرمه اللاشقياء - كم قال 
ابن عبد الير فى كتاب جامع يبان العلم ٠‏ 

و عن أنى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله صل الله عليه وسل : «إذا مات 
الإنسان انقطع عنه عمله إلا من ثلاثة : صدقة جارية » أو عل ينتفع بها أو ولد صالح 
يدعو لهء ( مسل ) - 

و عنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : « من سلك طريةا يلتمس فيه علما 
سهل الله له به طريقا إلى الجنة » ( مسل ) ٠‏ 

وعن أنى الدرداء رضى الله عنه قال : إفى معت رسول الله صلى الله عليه و سلم 
يقول : ه من سلك طريقا يطلب فيه علما سلك الله به طريا من طرق الجنةء و إن الملاتكة 
لتضع أجنحتها رضا لطالب العلل ؛ و إن العالم يستغفر له من فى السهاوات و من ق الأارض 
والحيتان فى جوف الاء . و إن فضل العالم على العابد كفضل القمر ليلة البدر على سائر 
الكوا كب . و إن العلماء ورثة الانبياء. و إن الآنيياء لم يورثوا دينارا ولا درهما و إِبما 
وراثوا العلمء فن أخذه أخذ بحظ وافر» (احمد والترمذى و أبو داود وابن ماجه و الدارمى). 

و عن أنى أمامة الباهل رضى الله عنه قال : ذكر لرسول الله صلى الله عليه و سلم 
رجلان أحدهها عابد و الآخر عالم . فقال رسول الله صلى الته عليه و سل : « فضل العالم 
على العابد كفضل على أدنام ». تم قال رسول اله صل الله عليه و سل : « إن الله و ملائئكته 
و أهل السهاوات و الآرض حتى الفلة فى جحرها و حتى الحوت ليصلون على معلم الخير » 
( الرمذى ) ٠‏ 


3 لل وعن 


الفتاوى التاتار خانية تقدمة التحقيق 


وعن ابن عباس رضى الله عنه قال : قال رسول لفقه صل الله عليه و سل ٠:‏ فقيه 
واحد آشد على الشيطان من ألف عابد » ( الترمذى ) ٠‏ 
وعن أنس رضى الله عنه قال : قال رسول الله صل اله عليه و سم : ه طلب العلم 
فريضة على كل مسلمء و واضع العم عند غير أهله 5-قلد الخنازر الجوهر واللؤاؤ ء 
ان ماجه ) ٠‏ 
الاخار والآاثار ىق شرف العم والعلماء كثيرة . والمراد بالعلم فى الآيات 
و الاحاديث هو عل الدن والشرع المين. كم روى عن الحسن مرسلا قال : قال 
رسول الله صل اله عليه و سل : « من جاءه الموت و هو يطلب العلم ليحبى به الإسلام 
فبينه و بين النيين درجة واحدة فى الجنة » ( الدارمى ) . فهذا هو العم الذى قال على" 
رخى الله عنه قى فضله و ششرفه : 
ما الفضل إلا لهل العم إنهم على الحدى لمن استهدى أدلاء 
و وزن كل امريّ ما كان يحسنه2 و الجاهلون لأهل العم أعداء 
ففز بعل ولا تجهل به أبدا الناس «وتى و أهل العلم أحياء 
و لنعم ما قال الإمام عد بن المسن ااشيباى : 
تعلم فان العلم دن لاهله وفضل ,و عنوان الكل #امد 
الففه و فضله 
قال الله تعالى لو من يوت الحكمة فقد اونى خيرا كثيرا 4 و قد أوضم المفسرون 
أن ” الحكة “ هى : الفقه . و ورد فى الحديث أن النى صلى الله عليه و سل قال: ” من 
ره الله به خيرا يفقهه فى الدن" ٠‏ و روى عن على رضى الله عنه أن النى صلى الله عليه و صلم 
قال: ” نعم الرجل الفقيه فى الدين, إن احتيسج إليه نفع . و إن استغى عنه أغى نفسه'“ , وقال 
أبو هررة رضى الله عنه : ” لان أجلس ساعة فأفقه أحب إلى من أن أحى ليلة القدر “ ٠‏ 
و فى الطيرانى ” مجلس فقه ير من عبادة ستين سنة “ . ٠‏ قال الإمام أحمد بن حنيل : 


ن 


الفتاوى للتاتارغانة تقدمة التحقيق 
” معرفة الحديث و التفقه فيه أحب إلى من ذكره** . وفى الخيرات الحسان: قال الحدث 
سلمان بن مهران الاعمش : ”يا معشر الفقهاء ! أتتم الأاطباء و نحن الصيادلة“ . و قال ولى الله 
المحدث الدهلوى فى قرة العينين : ” بعد القرآن و الحديث مدار الإسلام على الفقه“ ٠‏ وى 
تعليم المتعم : ” إن الفقه وسيلة إلى البر و التقوى “ ٠‏ و لنعم ما قيل : 
إذا ما اعتز ذو عل بعلم فعل الفقه أولى باعنزاز 
فكم طيب يفوح و لا كسك وك طير يطير ولا قياز 
معتى الفعه لعة 
قال فى الصحاح : الفقه الفهم؛ و فى الةاموس انحيط : الفقه ‏ بالكسر ‏ العلم بالثىء 
والفهم لهء وف المصباح المنير : الفقه فهم الشىء؛ قال ابن فارس : و كل عل لثىء فهو فتهه ٠‏ 
فالفقه هو الفهم لما ظهر أو خؤ قولا كان أو غير قول. و من ذلك ما فى الكتاب 
الكر.م (إ ما نفقه كثيرا مما تقول » و( و لكن لا تفقهون تسبيحهم »© ٠‏ و لفظ الفقه 


من المصادر الى تؤدى معناها و ذلثيرا ما براد منها متعلق معناها. كالعلم بمعى المعثوم . 


ومعنى الفقه اصطلاحا 

اسم * الفقه '* قد استعمل فى اصطلاح الفقهاء للدلالة على معنبين . أحدهما : حفظ 
طائفة من مسائل الاحكام الشرعية العمليه الواردة بالكتاب و الستة و ما استنبط منها » 
سواء حفظت مع أدلتها أم حفظت مجحردة عن هذه الدلائل . فاسم ” الفقيه “ ليس 
خاصا بانجتهد كا هو اصطلاح الآصولبين ٠‏ بل يفاول انجتهد المطلق و الجتهد المنتسب 
و مجتهد المذهب و من هو فى أهل التخريج و أصحاب الوجوه . و ثانيها : الذى يطلق عليه 
اسم الفقه هو جموعة هذه الاحكام و المسائل , فانهم لايعنون إلا هذه المجموعة الى تحتوى 
على الأحكام الشرعية العملية التى نزل بها الوح قطعية كانت أو ظنية ٠‏ فالفقه بهذين المعنيين 
يطلق عله أيضا “عل الفروع“ أو” الفروع “. إما فى مقابلة المقائد و أصول الدين 


3 لان 


الفتاوى التاتارخهانية تقدمة التحقيق 


لآن التصديق باللاحكام العملية فرع للتصديق بالعقائد . و إما فى مقابلة أصول الفقه لتفرع 
تلك الاحكام عن أصوغا و أدلها التى هى موضوع أصول الفقه . 
الشريعة و الفقه واحد 

”الشر بعة“ و ”” الشرعة“ معناها فى اللغة : مورد الناس للاستسقاء . و سعى الفقه بذلك 
لوضوحه و ظهوره ء و قد غلب استعال هذه الالفاظ ف الدين و جميع أحكامه ك قال 
عز وجل ا شرع لكم من الددن ما وصى به نوحا 4 و قال (إ لكل جعلنا منكم شرعة 
ومنهاجا »4 و قال ( *م جعلك على شريعة من الام فاتبعها ) . '”فالشرع'“ أو ”الشربعة“ 
أو ”الشرعة “ هى ما نزل به الوحى عبل رسول الله صلل الله عليه و سلم من الاحكام فى 
الكتاب . و مما يتعلق بالعقائد و الوجدانيات ,و أفمال المكلفين . قطعيا كان أو ظنيا . 
و معناه ساوى معنى الفقه فى الصدر اللاول ٠‏ 

معنى الفقه فى الصدر اللاول 

و قد غلب ف الصدر الآول استعال المقه ى فهم احكام الددن جميعها . أى فهم 
كل ما شرع الله لعباده من الا كام . سواء كانت متعلقة بالإيمان و العقائد و ما يتصل 
بهاء أم بالفروض و الحدود و الاواص و النواهى و التخيير و الوضع؟ فكان اسم الفقه 
فى هذا العهد متناولا لهذن النوعين على السواء . لم يخقتص بواحد منهما دون الآخر . وكان 
صادفا إذ ذاك للشريعة . و الشرعة . و الشرع ء و الدن ؛ و كان يفهم منه النوعان جميعا ء 
و كا كان اسم الفقه يطلق على فهم جميع هذه الاحكام كان يطلق على الاحكام نفسهاء 
ومن ذلك قوله عليه السلام ”” رب حامل فقه غير فقيه ** . ”” رب حامل ققه إلى من 
هو أفقه منه “2 و هذا الاستعمال الجامع قد استمر إلى أواخر عصر التابعين .و رشدنا 
إلى هذا ما نقل عن الإمام أنى حنيفة رحمه الله من : ”” ان الفقه هو معرفة النفس ما لها 


وما عليها“ . وما هذه المعرفة إلا معرفة أحكام الله بنوعيهاء ا أنه سعى كتابه فى العقائد 
” الفقه الا كير *. 
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و الآافهام و الآراء التى يتوصل إليها من طريق النظر فى اللاحكام الشرعية لا تسعى 
فقهاء إلا إذا وقعت موقعها و صدرت عمن هو أهل لهاء و إلا كانت سفسطة . و ليس 
لاحد أن يعول عليها. ولا أن يدخلها فى باب اختلافات الفقهاء ‏ و لا أن يمتيرها فقها. 
ومن القضايا المشهورة المسلية أن الاجتهاد فى مقابلة النص لايقبل . و قال الفقهاء : إن 
الاجتهاد إذا كان غخالفا للكتاب أو السنة أو الإجماع أو كان قولا بلا دليل لا يكون 
معتبراء و لا يكون من قبيل اختلاف الفقهاء, و إذا قضى به القاضى وقع قضاؤه باطلا ٠‏ 

حل الاجتهاد 

يحسن بنا أن نشير أولا إلى أن ما نزل به الوحى الإلهى على رسول الله صل الله 
عليه وسلم ‏ جليا كان أو خفيا - من الاحكام العملية . قد يكون دايله قطعى الثبوت 
و قطعى الدلالة معا. و هو ما تعورف باطلاق النص. و هذا النوع لا مجال فيه للاجتهادء 
كالنصوص القطعية المتواترة الحككة . وقد يكون الدليل قطعى الثبوت ظى الدلالة ١‏ 
كالايات المؤولة - و قد يكون ظى انشثبوت قطعى الدلالة . كالاخخار الى مفهومها قطعى . 
وقد يكون ظى الثبوت و الدلالة . كالاخبار التى مفهومها ظلى ٠‏ 

فبالاول رشبت الفرض و الحرام . و بالثانى و الثالثك يثيت الوجوب و كراهة التحريمء 
و بالرابع يثت الستنة و الاستحبات و كراهة التنزيه . ليكون ثبوت الحكم بقدر دليله » 
فهذه الااواع الثلائة اللاخيرة هى نحل الاجتهاد » و تسمى أحكامها احكاما ظنا 
و أححمكاما اجتهادية ٠‏ 

و أما الأاحكام التى لم ترد لا فى الكتاب و لا فى السنة لا نطقا و لا عملاء و كانت 
ما استفبطه المجتهدون من الاحكام الثابتة و لم يجمع عليها أهل العم فليست إلا أقوالا 
و آراء لآربابهاء و لا تسمى فى الحقيقة شرعا ولا شريعة . و ما نسبت إلى الشرع ر ذكروها 
بالأاحكام الشرعية و سمت أحكاما شرعية فى تعريف الفقه فعناها أنها مستنبطة من الشرع 
لا أنها منه 5 


مم ف و معلوم 
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و معلوم أنه لا سام سوى الله سبحانه . ولا حك إلا ما حكم بهء و لا شرع إلا 
ما شرعه . و الله جلت حكلته لم يفوض إلى أحد من عباده. لا إلى رسول ولا فى ولا [مام 
ولا ولى و لا إلى غيرهم أن يشرع للناس من الاحكام ما بريدء و أن يحم بينهم بما يراه 
هو من عند نفسه كيف ما شاء ٠‏ 

فبهذا اتضح أن الدليل الحقيق و المصدر الوحيد للتشريع الإسلاءى و الفقه 
الإسلاى بأجمعه هو الوحى الإلهى . و أن مرد الإجماع و القياس إليه . و أن المصادر 
الأاخرى ليست مصادر خارجة عن هذه الأاربعة . 

المصادر الففهية 

ذهب جمهور اللاصولين و الفقهاء إلى أن المصادر الاساسية للفقه هى : الكتاب » 
و السنة , و الإجماع ء و القياس » و قالوا : إن المصدر الحقيق هو الوحى كتابا كان أو سنة» 
أما الإجماع و القياس فردهما إليهء وما ذكرا استقلالا إلا لكثرة يحوثهماء و ذلك 
لان المجمعين لا يضعون أحكاما من عند أنقسهم, و لا يحمعون عن الحوى و التشهى» 
ولا يكون اجماعهم إلا مستندا لاحد هذين المصدرين ٠‏ 

فالكتاب هو القرآن الذى أنزل الله على رسوله سيدنا مد صل الله عليه و سم 
بلفظه و معناهء و هو المكتوب ف المصاحف . و المتقول عنه عليه الصلاة و السلام نقلا 
متواتراء فغير المتواتر لا يسمى قرآناء فالقرآن جميعه قطعى الثبوت ٠‏ 

و السنة : هى سنة رسول الله صل الله عليه و سم قولا كان أو عملا أو تقربراء 
وهى الأاصل الثاتى من الآدلة الإجمالية و المصادر الفقهية» ول يتكلم فى ذلك ولم يشكك 
فيه إلا أهل البدع و الأاهواء - 

و الإجماع الفقهى : هو اتفاق مجتهدى عصر من أمة مد صلى الله عليه و سم على 
حكم شرعى عملى استنادا إلى الكتاب أو السنة أو القياس ٠‏ 

و القياس : فله تعريمات يطول إرادهاء و الا كثرون على أن القياس حجة و دليل 

. 
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من الادلة الإجالية » و مصدر فقهى . و كان للا*صوليين طرائق مختلفة فى تقسيم القياس 
و ببان كل قسم منهاء و القسم المتفق عليه من القائلين بالقياس هو قياس العلة ٠‏ 
تدون الفمه 

كان مدار الاحكام فى حياة رسول اقه صلى الله عليه و سل على الوحى . متلوا 
كان أو غير متلوء و رما كان النى صل الله عليه و سم يستشير فى بعض الامور أصحابه - 
رضوان الله عليهم . خصوصا الخلفاء الراشدينء و كان هذا مبدأ التشريع الإسلاى . 
و ابتدأ عصر الوحى من بعثته صلل الله عليه و سل . و اتقضى بلحوقه بالرفيق .الاعلى . 
وما توفى حتى أتم الله دينه » و أخير بذلك نيه صل الله عليه وسم ‏ حيث قال 
( اليوم آ كلت لكم دينكم و آتممت عليكم نعمتى و رضيت لك الاسلام دينا 4 وصارت 
الاحكام الشرعية كاملة - 

و ابتدأ زمن الاجتهاد من وفاة رسول الله صل الته عليه و سل . و يمتد إلى حدود 
الثلامائة . و هذا هو عهد الخلفاء الراشدين و عهد الدولة الآموية بأسرها و شطر من عهد 
الدولة العباسية . و كان مرجع الاحكام فى ذلك العهد بعد الكتاب والسنة : آراء 
الصحابة , أقوالهم . و الصحابة كانوا يتشاورون فما بينهم فى المسائل . و كان المفتيون 
منهم نحو ماثة و ثلاثين تفراء منهم المكرون كممر بن الطاب و على بن أبى طالب 
و عبد الله بن مسعود و عائشة و عبد الله بن عمر و عبد الله بن عباس ء و منهم المتوسطون 
كأى بكر الصديق وعثمان بن عفان و أنس بن مالك و أنى هريرة » و منهم المقلون 
كأبى الدرداء و أنى سلية الفزودى و أنى عبيدة بن الجراح ؛ والصحابة »© أنهم سادة 
اللامة و أثمتها فهم سادة المفتبين و العلماء الربانيين من بعدمم , قال الليث عن مجاهد : 
” العلماء مم أصححاب عمد صل الله عليه و سم ““*, و قال سعيد عن قتادة فى قوله تعالى 
( ويرى الذين. اوتوا الملم الدى تزل اليك من ربك هو الاق »م قال : م أصحاب 
مد صل اله عليه و سلم . 


ب و بعد 
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و بعد عهد الصحابة افتشر العم و الفقه فى الأامة عن أصصاب ان مسعوة ء و على » 
وزيد بن ثابت. و عبد الله بن عمرء و عبد الله بن عباس ؟ فتعلمت الامة عن أصماب 
مؤلاء الخفسة - 

أما أهل المديئة فعليهم عن أصعاب زيد بن ثابت و عبد الله بن عمرء و اشتهر منهم 
سبعة كا ذكر الشاعر الحلى المعروف بابن الابيض : 

إذا قبل مَن ف اله.لم سبعة أبحر روايتهم ليست عن العلم خارجة 

فقل مم عبيد الله عروة قاسم سعيد أبو بكر سلهان خارجة 
و عبيد الله هو أبن عبد الله بن عتبة بن مسعود . وعروة هو ابن الزبير » و قاسم هو ابن 
ممد بن أنى بكر . و سعيد هو ابن المسيب . و أبو بكر هو ابن عبد الرحمن بن حارث . 
و سلمان هو ابن يسار. و خارجة هو ابن زيد بن ثابت . و من المفتيين فى المديئة: أبان 
ابن عثهان , و سالم. و نافع . و أبو سلية بن عبد الرحمن بن عوف, وعلى بن الحسين » 
و بعد هؤلا. أبو بكر بن مد بن عمرو بن حتزم ء و ابناه مد و عبد الله » وعيد الله بن 
عمر بن عثمان . و ابنه هد . و عبد الله و الحسين ابنا جمد ابن الحنفية . و جعفر بن جمد 
ابن على ٠‏ و عبد الرحمن بن القاسم بن جمد ن أبى بكر. وجمد بن المتكدر . و جمد 
ابن شهاب الزهرى . و بعدمم عالم المديئة الإمام مالك بن أنس . 

وأما أمل مك فملمهم عن أصحاب عبد الله بن عباس ٠‏ كعطاء بن أبى رباح » 
و طاؤّس بن كيسان»: و مجاهد بن جير ء و عبيد بن عمير.ء وعمرو بن دينارء و عبد الله 
ابن أنى ملك . و عبد الرحمن بن سابط . و عكرمة ؛ ثم بعدمم أبو الزبير المكى ء و عبد الله 
ابن خالد بن أسيد ؛ و عبد الله بن طاؤس ؛ م بعدمم عبد الملك بن عبد العزيز بن جرب . 
و سفيان بن عبينة ؛ و بعدهم مسل بن خمالد الزنضجى . و سعيد بن سالم القداح : و بعدهما 
الإمام مد بن إدريس الشمافى . ثم عبد الله بن الزبير الحيدى ؛ و إراهم بن قد الشافى ء 


و مومى بن الجارود . 
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وأما أهل المراق فملمهم عن أصحاب ابن مسعود و على ء فى البصرة اننشر العم 
و الفقه من سمرو بن سلية . و أنى مرحم الحنق . واكعب بن أسود , و الحسن البصرىء 
و مد بن سيرين ء و أبى قلابة » و مسلم بن سار وغيرثم ؛ و بعدهمم من أيوب السختياق» 
وسامان التيمى . و عبد الله بن عوف و غيرهم . و اننشر العم و الفقه فى الكوفة من 
علقمة » والاسودء وعمرو بن شرحبيل . و مسروق الاجدع . و عبيدة السلمانى, و شرح 
القاضى , و سلبان بن ربيعة . و زيد بن صوحان, و عبد الله بن عتبة القاضى . و خيثمة 
وغيرثم » ويضاف إليهم أبو عبيدة وعبد الرحمن ابنا عيد الله بن مسعودء و عبد الرحمن 
إن أبى ليل : و ميسرةء وضحاك. و زاذان»؛ ومن بعدمم من إبراهم النخعى, و عاص 
الشعبى , و سعيد بن جبيرء و القامم بن عبد الرحمن و غيرجم . و من بعدهم من حماد بن 
أبى سليان؛ و سلمان بن المعتمرء و سلمان الاعمش.ء و مسعر بن كدام و غيرهم . و من بعدهم 
من مد بن عبد الرحمن ٠‏ و عبد الله بن شيرمة » و سعيد بن أشوع . و شريسك القاضى ء 
و القاسم بن معن . و سفيان الثورى. و الإمام أنى حنيفة » و الحسن بن صالل ؛ ثم من 
بعدهم من حفص إن غياث . و وكيع بن جراح. و أصحاب أنى حنيفة كأنى يوسف القاضى 
وزفر بن الحذيل . و حماد بن أنى حنيفة . و الحسن بن زياد اللؤلؤى القاضى . و جمد 
ابن الحسن القاضى و عافية القاضى, و أسد بن عمرو . و نوح القاضى , و أصتاب سفيان 
الثورى كالأاتجمى و المعافى بن عمرانء و يحبى بن آدم . أما مدينة السلام بغداد فليا بناها 
منصور قدم إليها جمع كثير من الام و الفقهاء و امحدثين » و كان من أعيانهم 
أبو عبيدة القاسم بن,سلام» و أبو ثور إراهيم بن خالد . و الإمام أحمد بن حنبل . 

وف أوساط القرن الثاتى دوّن أهل الحديث و أهل الفقه كتبهم . لان الحاجة 
قد مست به ء وإالدولة الإسلامية كانت أ كر دولة فى العالم قد انتشرت ف القارات الثلااث: 
الآسويةء و الافريقية» و الآوربية ؛ وصارت الدولة مكونة من أقوام مقتلفة : الفارسى . 
و الروى» و العجمى , و العربى ؛ و انقشر العمل ء و اختلفت الآراء. وكثرت الفرق . 


1١‏ لو وبعددت 
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و تعددت الطرق » فنهم من يدس بين المسلبين العقائد الفاسدة التى كانت ضد الإسلام » 
و منهم من يضع الاحاديث و ينسبها إلى رسول الله صلى الله عليه و سل : فأحس العلياء 
والفقهاء أن تدوين ما .روى ضرورى لحفظ الدين و لصيانة القانون الإسلامى . 

فآول من دوّن الفقه و القانون الإسلاعى : الإمام أبو حنيفة , ااتخب من تلاميذه 
أر بعين رجلا من كبار العلداء و الفقهاء, و كوّن منهم مجلسا مقنناء وكان كل عضو من 
أعضاء ذلك المجلس فريد عصر ف فنه ٠.‏ قال الخطيب فى تاريخه : كنا يوما عند وكيع 
ققال رجل بالنسبة إلى مسألة : فقد أخطأ أبو حنيفة فى تلك المسألة ؛ فقال وكيع : أبن 
أبو حنيفة و الْخطأ ! ومعه أبو يوسف و زفر فى قياسهماء و يحى بن زائدة و حفص بن 
غيات و حبان بن متدل فى حفظهم الحديث . وقاءىم بن معن فى معرفته اللغة. و داود 
الطاتى و فضيل بن عياض فى زهدهما. و من كان مثل هؤلا. فهو عبى ناحية من الخطأ 
و الزلل ٠‏ و يقول مسعود بن شيبة : إن أبا حنيفة لم يضع شيئا من المسائل ول يفرع من 
التفاريع إلا بعد البحث و السبر و التخل و الع مع اتفاق أصحابه المذ كورين السادة الممرزن 
الذين كان كل واحد منهسم يقتدى به فى فنه و يقدم على غيره فى زمانه يحتج بقوهم 
الكسائى و الفراء . و يستند بأقواهم الآدباء و القراء كالاسممى و أى عبيد , أبى زيد 
و عيرم . 

بدآ الامام تدوين الفقه بهذا المنهج القو.م من سنة عشرين وماثة. و سلك هذا 
المسلك إلى أن توفى سئة خمسين وماثة ٠‏ و ورد ف الناقب للكى يقول : أبو حنيفة 
أول من دون عل هذه الشريعةء لم يسبقه أحد قبله . لآن الصحابة و التابعين لم يضعوا فى 
علم الشريعة أبوابا مبوبة وكتبا مرتبة. و إنما كانوا يعتمدون عل قوة فهمهم و كانت 
قلوبهم صناديق علومهم . و نشأ أبو حنيفة بعدمم فرأى العلم منتشرا عقاف عليه من ضياعه 
بعدمم . قال صلى الله عليه و سلٍ : « إن الله لا يقبض العلم افتزاعا يتتزعه من قلوب الرجال 
و إما ينتزعه يموت العلاء يق رؤسا جهالا فيفتون بغير علم فيَضلون و 'يضلون » ؛ فدونه 

١ 


الفتاوى التاتارخهانة تقدمة التحقيق 

أبو حنيفة أبوابا مبوبة وكتيا مرتبة فى الاحكام الشرعية الاجتهادية» فهو أول واضع 
لدستور أساسى مبى عيل الآادلة الشرعية » وكان .سمح لكل من أصمابه أن يحتهد حرية 
مطلقة و يظهر رأيه و يبحث بكل دقة و إمعان. فان اتفقوا على حكم فذلك , و إلا كان 
موكولا إلى رأيه . 1 

و باجملة فهو أول من قام بذلك الامى الخطير بعد الصححابة و التابعين: و عمل 
يقول الته تعالى (١‏ و أملثم شورنى يينهم ) وهو أولامن عمل بقوله صلى الله عليه وسلم 
حين سأله على رضى الله عنه : يا رسول الله ! إن نزل بنا أم ليس فيه أمم و لا نهى فا 
تأمرنا ؟ قال : شاوروا الفقهاء و العابدين ‏ رواه الطيرانى فى معجمه الآوسط ؛ و أيضا 
عن ابن عياس عن على : يا رسول الله ! إن عرض لا أمى لم بمض فه القرآن ولا يجد 
فيه سئة منك ؟ قال: فأمم شورى بين العابددن من المؤمنين. ولا تقضونه برأى 
خاص - رواه الطبراتى فى معجمه الكبير . فالإمام أبو حنيفة هو الذى عرض عل الآمة 
الفقه الإسلامى حيث أنه فن مستقل , و جمع من المسائل الفقهية نحو خمسة آلاف مسألة» 
و لذا قال الإمام الشافعى : إن الناس عيال لأنى حنيفة فى الفقه ٠.‏ وفى كتاب «١‏ أخبار 
أنى حنيفة و أصتابه » للقاضى الصيمرى : ان الناس ف الفقه عيال لهل العراقء و أهل العراق 
عيال لآهل الكوفة. و أهل الكوفة عبال لآبى حنيفة . و الإمام أبو حنيفة و أصحابه 
ما | كتفوا بتدون الفقه بل دونوا أصول الفقه أيضا . 

و بعد ما دوّن الفقه الحنق دون الإمام مالك فقهه فى المدينة» ورتب موطأه على 
ترتيب فقهى - و بعد هذين الإمامين دون فقه الإمام مد بن إدريس الشافعى» وكان 
قد استفاد من فقهاء المدينة. و تلمف على الإمام مد بن الحسن الشيباق؛ و سلك مسلكا جمع 
فيه طرق اجتهاد أهل العراق و أهل المدينة . م نشأ الإمام أحمد بن حنبل الشيباتى ببغداد 
ورتب مذههه. لم اتبع المسلمون آخر الام فى الملاد الإسلامية بهو لاء الأامة الأربعة» 
و انحصرت مسائل أهل السنة و الجاعة فيهم» و اتفق علماء أهل السنة و الماعة على أن 
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لكل مسلم أن يختار أحدا من هذه الأئمة الاربعة إماما "له و يعمل علل فقّهه, و الحق 
أحق أن يقال: إن اتباع هذه الأثمة الاعلام إتباع لكتاب الله و لسنة رسولهء لانهم 
قد صرحوا بأنهم يتبعون كتاب الله واسنة رسوله فى أخذ الاحكام الجزئية . 

قال الإمام أبو حنيفة : إنى أنظر فى المسائل أولا إلى كتاب اللهء ثم إلى سنة 
رسول الله. م إلى أقوال الصحاية , فان أجد حك المسألة فى كتاب الله لا أجنم إلى 
السنة » و إن أجمد ف السنة لا أنظر إلى أقوال الصحابة . “م أختار من أقوال الصحابة 
ما أحب. و بعد ذلك أجتهد برأنى . وكذلك الإمام مالك ينظر أولا إلى كتاب الله 
و يأخف منه الحكم . لم ينظر إلى الاحاديث و برجم ما رواه الحجازيون و يهتم بتعامل 
أهل المدينة » وربما يترك الحديث وبرجم التعامل - و الإمام الشافى يأخذ المسألة من 
ظواهر كتاب الله ما لم يصرف عن ظواهر الآدات صارفء آم ينظر إلى السنة المرفوعة إلى 
رسول اله سواء كان فى روايتها ثىء من الضعف أو هى من الآحاد ٠‏ و الإمام أحمد بن حنبل 
ينظر ابتداء إلى كتتاب اقه . ثم إلى الاحاديث التى رواها ثقات » و يقدم قول حا على القياس ٠‏ 

قال ابن قب الجوزية فى كتابه ه إعلام الموقعين » : إنه ليس أحد من الأئمة الاربعة 
إلا و يقدم الحديث الضعيف على القياس ء و المراد من الحديث الضعيف أن لا ييكون 
باطلا و لا منسكرا و لا يقع فى رواته متهم ؛ قم أبو حنيفة حديث القهقهة فى الصلاة على 
حض القياس و أجمع أهل الحديث عبل ضعفه و قدم حديث الوضوء بنييذ القر على القياس 
و آكثر أهل الحديث يضعفه, و قدم حديث اكثر الحيض عشرة أيام وهو ضعيف 
باتفاقهم على القياس . , قدم حديث « لا مهر أقل من عشرة دراثم » و أجمعوا على ضعفه ؛ 
و قدم الإمام الشاهمى حرم صيد وج مم ضعفه على القياس .ء و قدم خير جواز الصلاة 
بمكة فى وقت النهى مع ضعفه . و قدم حديث « من قاء أو رعف فليتوضأ و لين على 
صلاة على القياس مع ضعفه و إرساله ؛ و الإمام مالك يقدم الحديث المرسل و المنقطع 
وقول الصحابى على القياس ٠‏ 
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و أيضا قال ابن القبم فى ” إعلام الموقمين : إن أصحصاب أنى حنيفة رهم الله 
جمعون على أن مذهبه أن الحديث الضعيف أولى عنده من القياس و الرأى. وعلل ذلك 
بنى مذهبه . كا قدم حديث القهقهة مع ضعفه عل القياس و الرأى . و قدم حديث الوضوء 
بفييذ القر فى السفر مع ضعفه عل الرأى و القياس » و منع قطع يد السارق بسرقة أقل 
من عشرة درام و الحديث فيه ضعيف . و جعل أكثر الحبض عشرة أيام والحديث فيه 
ضعيف . و شرط فى إقامة الجعة المصر و الحديث فيه كذلك ضعيف . و ترك القياس 
الحض ف مسائل الآبار و الآثار فيها غير مرفوعة . فتقديم الحديث الضعيف و آثمار 
الصحابة على القياس و الرأى قوله و قول الإمام أحمد . و يدل على طريق اجتهاد الإمام 
ما رد الإمام على أنى جعفر المنصور لا كتب إليه: أنه بلذنى أنك تقدم القياس على الحديث ! 
فرد عليه رسالته و كتب فيها : ليس الامس م يلغك يا أمير المؤمنين ! إنما أعمل أولا 
بكتاب الله . ثم بسنة رسول الله . ثم بأقضية أبى بكر و عمر و عثهان و على . ثم بأقضية 
بقية الصحابة . ثم أقيس - و ما يدل على أن أبا حنيفة يقدم الحديث على القباس و الرأى 
الكلام الذى جرى بينه و بين سيدنا مد الباقر حين لقبه أول مرة بالمدينة . قال له سيدنا 
باقر : أنت الى حولت ددن جدى و أحاديثه بالقياس ؟! فقال أبو حنيفة : معاذ ألله ! ثم 
قال: اجلس مكانك كا يحق لك حتى أجلس كا بحق ن . فان لك عندى حرمة كرمة جدك 
صل الله عليه و سل فى حياته على أصحابه ؛ لخلس .“م جثا أبو حنيفة بين يديه ثم قال : 
إنى أسألك عن ثلاث كلءات فأجبنى؛ الرجل أضعف أم المرأة ؟ فقال عمد الياقر : المرأة ! 
فقال أبو حنيفة : ك5 سهما للرأة ؟ فقال : للرجل سهمان وللرأة سهم ! فقال أبو حنيفة : 
هذا قول جدك . و لو حولت دين جدك لكان ينبغى فى القياس أن يكون للرجل سهم 
وللرأة سهمان لآن المرأة أضعف من الرجل ؛ ثم سآل : الصلاة أفضل أم الصوم ؟ فقال: 
الصلاة أفضل », قال : هذا قول جداك. و لوحولت قول جداك لكان القياس أن المرأة 
إذا طهرت من الحيض أماتها أن تقضى الصلاة ولا تقضى الصوم ؛ ثم سأل : البول 
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آيمس . أم النطفة ؟ فقال : البول أنمس ء قال : و لو لانت حولت دين جدك بالقيياس 
لكنت أمت أن يغقسل من الول و ايتوضاً من التطفة . و لكن معاذ الله أن أحول 
دين جدك بالقياس ؛ فَعَام سسدنا باقر و عانقه و قبل وجهه . 
ْ و فى ” الخيرات الحسان “: ققد جاء عن أنى حنيفة عن طرق كثيرة ما ملخصه أنه 
يأخف أولا ما فى القرآنء فان لم يحد فبالسنة . فان لم يحد فبقول الصحابة » فان اختلفوا فما 
هو أقرب للقرآن و السنة من أقواهم ولم يخرج من أقوالهم . فان لم يحد لاحدم قولا 
فلا يأخف بقول أحد من التابعين بل "كان يحتهد 15 كانوا يحتهدون - 

قد أوحنا فيا سبق شيا من تار.عخ الفقه الإسلاىى . و من شآن الاجتهاد بأنه 
كيف كان أخذ الأاحكام الفقهة فى القرون الآاولى. و بعد ذلك لا دون الفقّه الأتمة 
الأاربعة اختار العلماء و الفقهاء أنهم يقتدون و حكون حسب أقوال الأنمة الاربعة» و كان 
الفقه الحنق أول ما دثونء دثونه اربعون علياء من تلاميذ أنى حنيفة حسب الإاصول 
المقررة و المعينة من شيخهم . و حرجوا أحكام الواقعات الى لى يسبق بها حم من قبل 
على الاصول العامة .؛ حدثت كثرة الآقوال فيه. فهكذا صار الفقه المنتى ذا مرونة» 
واتسع نطاقه للعاملين بها . و انقشر بسرعة ف العالم الإسلاى ء و دخل جميع مدن العراق. 
و هصر . و الشام. و بلاد الروم. وما وراء النهرء و الحند . والسند. و الصين ؛ وذاع قَْ 
هذه البلاد بحبث لا مناضر له ولا مراحم. و هو منفرد فى تلك البلاد النائية .و لما ولى 
هارون الرشيد العياسى أبا يوسف قاضيا على الخلافة الإسلامية سنة سبعين و مالة ( وهو 
أو ل ” قاضى القضاة “ فى الإسلام ) ازدادت إذاعته فى جميع بلاد الخلاقة العباسية . 
و صار له السلطان الآ كير على القضاء فى كل نواحى الدولة ٠‏ و يعلم من كلام العلامة المقدسى 
فى كتابه الشهير ” أحسن التقاسيم فى معرفة الاقاليم ““ أن ى عهده كن أهل صقلية 
حتقيون » و سنب رواجه فيها وهب بن وهبء و فى صنءاء و سائر بلاد الهن كان الفقه 
الحنق هو مدار الاحكام . و كان أ كثر فقهاء العراق و قضاتها من اللأحناف» وما كان 
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مصر من أمصار الشام إلا و فيه من يقبع الفقه الحننى . , رما يعين القاضى الهننى , وكذلك 
أكثر سكان خراسان و جستان وما وراء النهر نيعون الفقه الحنقى . و فى إقلم ديل 6 
جرجان و طبرستان يتبعون المقه الحنقى؛ و فى إقلبم رحاب فى إرميفية و تبريز كان المسلك 
الحننى قويا جدا . و كانت | كثرية أقالى جبال و اهواز حنفياء و فيها علماء و قضاة وفقهاء 
حنفيون. وى فارس أيضا الآ كثرية للا“حناف. وآ كثر مدن السند فها القضاة الحنفيون. 
و فى الهند المذهب الحنق يكاد ينفرد بالسلطانء و مسامو الصين 'لذلك أكثرمم من الحنفية ٠‏ 
و يظهر من بعض الإحصائيات أن اليوم أ كثر أهالى تونس و طرابلس و الجزائر و ما 
سواها من البلاد الإفريقية يتبعون اافقه المالكى , أما الذين سكنوا فى تلك البلاد ممرن 
الآتراك فهم يتبعون الفقه الحنق .و أهل صعيد و سودان منهم المالكيون و أكثرمم 
الحنفيون . و الحكومة تختار المذهب الحنق . و أهل العراق فيهم الآ كثرية للا أحناف . 
و أدل الشام شطرهم الاحناف . و أكثر سكان التركيا ر ألبائيا و البلقان اللاحناف» 
و فى تر كستان الغربى فى مخارى و افده ا بككتان وترهانية و قازافستان 
و آذربيجان جلهم الاحناف. وفى أآثثر بقاع الهنده با كاستان و كذاك ى بنغلاديش 
أغلبية الأحناف. و فى امريكاط نص و أربعون ألف مر اللاحناف .و ف الشرق الأاوسط 
فى بعض بلادها الاغلبية للشوافع . و فى بعضها الاحداف . و اليوم فى العالم شطر اللامة 
أو ثلثاها تعمل فى العبادات و المعامللات على الفقه الحننى 3 
التشريع و الاجتهاد و آسباب اختلاف الفقهاء 

تم ههنا ثلاثئة أطوار : طور القشريع . و طور الاجتهاد . و طور التقليد ٠‏ فطور 
النشر ربع الإسلائى هو عصر البعثة النمحمدية. عصر الوحى الذى بدأ بمبعث رسول الله 
صن الله عليه و سم و انقضى بلحاقه بالرفيق الاعلى . و كانت مدته ثلاثا و عشرين سنة » 
و كان الفقه فى هذا الطور ذقّه الوحى لا مصدر له سوى الكتاب و الستة النبوية » 
و قد اختلف العلماء فا بعد فى اجتهاده صلى الله عليه و سلم و فى اجتهاد أححابه فى ححاته . 
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وهو اختلاف - فيا نرى ‏ ليس ذا شأن يذكر. إذ الوح موجود. فلو وقع اجتهاد 
منه لوجب أن يقره الوحى أو يسكره . و ما نزل به الوحى من اللاحكام الفقهية نوعان 
عظمانء أما أحدهما: فهو ما من شآنه أن لا يتأثر كثيرا باختلاف اابيئات و الآاقالم 
واللاعراف ٠‏ العادات و بتجد. اللاحداث و تقلب الظروف. وأما الآخر: فهو اما من 
شأنه أن يتأثر تآثرا ملحوظا بالعوامل التى أشرنا إليها. و هذا كانت له القواعد الكلية الى 
تصلح لكل زمان و مكان وبيئة؛ و تنسع الحاجات الناس و تفتتح للاجتهاد فى أحداثها 
باب متينا واسعا . و هذا هو طور الاجتهاد . 

و الذى عنيه بطور الاجتهاد : هو العصر الذى ظهر فيه الاجتهاد ظهورا لم ينازع 
فيه آحد. م أنه لم يختم فى وقت منه اختفاء متمقا عليه . و هو طور يبتدى بعد وفاته 
ص الله عليه و سلم ويصل إلى آخر حدود اثلاعائة من الهجرةء لآن النى عليه الصلاة 
و انسلام لما لحق بالرفيق الاعلى انقطع الوحى . و لكن الواقعات كانت تتجدد و النوازل 
تمزل. و ليس لما بعينها حكم فيا بزل به الوحى. فانفتحت للاجتهاد أبوابه الواسعة . 
وكانت لتجدد الواقءات و حوادث انوازل فى هذا الطور عوامله العادية التى تعرفها 
الحياة الحادئة . هدا من ناحية. و من ناحية أحرى توالت الفتوح الإسلامية واتسحت 
الدولة الإسلامية فى آسيا و إفريقية و أوريا. و أما الاحكام الفقهية فكان لا مناص للا 
من مواجههلة النوازل و اللاحداتث ى دولة مترامية اللاطراف. ولا العرف و العادات 
و التقاليد المتباينة . وى تلك اللاقطار الشاسعة الكثيره ما لا تعرفه الجزرة العربية 
من الانهار و الحيوانات و الطيور و الزروع والمعادن مما هو بباط. الاارض أو يظاهرهاء 
إلى غير ذلك مس مقانضيات الناس. وما تغير به دجه الحياة الاجتماعية و السياسية 
و اللاخلاقية , فاتسع نطاقه اتساعا عظما ء و كتريث منائه و لرواه اماف ماعل - 
واختلف امجتهدرن فى جهات متعددة. منها جهة المعنى و دلالته, و جهة الكلام فيا 
وقع و فيا لم يتمع : فالمجتهدون من هذه الناحية كانت لهم نزعات ثلاث : نزعتان لآارباب 
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المعانى . و نزعة لآارباب الظاهر ؛ و الذاس بفطرتهسم مختافون فما يقناولون من الآمور 
وما يسلكون من طرق البحث و الاستناطء ففربق منهم لا ببخس الالفاظ و دلالتها 
ما لا من حق . و لكنه يتغلغل فى معانيها. و يسير اغوارهاء و يتحرى مماميها ؛ و فريق 
آخر لا يضيع عنده حق المءانى » و لكنه براعى ذلك بقدرء و يهاب عن التغلغل فى التعليل 
و القياس» و يف عند ما ندل علبه الالفاظ . هذا هو شأن الناس فى أمورمم . , همكذا 
كان شأن المجتهدن الفقهاء الذين برون التعليل و الاعتماد على القياس فى تناوطهم الاحكام 
الفقهية و اجتهادهم فى استنباطها. كلهم يعطى الالفاظ أتم الرعاية . و كلهم يقيس اللاشياء 
بنظائرها. و لكنهم مختلفون فى المعتى الذى ذ كرنا. ففريق منهم يسعى إلى فهم روح 
التشريع . و تذؤق معانيه . و الغفوص عل علله و كمه ؛ و شوطه فى هذه الناحية أبعد من 
شوط الفريق الآخر الذى يحرص على ما ظهر من اعانى و لا بريد الابتعاد عنه بالمقدار 
الذى يبتعد به الفريق الاول ٠‏ 


و بعد هذا نقول: إن اختلاف الفقهاء المجتهد بن رجع إلى اختلا فهم فى كون المصدر 
دللا أو غير دليلء و اختلافهم فى ثبوت المصدر أو عدم ثبوته » و احتلافهم فى الترجييح 
عند التعارضء و اختلافهم فى أنواع الدلالات و سائر طرق الاستقادة - ثم يأتى بعد 
كل هذا تفاوتهم فى الاحاطة , و فى الافهام » و ملكة الاستنباط . ء ال الذوق الفقهى . 
فهذه الامور الرئيسية التى ترجع إليها أسباب اختلاف الفقهاء من غير تفصيل . ففى هذا 
الطور كثرت المتاوى ف الواقعات و النوازل. , فيها ما ينطوى على استفباط أحكام . 
وفيها ما لا استنباط فيه و لكنه تطبيق للاحكام المءروفة يتفاوت القاتمون به فى الدقة 
وملاحظة الاعتبارات الخفية . فكان هذا وما كان من اختلاف الررايات عن أئمة 
المذهب . و اختلاف آراء الفقهاء ففه . كان كل أولتك سينا لتعدد الاقوال و الحاجة إلى 
الترجيح . و قد عبى اافقهاء فى هذا ا!لطور عمسائل أصول الفقه التى ما كانت تمدو أن 
نكون مقدمة فقهية . , ما زالوا سحثون و توسعون حتى جعلوا ذلك علا مستقلا ٠.‏ 
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و طور التقليد : هو الاتباع و التقليدء ولم يخل منهمًا عصر من العصورء فأحماب 
رسول الله صل الله عليه و سل لم يكونوا جميعا من المجتهدين . فكان منهم الجتهد . و كان 
من يليه » و كان العاءى » و هكذا كان حال من جاوًا بعدهم . و ما نعى بطور التقليد إلا 
الطور الذى اختق فيه ظهور أئمة مجتهدين مستقلين معترف لهم بذلك من الرأى العام 
الفقهى , و يبدأ هذا الطور من نهاية طور الاجتهاد وهو لم ينته بعد . 

القواعد التى تدرى فى الفقه الحننى كالأأصول الأّاساسية 
الأصل الول : 

الكلام له منطوق . وهو ما يدل عليه صريم اللفظ دلالة لغوية ؛ و له مفهوم . 
وهو ما ستنبط من لخوى الكلام ؛ فاك كان المفهوم موافقًا للنطوق يسمى « مفهوم 
الموافقة » واء لخوى الخطاب » ؛ و إن كان المفهوم مخالفا و ضد حي المنطوق سمى 
« مفهوم الخالفة » وه دليل الخطاب »؛ و ينقسم مفهوم الخالفة إلى : مفهوم الصفة . 
والشوظة و الملة + والغانة .حو العتد و القع و الامتقاء د لسن » و الومات. 
و المكان . فاتفق الجتهدون فى قبوله مفهوم الموافقة » و اختلفوا فى « مفهوم الخالفة ». 
فالإمام الشافعى و أتباعه ‏ رحمهم الله اتعقوا على حجية ٠‏ مفهوم امخالفة » بأقسامه . 
فالمفهوم الخالف عندم حجة شرعية و إن كانت ظنية, لوا التنصيص على الثىء 
و التخصيص بف ثره دليلا شرعيا على نق الح عما عداه . و الحتفية لا يحتبرونه حجة 
شرعية بهذه المثابةء قال الشسخ اءن الحمام : و اللاحناف نفون «١‏ مفهوم الالمة » 
بأقسامه فى كلام الشارع فقط . يعتى أن تخصيص الثىء بالذكر لا يدل على نفى 
الح عما عداه فى خطابات الشرع » فاما فى متفاهم الناس و عرفهم و ف المعامللات 
و العقليات فيدل ٠‏ 

اللاصل الثآنى : 

الزيادة على كتاب الله يأخبار الآحاد ٠‏ اعم أن الخير المتواتر .وجبه القطم. و خير 


؟١‎ 


الفتاوى التاتارخانية تقدمة التحقيق 


الواحد موجبه الظنء فقال اللاحذاف: لا كان كتاب الله سبحانه قطعيا لا يشوبه شك, 
و خمر الواحد ,اانظر إلى وسائط الوصول إلينا ظنيا يدور ححوله شلك , ففرق جل بين 
مملتية هذا و ذلك . فان أثبت كتاب الله شيئا من العموم و الاطلاق و أثيتنا بأخبار 
الاحاد أمى! يخالف عمرمه و إطلاقمه . يكون هذا زيادة على الكتاب فلا يحوز تى 
تلك المرتبة أن ثثبته ضخمر الواحد: حيث كون هذا زيادة على المقطوع بالمظنون » نعم 
وجب العمل بما أثبته خبر الواحد وجوبا دون وجوب ما أثيته الكتاب» فنحن لا نلغى 
خير الواحد رلا نتركه سدى . بل نقول بموجبه فى متبة يستحقه . فالركن و الشرط 
لا يثبتان بالظنى . و خلاصة القول أنه تجوز الزيادة ضر الواحد فى مرتبة الوجوب 
والسنة . لا فى مرتبة المرض القطعى . و أما الشوافع فآئيتوا بأخبار الآحاد حكما 
يساوى حم آيات النكتاب المقطوع به . لخوزوا إثيات الآركان و الشرائط بها للامس 
نيت من كتاب الله عل العموم . تخصصوا بها عمومه . و عاملوا بالظن معاملة القطعى . 
الاصل الثالث : 
من الادلة الشرعية ما كان ثبونه قطعيا و دلالته على الحم قطعيا يفيد إثيات الفرضية 
فى جاب الام و الحرمة فى جاتب النهى» و ما كان ثيوته ظنيا و دلالته قطعيا أو على 
و السئة حيئا و الكراهية تحربما مرة. و ما كان دلالته 
ظنيا و ثبوته ظما يفيد الندب و الاستحباب فى جانب و اللكراهية تنزيها فى جانب ٠.‏ 
اللاصل الرابع : 
وهو إثبات مستبة الواجب بين الفرض و الدنة . فالواجب عند الاحئاف ملتبة 
مستقلة . دون الفرض المقطوع به . و فوق السنة خلافا للشوافع ٠‏ 
الاأصل الخامس . 
اعم أن مهنا أموراء و هى : ” تحقيق ا مناط “» و ” تخرعج المخاط “ و ” تنقييح 
ا مناط “ ؟ و هى الاسهاء من مصطلحات الشوافع . و لكن لا اختلاف فى العمل 
5 بموجباتها 
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اترجانا . ”فتحقيق المناط “هو آن يصدر الحكم من الشارع فى مسآلة خاصة و تعورفت 
علة الحكم بنص أو إجماع , فبنظر فى الحكم و العلة ء ثم يفكر فى معرفة وجود هذه 
العلة فى المسائل الأاخرى المتشابهة بها من ذلك النوع ؛ مثلا : الشارع أمى بقطع يد 
السارق , فينظر هل ذلك الحكم و العلة توجد فى الطرار و النباش أو لا ؟ فالمناط هو 
الوصف الموجب للحك . و معرقته فى المنصوص و غير المنتصوص تحقيق لذلك الماط ؛ 
و هذا النوع من الاجتهاد لا خلاف فيه بين الاثمة . و أما ” تخر ب المناط “ فهو أن 
بص من الشارع فى مألة ولم يتعرف علة الحك من جهه النص و لا من الإجماع , 
و هناك عدة أوصاف :صلم لعلية الحم فيرجح المجتهد برأيه أحدا «نها و بعينه 
مدارا و علة للحك . فهذا هو تخر بج المناط ؛ مثاله حديث التهى عن الريا. فالحرمة فى 
الآشياء الستة حكنها. لكنه لم ينص هناك املة المكم . و هناك أوصاف من 
القدر و الجنسية و من الطعم و القنية و من الاقتيات و الادخارء فاختافت أنظار 
الجتهدن فى مناط الحم فقال أبو حنيفة . هو ااقدر و الحنس . و قال الشاففى : هو 
الطعم و الأنية . ء قال مالك : إنه الاقتيات و الادخار ؛ و هذا النوع من القياس 
وظيفة الجتهد أما ” تنقيح المناط “ هو حك من الشارع فى مسألة خاصةء ول يكن 
غرضه منوطا بهذه الجزئية بل .ريد قاعدة كلية . و هناك أوصاف عديدة تصلم اعلية 
الحم فبتقح ايجتهد وصما لإناطة الحك . هذا هو تنقبس المناط . و مثاله : حدديث 
أعرابى وقع على امس أته فى نهار مس رمضان فآمره صلى الله عليه و سل باعناق 
رقبة ؛ فهناك أمور : تونه أعرابيا. وكون المواقعم روجا . و كونه عامداء وكونه 
فى رمضان . و كوه جماعا . و كونه مفطرا ؛ هال أبو حديفة و مالك : أصل العلة فى 
وجوب الكفارة هو تونه مفطرا . و تقح الشاففى و أحمد كونه جماعا عدا . 
الاصل السادس : 
إن القشر بع للاأمة و القانون لهم لايتطرق إليه وهم المخصوصية ٠‏ , 


زكرا 
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الاصل السابع : 
فى الدليلين المتضاربين برجم المحرم على المبيح . و القول عيلى الفعل . و المثبت 
على النافى ٠‏ 

الاصل الثامن : 


عند تعارض الآدلة فى أ كثر الآحيان الإمام مالك يقندى بعمل فقهاء المديئة السبعة 
ورنما بر جحه عبلى حد مث مر فوع . و الإمام الشافعى يأخذ بأصم ما فى الباب. و الإمام 
أحد اد بالأاصح و الصحيح و الحسن و الضعيف بالضّعف اليسير . و الإمام أبو حنيفة 
يأخف بهذه الأقسامرو ينزل الاحاديث على مل واحد . 
الاصل التامسع 9 
عند تعارض الخيرن ق باب واحد الإمام ااشافى يقدم التطبيق ثم الترجيح م 
الفسخ ثم التساقط و العمل بالاصولء وعند الحنفية يعمق أولا بالترجيم ثم التطبيق 
الاصل العاشر : 
إذا تعارض العام و الخاص . فعند الشواقم براد من العام ما وراء الخدص. 
و يستثى الخاص من حم العام تقدم المخاص أو تأخر أو لم يعم التاررعخ : و عند الاحناف 
لو عم التارر مخ فالمتأخر فاسيخ ٠و‏ إلا فوقع التعارض و يتعامل بهما معاملة المتعارضين . 
الاصل الحادى عشر : 
العبرة عند الإمام أبى حنفه للترجيح بين الاحاديث إمما هو فقه الرواة و لايعتير قلة 
الوسائط مدارا للترجيح كا اعتيرها الإمام الشافسى . 
الاصل الثابى عشر : 
الخير الواحد الذى يخالفه جماعة من الصحاية لايقيل عند الإمام أنى حنيفة بل يترك 
ذلك الخبر و يعمل يآثار الصحابة ٠‏ 
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طبقات الفقهاء الحنضة 

الطبقة الاولى . 
طبقة انمجتهدن ف الشرع ء مم الذن ستخرجون الأحكام من الكتاب و السنة . 
و ليسوا يتابمين لاحد فى اجتهاداتهم لا فى الآصول ولا فى الفروع. كالآمة الآربعة . 
و الآوزاعى . و الطبرى . و الليث بن سعد وغيرثم » فهؤلاء امجتهدون لم يقلدوا أحدا 
لا فى الدليل ولا فى الآصول و الفروع ء و إن توافققت أصوهم فليس ذلك للتقليد 
بل هو من توارد الاراء واتوافق الافكار . 

الطبقة الثانية . 
طبقة المجتهدن فى المذهب . وثم الذين يقدرون علل استخراج الاحكام من الآدلة 
التى بنى الإمام عليها الاستتباط حسب القواعد التى ذكرها . كأنى يوسف. وجمد. 
وزفر وغيرثم ؛ فانهم يحتهدون فى المذهب و ستخرجون الاحكام الجزئية عر 
الآدلة الكلية حسب القواعد التى قررها شيخهم الإمام أبو حنيفة . فانهم و إن خالفوه 
فى بعض الأاحكام لكتهم يقلدونه فى اللاصول و قواعد الاستنياطات » و هذه الطبقة 
تسمى بالمتقدمين . 

الطبقة الثالثة : 

طبقة المجتهدين ف المسائل التى لا رواية فيها عن صاحب المذهب ولا عن احد من 
أصحابه الكبار . و هؤلاء يستنبطون أحكاما غير المنصوص عليها حسب الأاصول 
المقررة فى المذهب. و ليس لهم أن يحتهدوا فى المسائل البى قد نص عليها المتقدمون 
السابقون على اعتبارات لا وجود لها فى عرفهم . حيث أو كان المتقدمون موجودن 
فى زمانهم لافنوا بمثل فتوامم » كالطحاوىء و الكرخى . و السرخسى . و الخصاف . 
و الحلوانى ‏ و اليزدوى» و قاضيخان ؛ وهذه الطبقة هى الى خدمت الفقه الحنق خدمة 
عظيمة , فانها أست الاسس للنمو و التخ رج فيه . و هى التى وضعت قواعد الترجيح 


تق 
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و المقايسة بين الاراء و تصحيح بعضها و تزييف الاخر . 

الطبقة الرابعة : 
هه طبقة أصماب الترجيح ٠‏ وثم الذن لا يقدرون على الاجتهاد » و لكن رجحون 
بين الآراء المروية عن الطبقة السابقة بوسائل الترجيح الى ضبطتها الطبقة السابقة » 
فلهم أن يقرروا ترجيح بعض الأاقوال عل بعضها الآخر لقوة الدليل أو لصلاحية 
التطبيق بموافقته لاحوال العصر ء لإحاطتهم بالأأصول و ضبطهم للآخف . كأبى بكر 
الرازى و أمثاله ٠‏ 

الطبقة الخامسة : 
طبقة الفقهاء الذذن .ستطيعون الموازنات بين أقوال أصحاب المذهب . و شأنهم تفضيل 
بعض الروايات على بعض آخر بقولهم ” هذا أولى . وهذا أصح رواية » و هذا 
أوضح . و هذا أوفق للقياس » أو الناس'“ كأبى الحسين القدورى, و صاحب الداية ؛ 
و الفرق بين هذه الطبقة و بين سابقتها دقيق لا يكاد يستبين ٠‏ 

الطبقة السادسة : ْ 
هى طبقة المقلدين الذين لا .برجحون بين الاقوال و الروايات: و لكنهم على علم بما 
رجحه السابقون و اختاروه و بينوا أنه الاقوى , فانهم قادرون على القييز بين الاقوى 
و القوى و الضعيفء, و ظاهر الرواية وظاهر المذهب و الرواية النادرة ؛ وثم أئمة 
المتأخرن كصاحب الكيز , و صاحب الختار. و صاحب الوقاية ٠‏ 

الطبقة السابعة : 
مم المقلدون الذين لا يقدرون على التخ ربح . و لا على الترجييح . و لا قدرة لهم عبل 
الاختمار بين المرجحين . 

ماتب الكتب فى الفقه الحنق 
الكتب التى احتوت عل الفقه الحنى ليست على درجة واحدة من حيث قوة الرواية 
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و الثقة مها . بل قسمها العلماء من هذه الناحية إلى ثلاثة أقسام : 

القسيم الآول : 
اللاصول . و تنسمى ” ظاهر الرواية “ . كالمبسوطء و الزيادات . و الجامع الصغير » 
و الجامع الكبير . و السير الصغير. و السير السكبيرء و هى «شتملة على أقوال الآ نمة 
الثلاثة: أبى حنيفة» و أنى يوسف. و عمد ؛ ء دونها الإمام مد . و سعيت يظاهر الرواية 
لانها رويت عنه برواية الثقات ٠‏ 

القسم الثاى : 
التوادرء و هى ”” الكيسانيات “ و ” الارونيات ' و” الجرجانيات '“ و ” الرقيات ” 
و ”“زيادة الزيادات  *‏ و يقال ها ””غير طاهر الرواية“ لآانها لم ترو عن ممد بروايات 
ظاهرة ثابتة . و كتب الحسن بن زياد» و كتب الآامالى لانى يوسف, وما نقل بطريقة 
الرواية المقررة كروايات مقد بن معاعة » ومعلى بن منصور و غيرهما فى مسائل معينة » 
فانها أيضًا تعد من النوادر . و لا تعد من اللاصول . 

القسم الثالك : 
كتب الفتاوى و الواقعات, و هى الكتب التى تشتمل على مسائل استنبطها المتأخرون 
فها ستلوا عن مسائل لا رواية فيها للتقدمين , و المتأخرون مم أصعاب أنى يوسف وححد 
و أصحاب من بعدثم » و ثم كثيرون. وأول كتاب دون فى الفتاوى هو ” كتاب 
النوازل “ للفقيه أنى الث السمرقندى ء ثم جمع المشارعخ بعده كتبا أخرى , منها 
يموع النوازل. و الواقعات للناطق . و الواقعات للصدر الشهيدء ثم ذكر المتأخرون 
هذه المسائل ختلطة غير بميزة ك! فى فتاوى قاضيخان . و ميز بعضهم 5 ف المحيط 
للسرخسى ٠‏ 

واعم أن كتب غير ظاهر الرواية أدنى رتبة من كتب ظاهر الرواية » و لذا 
لو تعارضتا فى حكم مسألة ييؤوخذ بظاهر الرواية ء لآنها المعتبرة أصلا للذهب . و هى 
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أقوى سندا . و أما كتب فسائل الواقعات و الفتاوى فهى أدقى رانبة من القسمين 
الأولين , لان مسائلهما أقوال أحكاب المذهب . و أما مسائل الفتاوى و الواقمات 
فهى تخريحات على أقواهم من الخرجين ٠‏ و من موع هذه الاقسام الثلاثة يت 
المذهب الحنق و الفقه الحنقى . 
التعريف بالفتاوى التاتارخانية و صاحبها 
و نورد فيا يلى خلاصة ما قاله العلماء البارزون و المؤرخون عن الفتاوى التاتارخانية 
وعن مؤلفها عالم بن العلاء » و عن الامير الكبير ”” تاتا ران“ : 
١‏ - قال صاحب كشف الظنون: ” تاتارخانية “ فى الفتاوى , للاهام الفقيه عام بن علاء 
الحنى. وهو كتاب عظ فى مجلدات . جمع فيه مسائل المحيط البرهانى » و الذخيرة » 
و الخانية» و الظهيرية ؛ وجعل الم (م) علامة للحيط . و ذكر اسم الباق. و قدم بابا فى ذ كر 
العلم .ثم رتب على أبو اب الهداية . و ذكر أنه أشار إلى جمعه الخان الاعظم تاتارخان . 
ولم يسمه و لذلك اشتهر به ٠‏ وقيل : إنه سمى كتابه '”زاد المسافر“ ء ثم إن الإمام إزاهيم 
ابن مد الحلى المتوق سنة ست و خفسين و تسعائة لخخصه فى مجلد . و اتتخب منه ما هو 
ريا أو كثير الوقوع و ليس فى الكتب المتداولة» و التزم بتصريح أساى الكتب و قال: 
مى أطلق الخلاصة فالمراد بها شرح التهذيب .ء و أما المشهورة فتقيد بالفتاوى . 
؟ ‏ ذكر المؤرخ الكبير السيد عبد الى اللكنوى فى تأليفه نزهة الخواطر فى الجزء 
الثانى فى أعيان اللقرن الثامن : مولانا عالم بن العلاء الإندريتى , هو الشييخ الإمام العالم 
الكبير . فريد الدين علم بن العلاء الحنفى الإندريتى . أحد العلماء المرززن فى الفقه 
و الأاصول و العربية ‏ له الفتاوى التاتارخانية فى الفقه المسمى بزاد السفرء صنفه فى سنة 
سبع و سبعين و سبعمائة للا مير الكبير تاتارخان. و سماه باسمه ء و كان [ الملك ] فيروز شاه 
بريد أن يسميه باسعه » فل يقبله لصداقة كانت ينه و بين تاتارعان كا فى كلزار ابرارء 
( تم أورد ها ذكرناه آنفا من الفاضل الجلى فى كشف الظنون ثم قال) و قال فى موضع 
6 )00 آخر 
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آخر من ذلك الكتاب : ”زاد المسافر“ فى الفروع , و هو المعروف بالفتاوى التاتارخانية , 
لعالم بن العلاء الحن المتوى سنة ست و تمانين و مائتين (ساهياً ) اتتخيها إبراهيم بن عمد الخحلبى: 
أوله ” امد لله رب العالمين “ . , أنت تعلم أن ما ذكره من سنة وفاته لعله التبس عليه 
عدد السبع بالاثنين لآنهما متقاربان فى الشكل , فالمظنون أنه توتى سئة ست و تمانين 
وسسافء 
+ قال العلامة مناظر أحسن الجيلانى فى الجلد الآول من كتايه ”” هندوستاتى مسليانون كا 
نظام تعلى و تربيت ' “ معلقا عبل ” فتاوى تانارخانية “ : كان فى عهد سلاطين تغلق 
أمير كبير يدعى ناتارخان . الذى دونت بأمره الفتاوى التاتارخانية . و فى هامش نفس 
الكتاب يقول عن تاتارخان : إن شخصية تاتارخان كانت ذا أهمية كبيرة فى تاريخ الهند 
الإسلاىى ء و قد قبل : إن السلطان غياث الدين أثناء اتتصاراته وجد لقيطا كان قد ولد 
فى نفس اليوم . و كان قد طرحه والداه القاسيان و غابا عنه » فرق له قلب السلطان و أمس 
بترييته تحت الإشراف الملكى , و همكذا أخذ الطفل ير فى القصر الملكى , ولا :رعرع 
و بلغ أشده و تبين لللك غياث الدين تغلق خائل عبقريته و رأى فيه الشهامة و الشجاعة 
فعنى بترييته و تثقيفه عناية بالغةء “م جعله من بطاتته و أصحابه المقربين» و لما تولى السلطان 
محمد تغلق بعده الحمكم اضطلع تاتارخان فى عهده بمهام الآمور , و فى أيام حكم السلطان 
فيروز شاه أيضا تقلد ناتارخان منصب الوزارة لمدة مديدة: و كان مواعا بالعلم و المعرفة» 
و يأصه رتب مولانا عالم بن العلاء الفتاوى للفقه الحنى فى أربعة مجلدات فمة » التى نالت 
شهرة واسعة و صيتا ذائعا فى جميع البلاد الإسلامية . و قد لخص تلك الفتاوى إراهم بن 
جمد من علياء حلب تلخيصا و مهاه بالفوائد المنتخبة . و من يجائب الامى أن معظم علماء 
الهند لايعلمون أبن رتبت هذه الفتاوى ؟! و عل العموم يظن أنها دونت بحم ملك من 
ملوك التتار! و توجد فى الكتب الفقهية اقتباسات و استشهادات منها يكثرة ٠‏ 
(,) نظام المسلمين التعليمى و التربوى ف الهند . 

اخن 
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- قال السيد رياست عل الندوى فى مقالته المنشورة فى مجحلة ” معارف ' الاردوية 
من .شهر مارس 14407 م : إن القاضى شمس سراج عفيف ذكر فى كتابه الشهير ” تاريخ 
فيروز شاهى “ فى ذكر ” تفسير تاتار خاتى'“ : إن تاتار خان 5 ندب العلماء لتأليف 
تفسير كون مجموع التفاسير و سماه ”” تفسير تاثار خانى “ كذلك دعا العلباء لتدون 
كتاب من الفقه يكون جامعا للفتاوى, و أمى جمع سائر الكتب التى صنفت فى الفتارى 
لدبهم . فرتبوا يسفوعة من الفتاوى من تلك الكتب فى ثلاثين مجلدا » و ذكروا فيها 
اختلاف الفقهاء مع إيراد المآ خذ و المصادر. و سعوه ” فتاوى تاتار خخانية “ ؛ فهذا يدل 
على أن جماعة من العلماء اشتغلت فى تأليف فتاوى تاتارخانية » كا دونت جماعة منهم 
” تفسير تاتارخانة “. غير أن هذا يناقض ما ذكره حاجى خليفة فى كتانه المعروف 
به شف الظنون » حيث قال : تاتارخاية ف الفتاوى لعالم ققيه سمى عالم بن العلاء 
الحنق » و هو كتاب ضضم فى محلدات .... و ذكر أيضا أنه أشار إلى جمعه الخان الأاعظم 
تاتارخانء ول يسمه و لذلك اشتهر به . و قيل إنه ماه بزاد المسافر ‏ اللوء حم ذكر 
الحاج فى موضع آخر تحت ذكر ” زاد المسافر “ فى الفروع أنه هو المعروف بالفتاوى 
التاتار خانية لعالم بن العلاء الحنؤى المتوق سنة ست و ممانين و مائتين . 

وذكر مولانا السيد عبد المى فى كتابه ” نزهة الخواطر “ نافلا مر كتاب 
”كلزار أبرار “ للولوى مد غونى حيث قال : الشييخ الإمام العالم الكبير فريد الدين عالم 
ان العلاء الحنق أحد العلماء المرززن فى الفقه و الاصول و العربية له ”” الفتاوى التاتارخانية » 
فى الفقه المسمى ” بزاد السفر “ صنفه سنة سبع و سبعين و سبعائة للا“مير اللكبير 
تاتارخان . و سماه باسمه » و كان فيروز شاه حب أن سميه باسعه فلم يقبله لصداقة كانت 
بينه و بين تاتارخان - الخ4 فظهر من هذا أن المرتب لهذا الكتاب رجل واحدء 
و هو عالم بن العلاء » ولم تقم بترتيبه جماعة من العلءا. نعم أشار إلى ترتيبه ناتارعان 
الاعظم » و تبين أيضا أن اسم ذلك الكتاب كان فى الاصل ” زاد المسافر “ أو ””زاد 

م السفر 
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السفر “ و لكن المصنف يقول فى مقدمة الفتاوى التاتارخانة ” فقد أشار إل الخان ْ 
الأعظم و القهرمان المعظم تاتارخان .... أن أتشمر مع كتاب جامع للفتاوى .... 
ورتبت أبوابه على ترتيب أبواب الحداية و سميته بالفتاوى التاتارعانة “4 فهذه 
العبارة تدل بصراحة على أن تاتارخان ليس هو المرتب » بل رتبه عالم بن العلاء وحدهء 
٠‏ لم يشاركه أحد فى ترنيبه و تصنيفه. واليس ام الكتاب ” زاد المسافر “ أو ” زاد 
السفر » بل سماه المصنف نفسه ب”” القتاوى التاتارخانة “ . 

ه ‏ قال محمد ءن إصحاق فى كتاب ”* فقهاء الهند” الجلد الاول: الشميخ عالم بن العلاء الإندريتى- 
كان الشيخ الإمام و العالم الجليل فريد الددن عالم بن العلاء الإندريتى حتفيا مذهبا . وكان 
ماهرا فى الفقه و اللاصول و العلوم الءرية . و واحدا من العداء البارعين » وقد صنف 
كتايا جامعا فى مسائل الفقه باسى ” زاد السفر “ سنة ببدباهء و سمى ذلك الكتاب 
” بالفتاوى التاتارخانية “ على اسم الامير تاتارخان. وكان فيروز شاه تغلق يحم على 
الحند حينتذ » وكان هذا السلطان بحب العلل و العلماء و يعظم شأنهم . و مواعا بالمسائل 
الفقهية أشد الولع . و كانت أمنيته أن ينتسب ذلك الكتاب العظم إليه و لكن مصنف 
الكتاب مولانا عالم بن العلاء لى يرض بذلك للا كانت بينه و بين الامير ناتارخعان من 
أواصر الولاء المتينة العميقة . و كان الآمير تاتارخان عالما و يقدر العداء و المصنفين 
حق قدرهم . و ف الحقيقة كان الذوق العلى المشترك هو الذى كوَّن ببنه و بين مولانا 
عالم بن العلاء روابط الاخوة و الصداقة . و قد ذكر حاجى خليفة ذلك الكتاب و مصنفه 
مولانا عالم بن العلاء فى كشف الظنون بالعبارة التالية : “ناتارخانية فى الفتاوى للامامالفقيه 
عالم بن العلاء الحننى » و هو كتاب عظم فى بجلدات ... تم قال : إن الكتاب قد دون 
باشارة خان أعظم تاتارخان . و لم سم هذا الكتاب ». و لذلك عرف بتاتارخانة . وى 
الواقع كان لهذا الكتاب أسماء ثلاثة : ”” فتاوى تاتارخانية “, ” زاد المسافر فى الفروع» 
و” زاد السفر“ صرح بذلك فى كشف الظنون .و لكنه اشتهر باسم : فتاوى تاتارخانية . 


١ 
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وكتب حاجى خليفة سنة وفاة مولانا عالم بن العلاء 3ه وهذا سهو منه أو من 
الناسنين . و الاصمم أن سنة وفاته دناه كا فى نزهة الخواطر ج ؟ صن 0# رامد ٠‏ 
- قد جاء ذكر الفتاوى التاتارخانية و خلاصتها فى فهرست دار العلوم الإسلامية فى بشماور 
(يا كستان ) 5 إلى : 

تاتارخانية . للامام عالم بن العلاء الحنتى , موعة مرتبة فى عدة مجلداتء اورد فبا 
المسائل المهئ مهاء الى انتخبها من المحيط اليرهانى و الذخيرة و الظهيرية و غيرها. و أطلق 
علها اسم ”” قاقارخانية “. و إن إداهم بن محمد الحلى صاحب ” ملتق الاحر “ لخصها 
فى جد : ولا بزال إلى الآن مرجعا للفقهاء باسم ” ناتارخانية “, و يأتى ذكرها فى الدر امختار 
وغيره مرجع مرارا و تكرارا . و ذكر نظائى بدايوى فى المجلد الآول من مؤلفه اللسمى 
” قاموس المشاهير » تاتارخان و تصانيفه. و زعم أن تاتارخان كان متتى للسلطان 
غياث الدين تغلق . و وزيرا لاسلطان تمد شاه تخلق » و أضاف قائلا إنه مصنف ”” التفسير 
التاتار خانى “ و” الفتاوى الا تارحانة “2 و كانت وفاته [ بعد ] سنة لأوياه . 
7- ذكر الاستاذ المستشرق سى ء بروكليان فى فهرسه الشامل مخطوطات العلوم العربية أن 
مصئف ” الفتاوى التاتارخانية '“ هو مد علم بن العلاء الحنق . و أن زمن تأليفها كان 
من سنة م7 ه لغاية «ه/اه و ذلك قبل عهد حك السلطان فيروز شاه تغلق . إلا أنه 
لم يعط معلومات عن أى مكان تتواجد فيه تلك الفتاوى , و ارتأى أن ”” الفوائد المنتخية “ 
هى حخبة و خلاصة للفتاوى التاتارخانية . و بين اسم مؤلفها برهان الدين إبراهيم بن حمد 
ابن إراهم الحلبى المتوفى سنة ههه و ذكر أيضا انه توجد نسخ عخطوطة منها فى المكتبة 
الأصفية تحيدر أباد . و فى مكتبة خدا خش فى يثنه ٠.‏ 
م - وف تعليقات الاستاذ جوزف شاخت فى كتاب ” الإبران و الإسلام “': ليست 
فتاوى عا مكيرية جوحة من الفتاوى : بل جموعة إجراءات تشربعية موثوق بهاء و أحكامات 

مقررة ومقبولة من الآمار ا مسلة للدرسة الفكرية ا حتقية . أ الامراطو ر”أورئكك زيب 


" (0) علمكير 
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والمكير “ علياء الآحناف لمع الفتاوى على المذهب الحنق تحت إشرافه » لجمعت فى عدة 
يحلدات و معيت ” بالفتاوى العالمكيرية “» فأصبحت معروفة و متداولة فى الحجاز و مصر 
و الروم و الشام » و صارت مرجما للفتبين » تمثل الفتاوى العالمكيرية ميزنين بارزتين : 
الآولى أن أميرا يتمثل فى عنوانها ككقدم للقانون الإسلاى ء و الثانية أنها يحب أن تسمى 
بالفتاوى لكونها جموعة من مقتطفات من الكتب المعول عليها ؛ و تبدو فتاوى تاتارخانية 
فى النظرة الآولى نظيرا لها فى كلتى الناحيتين لانها ألفت بأمى تاتار خان أمير فى بلاط 
السلطان محمد تغلق الثانى . وقد قام باتجازها عالم مخصوص يدعى عام بن العلاء التق » 
المؤاف لايذكر اسمه فى البداية بل ستهل عمله بالإشارة إلى تاتارخان الذى كلفه اللاملء» 
ثم يذكر بصراحة أنه معى تأليفه ” الفتاوى التاتارخانية“ . و هذا يتخلص من مفروضتين : 
إما أنه أهمل إعطاء امم لتأليفه لكى تشتهر بالفتاوى التاتارخانية لاجل الإهمال, أو آن 
اسمه الحقيق الذى أطلقه المؤاف عليها كان ” زاد المسافر “ , إذآ ” فتاوى تاتارخانية » 
مائلة لفتاوى عالمكيرية فى أنهما جوهريا بموعتا اقتباسات من الكتب المعتمد عليها للدرسة 
الحنفية ‏ إلا أن فتاوى عالمكيرية تختلف منها فى أنها تشتمل أيضا على كثير من التطورات 
العقائدية من عند المؤلف ذاته. ومع ذلك فقد يمكن اكتشاف هذا الشكل التأليق 
لتقديم التصريحات المرتبة للقانون الإسلاى فى صورة الفتاوى فى ققه فيروز شاهى بأسلوب 
أوضم ء و حسب ما جاء فى المقدمة ما أن التهى المؤلف من إعددا المسودة حتى حال 
دونه الموت . فبقيت المسودة مهملة لفترة طويلة فى أيدى ورثته إلى أن نشرت تلك 
الخطوطة بأمى فيروز شاه ىق شكله الحالى بعد المراجعة و الإضافة . 
قال المورخ الكبير الاستاذ عبد الحى اللكنوى فى كتايه ه نزهة الخواطر » الجزه 
الثأنى : إن الامير الكيير تاتارخان الدهلوى الاعظم ان من الرجال ا معروفين بالفضل 
و الصلاح و الراسة و السياسة , التقطه السلطان غياث الدين تغلق فى بعض غزواته طرك 
اانا 
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فى الارض يوم ولد فيه. فاقتذاه و رباه فى مهد الإمارة. و جعله من خاصته ء و الما تولى 
المملكة عمد شاه قربه إليه و ولاه اللاعمال الجليلة . فصار ركنا من أركان السلطنة » وكان 
فاضلا . عادلا . ثيجاعا . مقداماء ضاء حسن الاخلاق . شديد القسك بالشريعة المطهرة » 
شديد الحسبة على الملوك و اللامراء . لايخاف ف الله و لا يهاب فيه أحداء أنكر على 
فيروز شاه شريه الذر فاقطعه فيروز شاه ” <صار فيروز شاه © . نقاه من ححضرته » 
وكذلك انقبض عنه مد شاه تغلق مرة فى عهده فكتب إليه تاتارخان أبياتنا بالفارسية » 
فلما قرأ مد شاه تغلق تلك الابيات أأكرم مثواه و قربه » و هو مع هذا القرب و الزلة 
سار إلى الحرمين الشريفين قنشرف بالحي و الزيارة ٠‏ قال مهس الدين عفيف فى تاريخ : إنه 
لم بزل يشتغل بالعلم و يحالس العلماء و يذا كرمم و حسن !!.هم. : إنه صنف كتابا فى التفسير 
و سماه التاتارخانى »و هو أجمع ما فى الباب . و صئف يأمره عالم بن العلاء الدهلوى 
“الفتاوى التاتارخانة “ . مات فى أيام فيروز شاه السلطان ‏ اه . قال الشيخ عمد عندوم 
فى كتابه ”ارذنتكك تحارة“ : إن تاتارخان كان فى آخر الايام من حياته حا كا على مدينة 
« يحارة » فى ولاية راجستهان ف الهندء و توفى بها . و ضريحه فى قبة عظيمة هناك تقع على 
بعد ميل واحد من جكارة ٠‏ 

قد أوردت أقوال و آراء العلماء و المؤرخين فا يتعلق باسم الكتاب , و مثؤلفه » 
و حجمه . و زمان تأليفه ,و فها إذا كان قد رتبه رجل واحدء أو قامت بتريبه جماعة 
من العلماء » و هى أقوال متناقضة و متضاربة فنما بينها » فبعض العلماء زعم أن ملفه 
تاتارخان . و آخر يدعى أن مؤلفه هو عالم بن العلاء؛ 5 أنهم اختلفوا فى اسم الكتابء 
نهم من كتب اسمه ”” فتاوى تاتارخانية ** و منهم من ذكر باسم ”” زاد انلك »> أو ام 
المسافر “. كذلك يوجد فيهم اختلاف فى حجمه و ضخنامته » فبعضهم يؤكد أنه فى أربعة 
مجلدات . و الآخر .رى خلاف ذلك . : يوجد الاختلاف أيضا فى زمان تأليفه حيث 


ع .2 
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يعتقد البعض أنه ألف فى عهد مد تغلق , فى حين أن البعض الآخر بزعم أن زمان تدوينه 
هو عهد فيروز شاه تغلق ٠‏ وإى استوعبت قراءة المقدمة للكتاب بدقة و إمعان نظر فوجدت 
فيها أن المرتب بنفسه يقول” أشار إلى ... تاتارخان ٠. ١‏ أن أتشمر لمع كتاب ... و سعيته 
بالفتاوى التاتارخاننية “ ثم بعد ثمانية أوراق يقول بعد ما فرغ من بيان فضل العم و الفقه : 
« قال العبد الملتججى إلى رحمة الله الغفار المتقسب إلى الانصار عالم بن العلاء عصمه الله من 
الزيغ » فهذه العبارة تدل بصراحة أن تاتارخان هو الذى أشار إلى ترتيب هذا الكتاب 
و أن المرتب هو عالم بن العلاء . و أنه سماه بالفتاوى التاتارخانية . و ليس بزاد السفرء 
ولاءزاد المسافر . م أن تلك العبارة تفيد أن عالم بن العلاء هو وحده متب هذا 
الكتاب . ولم يشاركه أحدا فى ترتيبه و تأليفه كا .زعم البعض . و ذلك لانه قال « أشار 
إلى » ول يقل ٠‏ إليناء ٠‏ 

أما زمان ترتهه فابتداؤٌه من سنة خمس و سبعين و سبعائة . و وفاة المرتب سنة 
سمت و ثمانين و سبععائة» و تولى فيروز تغلق المملكة سنة اثنتين و سين و سبعائة » و مات 
سنة نسع و اتسعين و سبعائة . [ذآ فزمان ترتيبه هو عهد فيروز شاه تغلق » و ليس عهد 
محمد تغلق . 

ما أمى حجم الكتاب فقد رأيت نسخة كاملة منه فى متحف سالارجسك صحيدرآباد» 
فوجدتها فى نسع مجلدات . إلا أن المجلدات غير متساوية فى عدد الآوراق » نعم » قسم 
كل مجلد إلى عدة أجزاء. و كل جزء فى عشرين ورقا. و تبلغ أجزاء المجلد الآول وحده 
إلى خمسة و أربعين جزءا ء و حيث أن الكتاب لم يوجد فى شكله الاصلى مطبوعا فن 
السك أن نناقلة قد كيه إلى .غذلدات: احزاة د من أعلقاة الف عدن عا تع اله 
خرورته ورأه متاسبا لأاحواله و ظروقفه ٠‏ 


القنتاوى التاتارحانية تقدمة التحقيق 
الكتب التى ذكرها المؤلف أنه استفاد منها لترتيب الكتاب 
التجريد و التفريد: 


” تحريد القدورى »“ هو للامام ألى الحسين أحمد بن حمد الحنقى . المتوق سنة ثمان 
و عشرين و أربعمائة » و هو فى مجلد كبير. أوله ” اللهم اعصمنا من الزلل ‏ الج “ أفرد 
فيه ما خالف فيه الشافعى من المسائل بايحاز الأالفاظ . و أوردها بالترجيح ليشترك المبتدق 
و المتوسط فى فهمه, و شرع فى إملائه سنة خمس و أربعائة (نسخته المصورة من استانبول 
موجودة فى حيدر آباد) . ثم كتب أبو بكر عبد الرحمن بن محمد السرخسى المتوق سنة 
ست و ثلاثين و أربعمائة ” نكملة التجريد “ ٠‏ و للجيال مود بن أحفد القونوى التق 
المتوى سنة سبعين و سبعمائة مختصره المسمى ب” التفريد “ . و ذكر صاحب الخلاصة فى 
أول كتاب الزكاة: و للحنفية تحريد آخرء وهو محمد بن شجاع الثلجى الحنق المتوق 
سنة ست و ستين و مائتين . و ذكر صاحب الكشف فى موضع آخر : ” التفريد “ فى 
الفروع للسلطان مود بن سبكتكين الغزنوى الحنق ثم الشافعى المتوق سنة اثنتين و عشرين 
و أربعمائة » قال الإمام مسعود بن شيبة : كان السلطان المذكور من أعيان الفقهاءء وكتابه 
هذا مشهور فى بلاد غزنة . و هو فى غاية الجودة و كثرة المسائل , و يستوعب تحو ستين. 
ألف مسألة؛ و ف التاتارعانة تقول منه - 

جامع الفتاوى : 
هو للسيد الإمام ناصر الدين أنى القاسم مد بن يوسف السمرقندى الحت المتوق سنة ست 
و خمسين و خمسمائة, و هو كتاب مفيد معتبرء و موجود فى المكتبة الخديوية المصرية ٠‏ 
الحاوى : 

” الحاوى “ لاصعابنا اثنان : قال صاحب الكشف : ” الحاوى الحصيرى “ , وهو 


إن )4( للشيخ 


الفتاوى التاتارحانية تقدمة التحقيق 
للشيخ مد بن إبراهي بن أنوش الحصيرى . وكان من تلامذة شهس الانمة السرخسى . 
و فيه أيضا أن ” الحاوى القدمى “ للقاضى جمال الدين أحمد بن مد بن نوح القاببى 
الغزنوى الحنقى المتوفى فى حدود ستهائة ٠‏ وهو موجود فى يانى فور بالهند برقم ٠17097‏ 
الخانة : 

” قتاوى قاضيخان '' . للامام عقر الدبن حسن بن متنصور الاوزجندى الفرغانى الحنق 
المتوق سنة اثثتين و تسعين و خمسماثة » و هى مقبولة مشهورة . معمول بها . متداولة بين 
أيدى العلماء و الفقهاء» وهى نصب عين من تصدر للحكم و الإفتاء. وذكر فى هذا 
الكتاب جملة من المسائل التى يغلب وقوعها و تمس الحاجة ليها » و ترتيبها على ترتيب 
الكتب الفقهية المعروفة بين العلماء فرعا و أصلا ٠‏ 


” خلاصة الفتاوى “» للشيخ الإمام طاهر بن أحمد بن عبد الرشيد البخارى المتوى سنة 
اثنتين و أربعين و خمسمائة . وف أوله أنه كتب فى هذا الفن ” نخزانة الواقعات “ 
و” كتاب النصاب “ و سأله بعض [خوانه تلخيص نسخة قصيرة يمكن ضبطها فكتب 
الخلاصة جامعة للرواية خالية عن الزوائد ٠‏ قال مولانا عبد الى اللكنوى فى ” الفوائد 
البهية “ طاهر بن أحمد بن عبد الرشيد بن الحسين . افتخار الدين البخارى » صاحب 
خلاصة الفتاوى و النصاب .كات عدم النظير فى زمانه » شيخ ١احنفية‏ بما وراء النهرء من 
أعلام امجتهدين ف المسائل , أخذ عن أبيه قوام الدين أحمدء و أيضا أخف عن حماد بن إبراهم 
الصفار. و عن خاله ظهير الدين المرغينانى و عن قاضيخان حسن بن متصور . و قال : 
قد طالعت من تصانيفه خلاصة الفتاوى ذكر فيه أنه لخصه من الواقعات . وهو موجود 
فى بانى فور بالهند برقم ١49+‏ ء و الخديوية المصرية ج + ص 4 ٠‏ 

الخزانة : 

” خزانة الفقه “. للامام أنى الليث نصر بن مد الفقيه السمرقندى الحنفى المتوق سنة 

رن 


الفتاوى التاتار خانية تقدمة التحقيق 


ثلاث و ثمانين و ثلامائة » و هو مقتصر جمع فيه مسائل الفقه معدودة الآاجناس مجموعة 
النظائر. ورنب كترنيب المكاز. كم نسج صاحب المنتق على منواله » و قد اختلف فى 
تاريخ وفاته. ذكر عل القارئى فى طبقاته أنه مات بكورة بيخ سنة سمت و سبعين و ثلاتمائة » 
وذكر هو فى موضع آخر أنه مات سنة ثلاث و سبعين و ثلامائة » و ؤكرء.صاحب 
الكشف وفاته عند ذكر كتابه ”” البستان “ سنة خمس و سبعين و ثملائمائة , و عند ذكر 
” خؤانة الفقه » سنة ثلاث و تمانين و ثلاتمائة ‏ و نسخته 'توجد ف الخديوية المصرية 
رهم ج ع ص 46 ٠‏ 

الذخيرة : 
هى ذخيرة الفتاوى . المشهورة ”” بالذخيرة البرهانية ““ للامام رهان الدين مود بن احمد 
ابن عبد العزيز بن عمر بن مازه البخارى المتوق سنة ست عشرة و سكياثة » اختصرها من 
كتايه المشهور ب” حيط البرهاق “ ؛ و توججد خطيتها ممكتية مجلس إحاء المعارف التعمانية 
تحيدر اباد فى 3100 ضام . 

الصغرى و الكبرى: 

لعمر بن عبد العزيز بن عمر بن مازه » أبو مد حسام الدينء المعروف بالصدر الشهيد » 
إمام الفروع و الاصول. المبرز فى المعقول و المنقولء, كان من كبار الاثمة و أعيان الفقهاء» 
تفقه على أيه برهان الدين الكبير عبد العزيزء و اجتهد و بالغ إلى أن صار أوحد زمانه . 
و فاق الفضلاء فى حياة أبيه بخراسان؛ و عاش مدة محترما إلى أن استأثر الله روحه و رزقه 
الشهادة فى صفر سنة ست و اثلاثين وا خمصسمائة ء, قتله الكافر الملعون بعد وقعة قطوان 
سمرقند » و نقل جسده إلى تخارا . و كانت ولادته سنة ثلاث و نمانين و أربعمائة ‏ كذا 
قاله العلامة السبى فى طبقات الشافعية ؛ و ذكره صاحب الطداية فى معجم شيوخه . 
و قال : تلقيت منه عم النظر و الفقه » وكان يكرمتى غاية الإ ترام » و يجعلنى فى خواص 
تلامذته . و له الفتاوى الصغرى و الكبرى . و شرح أدب القاضى للخصاف ». و شرح 

م الجامع 


الفتاوى التاتارخاية تقدمة التحقيق 
الجامع الصغيرء و شرح كتاب النفقات للخصاف - و ذكر على القارى أن له ثلاثة شروح 
على الجبامع : : مطولء و متوسط . و متأخر . وله ” الواقعات “» و” المنتق “ء 
و نسخهما موجودة فى بانذكى فور ورام فور ف المهند ٠‏ 

الظهيرية : 

” الفتاوى الظهيرية “ '. لظهير الدين أ بى بكر محمد ان أحمد القاضى المحتسب ببخاراء 
البخارى الحنق المتوق سنة نسع م اي ب الواقمات 
و النوازل مما يشتد الافتقار إليه مع فوائد غير هذه . وهو موجود فى بانى فور برقم 
«اددء و فى حيدرأياد بالهند . 

العبون : 

” عيون المسائل “ . فى فروع الحنفية . لانى الليث نصر بن حمد السمرقندى, المتوق 
سنة ثلاث و أمانين و ثلاتمائة . و لابى القاسم عبد الله بن أحد البلخنى ‏ وهو فى تسع 
مجلدات - المتوف سنة نسع عشرة و ثلاتمائة . و لصاحب المحيط . و ذكر ابن الشحنة أن 
للشيخ علاء الدين مد بن عبد انيد الاسمندى السمرقندى المعروف بالعلاء العالم المتوق سنة 
اثنتين و خمسين و خمسمائة شرح عيون المسائل “ لانى الليث فى مجلد و سماه ” بحصر المسائل 
وقسس الدلائل “ 

الفتاوى السراججة : 

لعلى بن عثهان بن تمد سراج الدين الاوثى . مؤلف قصيدة ” بدء الآمالى “. فرغ من 
افر اح رس وخا ول الود هرو ولك اخر ير 
منها ما لفظه « وقع الفراغ يوم الاثنين من محرم سنة تسع و ستين و خصمائة بأوش 
على يد على بن عثمان بن مد التيعى » ٠‏ و فار تق الدين أن ” منية المفتى “ لسراج الدين 
الاوثى فيه نوادر و وقائع ما لا يوجد فى أ كثر الكتبء وهى إحدى مآخذ المنية . 

أ 


الفتاوى التاتارخانة تقدمة التحقيق 


تويك نسنته فى بان فور بالحنف و الخديوية” المصرية » و دار المضنفين بالهتد و [حياه. 
المعارف النعانية بالند و طبع فى سنة ١١9+‏ ه س 00م1 ام بكلكته و لكو بالهند ٠‏ 
الفتاوى الصيرفة : 

للامام محد الدين أسعد بن يوسف إن على البخارى الصيرف . المعروف بآهو . قال بض 
تلامذته : إنه كتب أجوية الأمة الذين يعتمد على أجوبتهم القاضى وقت القضاء. فبعضها 
منصوص فى كتب الامة, و بعضها مقيس عل أجوبتهم » و اتتخب من كتب المتقدمين 
و المتأخرين مسائل يحيبة» ول يرتبها ولم يحنسهاء فرتبها و جنسها بعض طلبته وزاد فى 
بعضها باجازته باعانة من مسموعاته بلفظ ” قلت * و وضع علامات ٠‏ 

الفتاوى العامة : 

المسماة ” يجامع الفقه “: و المعروف ”” بالفتاوى العتابية “, لابى نصر أحمد بن عمد العتانى 
البخارى الحنق المتوى سنة ست و أمانين و خصمائة , و هو كبير فى أربع مجلدات , موجود 
فى الخديوية المصرية ج + ص 04. قال مولانا عبد الحى : هو أحمد بن محمد بن عمر 
زاهد الدين أبو نصر العتانى ( نسبة إلى ” عنَّابية ““ يفت العين و تشديد التاءء حلة ببخارا ) 
وكان من العلماء الزاهدين » من تصانيفه : شرم زيادات الزيادات » و شرح الجامع الكبير » 
و شرح الجامع الصغيرء و تفسير القرآن و غير ذلك ٠‏ 

الفتاوى الغماشة : 

للشيخ داود بن يوسف الخطيب . رتبه للسلطان غياث الدين تغلق . و نسخته موجودة 
فى الخديوية المصريةء و فى دار المصنفين بالهندء و قد طبع فى سنة اثنتين و عشرين 
و ثلااعاثة بعد الأالف يبولاق . 

فتاوى الناطق : 

ذكره صاحب الكشف ولم يذكر ترجمته أصلا .” 

1 )60 الحيط 


الصط : 

قال مولانا عبد الى اللكنوى : مود بن الصدر السعيد تاج الدين أحمد بن الصدر 
الكبير برهان الدين عبد العزيز بن عمر بن مازه » برهان الدين , صاحب ” الحيط البرهانى » 
كان من كبار الأثمة ... إلى أن قال : أخذ عن أبيه وعن عمه الصدر الشهيد عمر ء و هما 
عن أبيهما عبد العزيز بن عمر بن مازهء أبوه و جده و جد أببه كلهم كانوا صدور العلماء 
الا كار ء ومن تصانيفه : الذخيرة ‏ و التجريد و غير ذلك », قال الفيروزبادى فى ترجمته : 
هذا انحيط نحوا من أربعين مجلدا ء رآأيته بشيراز و ملكته , و هو أربع محيطات. و الثان 
فى عشر مجلدات » و الثالث فى أربع مجلدات » و الرابع فى مجلدين ‏ و هذه الثلاثة الاخيرة 
موجودة بمصر و الشام ‏ اه . و قال ابن أمير اج فى شرحه علل مقدمة أنى الليث بعد 
أن استطرد إلى نقل مسألة من المحيط اللرهانى : هذا المحيط لا يوجد بديارناء و الموجود 
بأيدى الناس إنما هو انحط الرضوى . و توجد نسخة للحيط اللرهاق فى مكتية 
الخديوية المصرية ج م ص ه8٠ء‏ و بالمكتبة الآصفية بحيدراباد و هى الآرنبف 
فى الارشيف ٠‏ 

الختار : 

الختار فى الفروعء لأنى الفضل مجد الدين عبد الله بن مود بن مودود الموصلى التق 
المتوى سنة ثلاث و ثمانين و ستهائة . “م شرحه و معاه ”” الاختيار “», ذكر فيه أنه جمع فى 
شبابه مقتصرا مهاه ” المختار » للفتاوى, و اختار فيه قول الإمام أنى حنيفة» فتداولته 
الآبدىء فطلبوا منه شرحا فشرحه وأشار فيه إلى علل المسائل و معانيها ٠.‏ و اختصره 
أبو العباس أحمد بن عل الدمشق و سماه ” التحرير * م شرحه ولم يكله , و توف سنة 
اثثتين و انين و سبعمائة . ثم شرحه الخال أبو إسماق إبراهم بن أحمد الموصلى و سماه 
”توجيه الختار “ . وقد كثر اعتماد المتأخرين على الكتب الاربعة و سموه ” المتون 

ع١‎ 


الفتاوى التاتارخانية تعقدمة التجقيق 
الأاربعة ”: امختارء و الكنزء و الوقاية , و ممع البحرين . و ”الموصلى ©“ بفتتح ابم وسكون 
الواو و كسر الصادء نسبة إلى الموصل . من بلاد الجزيرة جزيرة ابن عمر ؛ و نسخة اختار 
موجودة فى الخديوية المصرية ج + ص ٠ 1١١61‏ 

المضمرات : 

جامع المضمرات و المشكلات»: مجلد ليوسف بن عمر بن يوسف الصوق الكادورىء 
أشار فيه بالمم إلى المنقول من ” اليناييع “ و ” المنافع“. و بالآلف إلى ” الانفع “. 
و باهاء إلى ” الحداية “, و بالباء إلى ” المغرب * - و شرحه حافظ الدن محمد بن 
الكردرى المعروف بابن اللزازى المتوقى سنة مان و عشرين و تمانمائة » و توجد نسخته 
فى حيدرآباد بالهند . 

الملتقط : 

فى الفتاوى الحنفية » للامام ناصر الدين أنى القاسم حمد بن يوسف الحسيى السمرقندى 
المتوق سنة ست و خمسين و حسماثة » و هو ” مآل الفتاوى “ م جمعه فى أواخر شعبان 
سنة تسع و أربعين و خصمائة. حم جنسه الشييخ الإمام الزاهد جلال الدين حمود بن 
الشيخ محد الدين الحسين بن أحمد الاسروشنى من غير زيادة عليه و لا نقصان عنه 
فق أوائق. خنات بن لات وسيائة بأسروعنة + و'أملاء عاما ق صهراسنة ست عقرة 
وستيائة بسمرقند - و أيضا للسيد الإمام أنى تيجاع ذكره الحلى فى الشرح الكبير . 
و لآبى القاسم الصفار البلخى المتوفى سنة ست و ثلاثين و ثلاماثة . 

النسفة : 


هى ” الفتاوى النسفية ““, لنجم الدين أنى حفص عمر بن مد النسف ء الشهير بعلامة 
سعرقند , صاحب المنظومة . المتوفى سنة سبع و ثلاثين و خمسمائة , و هى فتاواه التى أجاب 
بها عن جميع ما سئل عنه فى أيامه . 
4 النوازل 


الفتاوى التاتارضانية تقدمة التحقيق 


النوازل : 
التوازل فى الفروع ء للامام أنى اللي نصر بن عمد بن إراهيم السمرقندى الحنؤى المتوق 
سنة ثلاث و ثمانين و ثلاتمائة » فرغ من إملاثه يوم المعة من جمادى الأاولى سنة ست 
و سبعين و اثلاتمائة » و توجد نسخته فى بانكى فور بالهند . و نسخة منه فى الخدبوية المصرية 
2 +« ص 144ء و مكتبة الامير داماد إبراهم باستانيول ٠‏ 

الواقعات : 

واقعات الناطق , هى لاحمد بن محمد بن عمر أبو العياس الناطؤ » فقيه حنئى » من أهل 
الرى » منسوب إلى عمل الناطف . و قال مولانا عبد الحى اللكنوى : هو أحمد بن جمد بن 
عمر ء أبو العباس الناطق الطرىء نسبة إلى عمل الناطف و ببعهء هو من كبار عليائنا 
العراقيين, تلميذ أنى عبد الله الجرجانى و هو تلميذ أنى بكر الجصاص الرازى ٠‏ وى 
الجواهر المضية : هو أحد الفقهاء الكبارء و أحد أصكاب ” الواقعات “ و ” النوازل“ ؛ 
وهن تصانيفه : الاجناس . و الفروقء و الواقعات [ والاحكام ]ء وله : الحداية ؛ 
مات بالرى سنة ست و أربعين و أربعمائة . وقال صاحب الكشف عند ذكر المداية 
فى الفروع : هى للفقيه أنى العباس أحمد بن مد بن عمر الناطئى ء صاحب ” الواقعات » 
المتوق سنة ست و أربعين و أربعماثة , ذكره على القارىٌ فى طبقاته ٠.‏ و ذكره العيمى فى 
الدرر السنية و قال : أحد الفقهاء الكبار. حدث عن أنى حفص بن شاهين . 

الوقاية و شرح الوقاية : 

قال الكفوى الروى فى كتاب ” إعلام الاخيار فى طبقات فقهاء مذهب النعمان 
انختار »: الإمام العلامة صدر الشريعة عبيد الله بن مسعود بن تاج الشريعة ححمود بن 
صدر الشريعة الا كبر أحمد بن جمال الدين المحبوبى . صاحب شرح الوقاية » الممروف بين 
الطلبة بصدر الشريعة . أخق العم عن جده تاج الشريعة مود بن صدر الشريعة أحمد عن 
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الفتاوى التاتارهانية تقدمة التحقيق 


أببه صدر الشريعة عن أبيه جمال الدين المحبوبى عن الشيخ الإمام المفتى إمام زاده عن 
عماد الدين عن أبيه شمس الأمة الزرتحرى عن شمس الأمة السرخسى عن شمس الآمة 
الحلواق ٠‏ و قال الكفوى أيضا فى الكتيبة الثالثة عشر : الشييخ الإمام تاج الشريعة عمود 
ابن صدر الشريعة أحمد بن عبيد الله جمال الدين امحبوبى , أخذ الفقه عن أبيه صدر الشريعة 
شمس الدين أحمد. و كان صاحب التصافيف الجليلة , منها كتاب ”* الوقاية “ التى اتتخبها 
من الدايةء و الفتاوى. و الواقعات ؛ و صنقها لان ابنه صدر الشريعة عبيد الله بن مسعود 
ابن خودء وله شرح الهداية , وهو شرح مقبول بين الفضلاء تداولته أيدى العلياء ٠‏ و نسخة 
” الوقاية * بخط سنة .مره موجودة فى بانكى فور بالهند رقم +10ء ونسخة منها 


موجودة فى الخديوية المصرية ج عاص ٠1١48‏ 
الهداية : 
الهداية فى الفروع , لشيخ الإسلام برهان الدين على بن أنى بكر الفرغاتى المرغيناى 
الحنق المتوى سنة ثلاث و تسعين و خصماثة . شرح على متن له سماه ”” بداية المبتدق “, 
ولكنه فى الحقيقة كالشرح مختصر القدورى و للجامع الصغير محمد . و عادته أن يحرر 
كلام الإمامين من المدعى و الدليل , ثم يحرر مدعى الإمام الاعظم و يبسط دليله حيث 
يخرج الجواب من أدلتهماء و وظيفته أن يشرح مسائل الجامع الصغير و القدورى ء و إذا 
قال ”” قال فى الكتاب » أراد به القدورى . و قد قال الشيخ أكل الدين: روى أن 
صاحب: الهداية بق فى تصنيف الكتاب ثلاث عشرة سنة ‏ و كان صائما فى تلك المدة 
لا يفطر أصلاء و كان يحتهد أن لا يطلع عبلى صومه حو فكأن ببركة زهده و ورعه 
كتابه مقبولا بين العلماء ء و قد قيل فى شأنه : 

إن الهداية كالقرآت قد نسخت ما صنفوا قبلها فى الشرع من كتب 

فاحفظ قواعدها و اسلك مسالكها سل مقالك من زيغ ومن كذب 
وهو مطبوع متداول . 
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الفتاوى التاتارعانية تقدمة التجقيق 


” الينابيع فى معرفة الأآصول و التفاريع “ من شروح القدورىء للشيخ أنى عبد الله جمد 
ان رمضان الروى ٠‏ و أيضًا ” اليناسع فى معرفة اللاصول و التفاريع “ لبدر الددين جمد 
ان عبد الله الشيلى الدمشق الطرابلبى المتوق سنة تسع و ستين و سبجماثة ٠‏ 

الكتب الى م تذكر مع الكتب المذكورة فى المقدمة 

ولكن الموّلف قد أحال علبا المسائل 

الاجناس : 
اجناس ف الفروعء للشيخ الإمام أنى العباس أحمد بن مد الناطق الحنقى المتوفى سنة 
ست و ربعين و أربعماثة » و نسخته فى مكتبة شهيد على باشا باستانبول برقم مه . و جمع 
صاعد بن متصور الكرماق الحنق كدابا فى الاجناس أيضا . و جمع الإمام حسام الدين عمر 
ابن عبد العزيز بن مازهالشهيد سنئة ست و ثلائين و خمصسمائة اجناسا يقال لها ” الواقعات “ . 
و الشيخ أبى حفص عمر بن عمد الفسقى المتوى سنة سبع و ثلاثين و خصمائة كتاب 
فى اجناس الفقه . 
الأمالى : 
هو جمع الإملاءء وهو أن يقعد عالم و حوله 'نلامذته بالحابر و القراطيس فيتكلم المالم 
بما فتسس الله سبحانه و تعالى عليه من العم و نكتبه التلامذة فيصير كتابا و يسمونه 
” الإملاء “ و ” الامالى“ . و الأامالى كثيرة . منها أمالى ابن دريد ‏ و هو ممد بن الحسن 
ابن دريد بن عتاهية اللغوى المتوفى سنة إحدى و عشرين و ثلاثمائة » و منها أمالى الحسن 
ابن زياد فى الفروع » و أمالى الزرنجرى , و أمالى السرخخكى » و أمالى الإمام شمس الأامة 
السرخمى , و أمالى صدر الإسلام التزدوى فى الفروعء و أمالى ظهير الدين الولوالجى 
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الحنق ق الفقه . و أمالى الإمام عفر الددن قاضيخان ف الفقه - و هو حسن بن منصور 
الاوزجندى » المتوق سنة اثثتين و نسعين و خسمائة . و غير ذلك ٠‏ 

الأنفع : 

” أتمع الوسائل إلى تحربر المسائل “ فى الفروعء للقاضى برهان الدين إراههم بن على 
الطرسومى الحنى المتوفى سنة مان و خمسين و سبعمائة » و هو عختصر نافع رتبها على ترتهب 
كتب الفقهء “م لخصه محمد بن محمد الزهرى الحنى و معاه ” كفاية السائل من أتقع 


الوسائل . 5 


فتاوى بديع الدين . 

التجنيس : 

فى الفقه عدة تجانيس : تحنيس شواهر زاده » و نجنيس اللتقط . و تيحنيس الناصرى»ء 
و تجنيس الدبومى - وهو أبو زيد عبيد الله بن عمر القاضى الحنق المتوفى سنة ثلاثين 
و أربعماثة » و ”” التجنيس و المزيد هو لآهل الفتوى غير عتيد'» للامام برهان الدين على بن 
أنى بكر المرغيناتى الحنق المتوى سنة ثلاث و تسعين و خمسمائة . 

التحفة : 


تحفة الفقهاء فى الفروع . للشيخ الإمام الزاهد علاء الدين عمد بن أحمد السمرقندى الحنق. 
زاد فيها على مختصر القدورى, و رتب أحسن ترتيب . و صنف تلميذه الإمام أبو بكر 
ابن مسعود الكاشالنى الحنق المتوق سنة سبع و تمانين و خمصماثة شرحا عظها و سماه 
” بدائع الصنائع “ ولا أئمه عرض عل المصنف فاستحسنه و زوجه ابتته فاطمة الفقيهية 
فقيل : شرح تحفته و تزوج ابثنه ٠‏ 

كع الجامع 


الفتاوى التاتارخانية تقدمة التحقيق 
الجامع الصغير : 

فى الفروعء للامام المجتهد أنى عبد الله عمد بن الحسن الشيبانى الحننى المتوق سنة سبع 
و ثمانين و ماثة . 

الجامع الكبير : 

أيضا للامام الجتهد الرباتى أنى عبد الله مد بن الحسن الشيباتى. قال الشيخ أ كل الدين: 
هو كاسمه لجلائل مسائل الفقه جامع كبير قد اشتمل على عيون الروايات و متون 
الدرايات ٠‏ 

جمع التفاريق : 

فى الفروع للامام زين المشايخ أنى الفضل محمد بن أنى القاسم البقالى الخوارزى الحنى 
المتوق سنة ست و انين و خصمائة . و صاحب أسماء المؤلفين أرخ وفاته سنة ست 
و سبعين و خصمائة حيث قال : البقالى مد .ن جمد بن أبى القاسم: البقالى زين المشاييخ 
أبو الفضل الخوارزى الحنق المعروف بالآدى المتوفى يحرجان سنة مست وسبعين وتصيائة ٠‏ 
الزاد : 

قال صاحب الكشف فى تذكرة شروح القدورى : و شرحه شيخ الإسلام جمد بن 
أحمد الإسبيجانى أبو المعالى بهاء الدين , و سماه بزاد الفقهاء . 


م. 


الشافى : 
محمد السكردرى ٠.‏ 
الشامل : 


فى فروع الحنفية , لآبى القاسم إسماعيل بن الحسين البيهق الحنفى سنة ١غ ٠‏ 


ف 


الفتاوى التاتار:خانية تقدمة التتحقيق 


فتاوى أهو : 
قال صاحب الكشف : ذكر فى التاتارخانة . و هو الصيرفية . 
فتاوى أى الليث : 
العان تبن اغيد بن أحد السمرقندى المتوق سنة ثلاث و مانن و ثلاثمائة ٠‏ 
فتاوى اليقالى : 
قال صاحب الكشف : ذكره فى التاتارغانة . 
فتاوى حسام الدين : 


لعمر بن عبد العزيز بن مازه الشهيد المتوق سنة ست و ثلاثين و خممماثة ٠‏ 
فتاوى التجتدى : 
وهو يجلد , جمع فيه فتاوى مشاخ عصره كوالده عبر بن محمد الترجمانى , وشيخه عل 
و أنى عبد اله الورى المعروف تحميرى و غيرثم ٠‏ 
فتاوى خخواهر زاده : 
للامام أبى بكر مد بن الحسين بن مد البخارى المتوفى سنة ثلاث و أمالئن و أربعمانة . 
الفتاوى الولوا+مة : 
لظهير الددن أنبى المكارم [سحاق بن أنى بكر الولوالجى الحنق المتوفى سنة عشرة 
و مسعماثة » الولوالجى نسبة إلى الولواب مدينة بدخشان ٠‏ 
الكافى : 
فى فروع الحنفية » وهو ه المختصر الكاىء للحاك الشهيد أى الفضل عمد بن عمد 
م5 )001 الحنق 


الفتاوى التاتارضانية تقدمة التحقيق 
الحنفى المتوق سنة أربع و ثلاثين و ثلاثمائة» اختصره من ٠‏ كتاب الأاصل» أوه المبسوط» 
محمد بن الحسن . 
للشيخ الإمام عبد الصمد . 
المتفق : 
هو متفرقات المتفق فى فروع الحنفية لآبى بكر مد بن عبد الله الجوزق الحن المتوق 
سنة ثمان و شمانين و ثلاتماثة . و من شروحه ١‏ افق » ٠‏ 
المجرد : 
فى فروع الحنفية » للامام ألى القا.م إسماعيل بن الحسين بن عبد الله البيهق . اختصر 
فيه المبسوط و الجامعين و الزيادات ؛ ثم شرحه و مماه « الشامل» ٠‏ 
المصنى : 
ذكر صاحب الكشف ف ذيل ٠‏ منظومة النسق فى الخلاف» : ولا شروح كثيره. 
منها شرح لآنى العركات حافظ الدين عبد الله بن أحمد الفسى . شرح شرحا بسيطا سماه 
« المستصئ » ثم اختصره و معاه « المصى»؛ و ذكر صاحب الكشف أيضا : أوله 
«الحد لمن تمت نعمته » إلى أن قال ٠‏ لما فرغت من جمع شرح النافع و إملائه و هو 
المستص سألى بعض إخواق أن أجمع للنظومة شرحا مشتملا عل الدقائق فشرحتها و معيته 
المصى .٠‏ و توى سئنة عشرة و سبعاثة ٠‏ 
الملخص : 
فى الفتاوى للاحمد بن القاضى البرهانى . 
المنافع : 
و هو المناقع فى شرح النافع . 
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المنتد : 


فى فروع الحنفية , للحا كم الشهيد أنى الفضل عمدين حمد بن أحد المقتول شهيدا سنة أربع 

و ثلاثين و اثلاتمائة. ولا يوجد المنتق فى هذه الاعصار ‏ كذا قال ؛ ل 
هو « المبتغى » بالباء و الغين. لكن ذ كره فى طبقات تق الدين بالنون و القاف . 
المنظومة : 

فى الفقه عدة منظومات » منها منظومة ابن وهبان ف الفروع الحنفية , و هو الششيخ عبدالوهاب 
ابن أحمد الدمشق المتوفى سنة ثمان و ستين و سبعاثة . و «نظومة النسق فى الخلاف وهو 
لنجم الدين أنى حفص عمر بن عمد بن أحمد النسئ المتوق سنة سبع و ثلاثين وخصماثة , 
( ونسختها الخطية موجودة فى مجلس إحياء المعارف النعانية محيدراباد محشاة بحواثئى 
كثيرة عدد أوراقها 5+5 ) » و منظومة ليحى بن على بن عبيد الله الزاهد الزندويستى ‏ 
و إياها عنى المصنف . 

النوادر: 

صنف جماعة « النوادر » فى الفروع. منهم مد , 590 
وستين و ماكتين » و بشرء وابن رستم , وابن سماعة . و هشام بن عبيد الله المازق 
المتوق سنة إحدى و مائتين » و الشييخ الإمام أبو نصر سعد بن ف امام القطان الحنئى » 
و الشيخ أبو عبد الله مد . ن تجاع الثلجى فقيه العراقين المتوفى سنة اثفتين و سين و مائنين » 
وذازد رت ؤقيد6 و عل ويه الطر بد أب يصب عبد الملك بن قريب الاصععى , 
و اين دريد . و غير ذلك ٠‏ 


الواى : 

فى الفروع . للامام أنى البركات عبد الله بن أحمد حافظ الددن الفسى الحنق المتوى 
سنة عشر و سبعأآثة ٠.‏ 
النندمة : 


هو يقيمة الفتاوى » يأخف عنه بدر الرشيد فى كتاءه ”” ألفاظ الكفر “ و التاتارخانية . 


2 تذكرة 


الفتاوى التاثار خاننة 0 تقدمة | عيقَ 


تذكرة الأعلام الواردة فى هذا الكتاب 

إبراهم بن رسام : هو أبو بكر المروزى » تفقه على حمدء و روى عن أنى عصمة 
نوح و غيرثم . مات بنيسابور سنة إحدى عشرة و ماثتين ٠‏ 

إراهيم النخعى : هو إراهم بن بزيد بن قيس إن الاسود . أبو عمران النخعى . 
من أكار التابعين صلاحا و حفظا للحديث؛ من أهل الكوفة . مات متفيا من الحجاج 
عله منت و سهاو - 

ابن زياد : هو الحسن بن زياد اللؤلؤى الكوى. أبو على » و اشتهر باللؤلؤى نسبة 
إلى بيع اللؤلؤ. و كان أبوه من موالى الانصار . قاضى فقيهء من أحتاب أنى حنيفة» ولى 
القضاء «الكوفة .و من كتبه ه أدب القاضى » و « معانى الإيمان » وه النفقات» , توفى سنة 
أربع و مائنين ٠‏ 

ابن سماعة : هو عمد بن سماعة بن عبد الله بن هلال بن وكيع , أبو عبد الله القيمى , 
حدث عن الليث بن سعد و أنى يوسف و حمدء و أخذ الفقه عنهماو عن الحسن بن زياد : 
وكتب النوادر عن أنى يوسف و حمد. ولد سنة ثلائين و مائة. و مات سنة ثلاث 
و ثلاثين و ماثتين ٠‏ 

ابن سيرين : هو عمد بن سيرين البصرى الانصارى بالولاء. أبو بكر إمام وقته فى 
علوم الدين بالبصرة . تابعى » ولد و مات بالبصرة . و اشتهر بالورع و تعبير الرقياء 
توق سنة عشر وماثة ٠.‏ 

أبو أحمد العراضى : هو نصر بن أحور ن العباس » 'نفقه على والده أبى نصر عن أبى بكر 
الجوزجانى عن أنى سلمان الجوزجاق عن عمد . و كان فائق أقرانه و وحيد زمانه» 
و روى عن أنى حفص البجلى حفيد أنى حفص الكبير أنه قال : الدليل على صحة مذهب 
أنى حنيفة أن أنا أحمد العياضى كان على مذهيه , و لو لم يكن مذهبا عقتارا لم يعتقده ٠‏ 

أبو بكر الإسكاف : هو محمد بن أحمد البلخى, أخذ الفقه عن حمد بن سللة و غيره» 


وه 


الفتاوى التاتارخانية تقدمة التحقيق 


ذكر أبو اللك فى آخير ه« النوازل» أن وفاته كانت سنة ثلامة و ثلائين و ثلامماثة - 

أبو بكر الخباز : هو عمر بن مد بن عمر جلال الدين الخبازى . صاحب المغنى فى 
اللاصولء أخذ عن علاء الدين عبد العزيز البخارى عن نقر الدين عمد المايمرغى, عن شمس 
الآتمة جمد بن عبد الستار الكردرى . مات سنة إحدى و تسعين و سسماثة . و أرا 
صاحب الكقف وقاتة سنة إحدى و سبعين و ستيائة ٠‏ 

أبو بكر الرازى : هو أحمد بن على الرازىء أبو بكر الجصاص . سكن يغداد » 
ومات فيهاء انتهت إليه رئاسة الحنفية . توفى سنة سبعين و ثلاهمائة ٠‏ 

أبو بكر مد : هو عمد بن الفضل أبو بكر الفضلى الكارى البخارى ءكان إماما تكبيرا 
و شيخا جليلا . أخف الفقه عن الاستاذ عبد الله السبذمونى عن أنى حفص الصغير عن 
أيه عن عمد . و مات سنة إحدى و ثمانين و ثلائمائة . 

أبو جعفر الاسروشى: هو تفقه على أبى بكر مد بن الفضل عن عبد الله السبذمونى 
عن أبى عبد الله أبى حفص الصغير عن أبيه أبى حفص الكبير عن حمد. و آخذ أيضا 
عن أنى بكر الجصاص الرازى عن أن الحسن الكرخى عن أبى سعيد البردعى . و تفقه 
عليه القاضى عبيد الله أبو زيد الدبوسى . وه الاسروشى» نسبة إلى ٠‏ أسروشنة » يضم 
الآلف و سكون السين و ضم الراء و سكون الواو و فتح الشين فى آخره نون؛ بلدة كبيرة 
وراء سمرقند و دون سيحونء. و قد بزاد فيه ااتاء فيقال « الاستروشى » و الصحييح 
هو الأاول ٠‏ 

أبو جعفر الهندواتى : هو حمد بن عبد الله بن مد بن عمرء أبو جعفر , الفقيه البلخى 
الحندوانى, شيخ كبير و إمام كبير جليل القدر . من أهل بلخ ء يقال له « أبو حنيفة 
الصغير » بفقهه » و كانت وفاته ببخارا سنة ائتنين و استين و ثلامائة . 

أبو جعفر النسن : هو عمد بن أحمد بن تحود القاضى » أبو جعفر النسقى . كان من 
أعيان الفقهاء, أخذ عن أنى بكر الرازى » و مات سنة أربع عشرة و أربعهائة . 

ف © أبو امد 
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أبو حامد : هو أحمد بن حسمن ابن على. أبو حامد . الفقيه المروزىء كان فقيها 
عارفا باللأصول و الفروع, أخف ببغداد عن أبى الحسن الكرخى », و يبلخ عن أبى القامم 
الصفار عن نصير بن مبى عن مد بن مماعة عن أبى يوسف . أرخ ابن الاثير فى اللكامل 
وفاته سية ست و سيعين و ثلامائة . 

أبو حفص الكبير : هو أحمد ن حفص ., أبو حفص اللكبير البخارى , أذ الفقه 
عن مهد بن الحسدن و عن شمس الائمة , و توصيفه بالكبير بالنسبة إلى ابنه فانه كتى بأبى 
خض الصخير . هو أخف عن عمد . و تفقه عليه ابنه أبو حفص الصغير . 

أبو حقص الصغير : هو جمد بن أحمد بن حفص », المعروف بأنى حفص الصغير » 
كان فقيها محدثا و إماما ربانياء و كان شيمم الحنفية فى ما وراء النهرء كنيته أبو عبد الله 
تفقه على والده أبى حفص الكبير , توق فى رمضان سنة أربع و ستين و مائنين . 

أبو زيد الدبوسى : هو عبيد الله بن عمر بن عيسى القاضى ....: كان من كبار الفقهاء 
الحنفية » و هو أول من وضع عل الخلافف. و كان فى عل المناظرة و استخراج الحجج 
يضرب به المثل . له تصانيف كثيرة . منها : كتاب الاسرار . و اكتاب تقو كم الآادلة ...0 
وصنف كتاب الفتاوى فى النظم , مات ببخارا سنة ثلاثين و أربعماثة ! و « الدبوسى » 
نسبة إلى « الدبوس » بلدة بين خارا و معرقته . 

أبو سلمان الجوزجان : هو مومى بن سلهان ...... ؛ أخذ الفقه عن الإمام حمدء 
و كتب « مسائل الأاصول . و«الآمالى » و هو راوى «الأًاصلء» عن ممد . وكان مشاركا 
لمعلى بن متصور . عرض عليه المأمون القضاء فلم يقبل: تو بعد المسائتين , وله : السير 
الصغير » وه النوادر» و غير ذلك ٠‏ 

أبو سهل: يذكر بهذه الكنية فقيهان, أحدهما الزجاجى - نسب إلى صنعة الزجاج » 
و ربما يقال له ه الخزالى » أو ه الفرضى » ؛ أخذ العم عن أنى الحسن الكرخى » و تفقه عليه 
أبو بكر أه بن على الرازى . و الآخر مومى بن نصر الرازى, من أصصاب جمد , و تفقه 


اودك 


الفناوى التاتازغانية تقدمة التحقيق 


عليه أبو سعيد البردعى و أبو على الدقاق . 

سق جاع : هو أحد بن الحسين بن أحمد الاصفهابىء الشهير بألى الشجاع , ولد 
سنة ثلاث واثلاثين واغوسماثة » وو مات بالمدينة المنورة سنة ثلاث واتسعين وخصمانة . 

أبو طاهر الدياس : هو مد بن محمد بن سفيان. كان إمام آهل الرأى بالعراق . أخذ 
عن القاضى أنى خازم عبد اليد , وه الدباس » هو بائع الدبس . 

أبو عبد الله : هو جمد بن اسلية , ....٠‏ الفقيه البلخى, ولد سنة اثثتين و تسعين 
و مائة ,و تفقه على شداد بن حكيم “م على أبى سلهان الجوزجانى. و لعله بهذه النسبة 
اشتهر بالجوزجانى, مات سنة همان و سبعين و مائنين . 

أبو على الدقاق : هو أبو على الدقاق» قرأ على مومى بن نصر الرازىء و هو أستاذ 
أبى سعيد البردعى, وله كتاب الحيض ؛ ..... « الدقاق » بفتح الدال المهملة و تشديد 
القاف اللأاولى : يقال لمن يبيع الدقيق و يعمله ٠‏ 

أبو على النسق : هو الحسين بن خضر النسى , تفقه على أى بكر محمد بن الفضل » 
و أخذ عنه شمس الالمة عبد العزيز الحلواتى و جعفر بن مد النسق . و له ه الفوائد » 
وه اافتاوى »: و كان إمام عصرهء توق سنة أربع و عشرين و أربعانة ٠‏ 

أبو الادث السمرقندى : هو فصر بن مد بن أحمد بن إراهم السمرقندىء أبو اللك» 
الملقب بامام الهدى ء من أئمة الحنفية» له تصايف نفيسة » منها «خزانة الفقه » و« مقدمة 
الصلاة » و« النوازل » وه بستان » و غير ذلك , توى سنة ثلاث وهمانين و ثلائمائة . 

أبو مطيع الباخى : هو الحكم بن عبد الله بن مسلية » روى « الفقه الا كبرء عن 
أنى حنيفة » و روى عنه أحمد بن منيع و خلاد بن أسلم» مات سنة تسع و تسعين و مائة . 

أبو الفضل : هو عبد الرحمن بن عمد بن أميرويه بن حدء ركن الإسلام و الدن, 
الكرماتى , وهو الشيخ الكبير » عديم النظير » انتهت إليه رئاسة المذهب خراسان »: ولد 
بكرمان ى شوال سنة سبع و خمسين و أربعائة» و قدم بمرو و تفقه على عفر القضاة مد بن 

© ا, يك 3 الحسين 
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الحسين الا رسابندى عن أنى منصور عن المستغفرى عن أنى على النسق عن أنى بكر بن 
الفضل عن السبذمونى » ظهرت تصانيفه, منها «التجريد» و «شرح الجامع الكبير» و «الفتاوى» 
وه الإشارات » و غير ذلك . مات عرو سنة ثلاث و أربعين و غصمائة ٠.‏ 

أبو نصر الدبومى : نسبة إلى دبوس ء قرية بسمرقند هو إمام كبير “506 

أبو نصر بن سلام : هو مد إن سلام ١‏ أبو نصر البلخى » تارة يذكر فى الفتاوى 
باسمه و تارة بسكنيته واتارة بهما ....... ذكر الفقيه أبو الليث فى آخر كتابه ٠‏ التوازل» 
أن وفاته كانت سنة خمس و ثلاماثة . 

أبو نصر الصفار : هو أحمد.ن إحاق بن شيث. كان من أهل خارا سكن مك . 
وكثرت تصائفه و اتقشر عليه بهاء مات بالطائف - 

أحمد بن عبد الله : هو ابن الفضل النزاخزى. كنيته أبو نصر . كان فقيها فاضلا 
و محدثا كاملاء و كان إماما للسجد الجامع فى يخارا. و تحدث عليه ابنه أبو بكر عمدء 
توق سنة #مالى عشرة واخصمانة . 

إسماعيل : هو أبو إراهم إسماعيز. بن أنى نصر الصفار » كان إماما فاضلا ء قوالا 
بالحق لاخاف ف الله لومة لالم, قتله الخاقان نصر بن إبراهم المعروف بشمس الملك 
ببخارا لامره بالمعروف و نهيه عن المدكرء و استشهد فى سنة إحدى وستين و أربعاثة ٠‏ 

رهان الإسلام الرزنوجى : هو عالم فاضل . و جامع للعقولات و المنقولاات: أخذ 
الفقه عن برهان الدين المرغيناتى صاحب الهداية . و صنف « تعلي المتعلم ٠‏ و هو رسالة 
صغيرة مفيدة جداء و كان حا فى سنة ثلاث و تسعين و خصياثة ٠‏ 

بشر : هو بشر بن الوليد بن خالد الكندى القاضى , أحد أصحاب أنى يوسف» 
روى عنه كتبه , و أماليه » و ولى القضّاء ببغداد فى زمان المعتصم بالله » مات سنة همان 
و ثلاثين و مائتين» و « السكندى » نسية إلى ه كندة » بتكسر الكاف قبيلة مشهورة بالان ٠‏ 

البقالى : هو جمد بن محمد أى القاسم البتقالى » زن المشارعخء أبو الفضل الخوازوئ 


بده 
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الحنق ؛ المتوق يحرجان سنة ست و سبعين و خسهائة » من تصانيفه « أذكار الصلاة » 
و«الآسنى فى شرح الأاسماء الحسى » و ء جمم التفاريق فى الفروع ٠‏ وه صلاة البقالى » 
وغير ذلك . 

الباخى : هو أحمد بن عبد الله , أبو القاسم البلخى الحنق » توق سنة اتسع عشرة 
و ماثتين . له ٠‏ فتاوى ٠»‏ . 

الثلجى : هو مد بن تجاع الثلجى - بالثاء المثلثة . أبو تجاع البغدادى , من فقهاء 
الحنفية » ولد سنة إحدى و ثمانين و ماثة . و توقى سنة ست و ستين و ماثتين » وله من 
التصانيف «١‏ التجريد » فى الفقه و٠‏ تصحيح الآثارء وه تاب النوادر» فى الفروع . 
و غير ذلك . 

الحام الشهيد: هو عمد بن مد بن أتمد ء أب الفضل المروزىء الشهير بالحا كم الشهيد. 
قاض و وزير »ء كان عالم مرو وإمام الخنفية فى عهمره. ولى قضاء يذارا » ثم وزارة 
خراسانء قتل شهيدا فى الرى» من أشهر كتبه «المختصر الكافى: شرحه السر خسى ء وه المنثق» 
فى فروع الحنفية , توفى سنة أربع و ثلاثين و ثلائمائة . 

حسن بن زياد : انظر ابن زياد ٠‏ 

حسن بن أنى مالك : تفقه على أبى يوسف ء و تفقه عليه مد بن تمجاع » و روى 
أن أيا يوسف كان يشبهه تحمل يحمل 1 كثر ما يطيق ٠‏ 

الحلواتى : هو عبد العزيز بن أحمد بن نصر بن صالم الحلواتى البخارى ‏ الملقب 
يشمس الآ ئمة, ققيه الحنفية ؛ منسوب إلى عمل الحلوان . كان إمام أهل الرأى فى وقته 
ببخارا: من كتبه : «المبسوط ء ف الفقه . و «النوادر» فى الفروع» و « الفتاوى » » توق 
عئة ثمان و أريعين و أربياثة ٠.‏ 

حمير الوررى : هو أبو عبد الله الورىء و فى الكشف : فتاوى الوبرى الحنق المثوق 
سنة ثمان و سكماثة . 

ةه (0. خلف 
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خلف بن أيوب : هو من أصصاب زفرء و تفقه على أ يوسف , ثم كان من أصماب 
مد . و حب إبراهم بن أدهم مدة و أخذ عنه الزهد » مات سنة خمس و مائتين . 

خواهر زاده : هو حمد بن الحسين بن حمدء أبو بكر البخارى . المعروف يبكر 
خواهر زاده» فقيه » كان شيخ الاحناف فى ما وراء النهر.ء مولده و وفاته فى يخارا ء له 
«المبسوط » و «١‏ المختتصر , و « التجنيس » فى الفقه . توفى سنة ثلاث و تمانين و أربعاثة . 

زفر: هو زقر بن الحذيل بن قيس العنبرىء فقيه كبير. من أصحاب أنى حنيفة , 
أصله من أصبهان , أقام بالبصرة و ولى قضاءها . و توفى بها سنة تمان و خمسين و مائة ٠‏ 

الزندويستى : هو يحى بن على بن عبد الله الزاهد , كان إماما فقيها ورعاء أخف عن 
أبى حقص السفكردى و محمد ن إبراههم الميداتى و عبد الله بن الفضل الخيزاخيزىء وله 
تصنيفات , منها « النظم » و« الروضة » . 

الزهرى : هو أبو بكر مد بن مس بن عبيد الله بن شهاب الزهرى. من بى زهرة 
ان كلاب من قريش.ء أول من دون الحديث . و أحدكبار الحفاظ و الفقهاء. تابعى . 
من أهل المدينة . مات سنة أربع و عشرين و مائة ٠‏ 

السرخمى : هو همد بن أحمد بن سهل » أبو بكر. شمس الأئمة » قاض . من كبار 
الأحناف, مجتهد. من أهل سرخس فى خراسان, أشهركتبه « المبسوط » وهو شرح 
للختصر الكافى» للحا م الشهيد , و الحا كى اختصره من « تتاب الاصل » أوه المبسوط » 
محمد بن الحسن الشيبان . و له « أصول » فى أصول الفقه . توفى سنة ثلاث و ثمانين 
و أربعيائة . 

سفيان الثورى : هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثورى . من بى ثور . من 
أعلام امحدثين . نشأ فى الكوفة . و راوده النصور على أن يلى الحكم فآنى و خرج من 
الكوفة هارباء ثم اقتقل إلى البصرة و مات بها مستخفياء و له من الكتب « الجامع الكبير» 
و« الجامع الصغير » فى الحديث . و كتاب فى الفرائض , توق سنة إحدى و ستين وو ماثة. 

فت 


اافتاوى التاتارخانية تقدمة التحقيق 

شاذات بن إبراهم : هو بصرى , ذكره الخاصى ف فتاواه . و ابنه عمد كان نائب 
بكار بن قتيبة القاضى فى الديار المصرية ٠‏ 

صدر الإسلام أبو اليسر : هو مد بن عمد بن حسين بن عبد الكرحم بن موسى بن 
جاهد التزدوى ٠‏ كنيته : أبو اليسر ء و لقبه : صدر الإسلام » كان إمام عصره ء و انتهت 
إليه رئاسة الحنفية فى ماوراء النهرء له تصانيف. تو يبخارا سنة ثلاث و تسعين و أربعاثة . 

عبد الله السبذمون : هو عيد القه بن مد ن يعقوب إن الحارثء الاستاذ السبذموق » 
كان كثير الحديث . و كان معروفا بالاستاذ . ولد سنة تمان و خمسين و مائتين» و مات 
فى شوال سنة آربعين و ثلائمائة. و ه السبذمونى » نسبة إلى سبذمون بضم السين أو بفتحها 
وفتح الباء و سكون الذال وضم الم ٠‏ قرية من قرى مخارا ٠‏ 

عبد الله بن الميارك : هو أبو عبد الرحمن المروزى . من أعلام الإسلام فى الحديث 
و الفقه و الزهد . ولد سنة ثماتى عشرة و مائة » أخف الفقه عن أنى حنيفة » و مات سنة 
إحدى و ثمانين ومائة . 

عبد الرح : هو أبو الفتح زين الددن إن أبى بكر عماد الدين ابن صاحب الداية 
مؤلف « الفصول العادية » تفقه على أبيه و على حسام الدين العلياباذى تلبيذ مجد الدين مد 
الآسروشنى صاحب فصول الاسروشتىء و فرغ من تآليف ١‏ الفصول العمادية » فى 
شعيان سنة [حدى و خمسين و سلمائة سامرقاد ٠‏ 

عبد الواحد : هو ابن على بن رهان الدين » أيو القاسم المكيرى . الفقيه النحوى 
المتكلم . أخذ الفقه عن أحمد القدورى عن أنى عبد الله عمد بن يحى الجرجانى عن أحمد 
الجصاص عن الحسين السكرخى عن الردعى عن موسى الرازى عن مدء كان فى أول زمانه 
منجما ثم صار نحويا. و كان حنبايا فصار حتفياء مات يوم الاربعاء سنة خمسين و أربعاثة ٠‏ 

علاء الدين : هو الشيخ علاء الدين عمد بن عبد اليد الاسعندى السمرقندى ء 
ذكر ابن الشحنة أن الشيخ علاء الدين جمد بن عبد الحيد الاسمندى السمرقدى 


بم/© المعروف 
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المعروف بالعلاء العالم شرح ٠‏ عيون المسائل » لابى الليث كّ علد . المتوى فى سنة اثنتين 
و خمسين واخصمانة ٠‏ 

على الزدوى: هو على بن محمد بن الحسين بن عبد الكرحم . أبو الحسن , عفر الإسلام 
اليزدوى ء فقيه أصولى » من أ كابر الحنفية » عن سكان سم رقند , و« اليزدوى » نسبة إلى 
«بزدة » قلعة يقرب ندف له تصانيف . منها « المبسوط ء» وه كتزالوصول » فى أصول 
الفقه يعرف بأصول البزدوى . و تو سنة اث ثنتين و تمانين و أربعائة ٠‏ 

على بن أحمد : هو على بن أحمد المكى الرازى » لقبه حسام الدن , كان عالما ماهرا 
و فاضلا متبحرا. استوطن بدمشق و كان مشغولا بالدرس و التدريس ء و يفتى على 
مذهب أنى حنيفة. و شرح المختصر القدورى شرحا نفيسا ماه ه خلاصة الدلائل و تنقيح 
المسائل » 4 توفى سنة ثمان و تسعين و خمصمائة ٠.‏ 

على السغدى : هو على بن الحسين . ركن الإسلام . أبو الحسن» القاضى السغدى ‏ 
نسبة إلى « سغد ء بم السين المهملة و سكون الغين المعجمة ناحية من نواحى سعرقند ؛ كان 
إماما فاضلا . سكن يخارا » و تصدر للافتاء » و ولى القضاء . اتتهت إليه رائاسة الحنفية , 
ذكره فى فتاوى قاضيخان و سائر مشاهير الفتاوى, و أخذ الفقه عن شمس الأتمة السرخسى 
وازروئ عله الشسين الكيير + كان وؤاتة سنة إحدئ وامعناو أرساتة شان + 

عيبى : هو ابن أبان بن صدقة . القاضى أبو موسى . تفقه على مد بن الحسن ء 
مات بالنصرة فى فى المحرم سنة إحدى و عشرين و مائتين . و عن الطحاوى قال : معت 
بكار بن قتيبة يقول معت بلال بن يحى يقول : ما فى الإسلام قاض أفقه من عيسى ؛ 
وله ه كتاب الحجج » فى الرد على قدم الشافى . و هو راوى « كتاب الحجج على أهل 
المدينة » محمد بن الحسن عنه ٠‏ 

الكراييسى : هو عمد بن صالم الكرابيسى . أبو اافضل السمرقندى الحن ء المتوق 
سنة اثثتين و عشرين و ثلائمائة » و صنف ٠‏ الفروق » من فروع الحنفية ٠‏ 
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الكرخى : هو عبيد اقه بن الحسين الكرخى . أبو الحسن . فقيه » اتتهت إليه 
رئاسة الحنفية بالعراق . مولده بالكوفة . و وفاته ببغداد» له رسالة فى أصول اللاحنافف» 
توق سنة أربعين و ثلاتمائة . 

الكردرى : هو محمد بن عبد الستار بن محمد . شهمس الأهمة الكردرى ء ولد سنة 
تسع و تسعين و خصياثة . قرأ على إمام زاده و سمع الحديث منه , و قدم يخارا , 
و أخذ عن عماد الدين عمر الزرنجرى , و أجل أساتذته عفر الدين حسن بن منصور 
قاضيخان و صاحب الحداية » مات ببخارا يوم المعة تاسع الرم سنة انين و أربعين 
وستهاثة » ودفن بسيدمون ٠‏ 

الماتريدى : هو الحدسن القاضى الإمام كان رفيقا للسيد أبى تجماع عمد 
ابن أحمد بن حمزة , و القاضى على السغدى . انتهت إليهم رئاسة الحنفية فى زماتهم ؛ وسعى 
بالماتريدى نسبة إلى بلدته « ماتريد ٠‏ بسمرقند ٠‏ 

محمد بن إراهي : هو الضرير الميدانى ‏ نسبة إلى « ميدان » بفتح الم و قد تكسر ء, 
وقيل اسمه : أحمد بن إراهيم » و الآول أصح . وهو شيخ كبير عارف بالمذهبي ء قليا 
يوجد مثله فى الاعصار ء من أقران أنى أحمد نصر العياضى أخى أنى بكر العياضى . 

تمد بن عبد الله : انظر أبا جعفر المندوانى ٠‏ 

جمد بن فضل : هو أبو بكر محمد ابن الفضل الحنق البلخى . له « فتاوى 
أبى بكر » المتوق سنة تسع عشرة و ثلاهمائة ٠‏ 

مد بن الفضل : هو أبو بكر الفضل الككارى البخارى ٠‏ كان إماما كبيرا و شيخا 
جليلا . معتمدا فى الرواية » مقلدا فى الدرايةء أخذ الفقه عن الاستاذ عبد الله السبذمونى. 
مات سنة إحدى و ثمانين و ثلاثمائة . 

جمد بن سلام : هو أبو نصر البلخى ... » يذكر تارة فى الفتاوى باسمه » و تارة 
بكنيته, و تارة بههاء و هو صاحب الطبقة العالية » حتى آنهم عدوه من أقران أبى حفص, 
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الكبير . و ما وقع فى بعض اللكتب «١‏ نصر بن سلام » ققلط ٠.‏ 

مد بن موسى الخوارزى. كان عحدثا ذا ثقة و ققيها متبحرا . جامع الاصول 
و الفروع . كنيته أبو بكر ء أخذ الفقه عن الجصاص تلميذ الإمام الكرخى » و تفقه عليه 
ابنه مسعود بن محمد الفقيه الخوارزى », و توق سنة ثلاث و أربعانة ٠‏ 

مد بن مقاتل : الرازى , هو من أهاب تمد بن الحسن الشيبانى ٠‏ 

المرغينانى : هو الإمام ظهير الدين على بن عبد العزيز بن عبد الرزاق المرغيتانى 
الحتق » المتوفى سنة ست و خمسمامة . 

معلى : هو ابن منصور الرازىء: كارت محدما يها و عالما متورعاء من أصحاب 
أبى يوسف و حمداء كنيته أبو يحبى » و روى « الامالى » و« اانوادر » عن أنى يوسف 


و مدء توق سنة إحدى عشرة و مائتين ٠‏ 

نحم الدين النسى : هو أبو حفص عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعيل بن حمد بن 
لقهان . مفتى الثقلين . و كان إماما فاضلا . أصوايا . متكليا. مفسراء محدثاء أخذ الفقه 
عن صدر الإسلام أنى اليسر مد البزدوى, و مات سنة سبع و ثلاثين و خمسمائة بسمرقند» 
و ولادته بنسف سنة [حدى و ستن و أربهاثة . 

نصر بن ممد : انظر أبا نصر بن سلام - 

نصير بن حى البلخى : أخذ الفقه عن أنى سلمان الجوزجانى عن عمد . مات سنة 
مان و ستين بعد المائتين . 

| فوح : هو ابن أنى مىسمء أبو عصمة المروزىء الشهير بالجامع, لآنه كان جامعا 

للعلوم . كان له أربعة مجالس : مجلس الآاثرء و مجلس أقاويل أنى حتيفة . و مجلس النحوء 
و جاس الشعر و الأآادب > وكان على قضاء مروء نفقه على أنى حنيفة و ابن أنى ليلل » 
و أخذ الحديث عن أنى أرطاةء و التفسير عن الكلى » و المغازى عن أبى إسحاق » و مات 
سنة ثلاث و سبيعين بعد المائة ٠‏ 
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هشام : هو ابن عبد الله الرازى ٠‏ تفقه على أبى يوسف و حمدء وامات عمد فى 
منزله بالرى » و دفن فى مقيرته . وله ه نوادر» واه صلاة الآر» ٠‏ 

يحى : انظر الزندويسى - 

يوسف إن عمد : هو أبو عيد الله الجرجانى». تفقه على أنى الحسن الكرخى ء و له 
« خزانة الآ ككل » فى ست مجلدات وه شرح الزيادات » وه شرح الجاميع الكيير» 
وه مختصر كتاب الكرخى» كذا ذكره على القارٌق. لكن ذكر فى نسبه : يوسف بن على 
ان مد ؛ و دكر فى الكشف أن شارح الجامع الكبير هو أبو عبد انه الجرجاتى جمد بن 
يحى المتوفى سنة تمان و تسعين و ثلا تمائة . 

الفقهاء الذن أخذوا عن الفتاوى التاتارخانية 
١‏ - العلامة زين العابدين بن نيحي المصرى المتوفى سنة 8+ ه, أخذ عنها فى كتابه المتداول 
بين العلماء « البحر الرائق » . و فى كتابه « الاشباه و النظار » . 
» - والعلامة عمد علاء الدين الحصكق المتوفى سنة م١١‏ هء ذكر التاتارخانية فى عدة 
مواضع فى كتابه المشهور بين ااعلماء « الدر اتختار » . 
+ وقد أخذت لجنة التأليف لفتاوى عالمكيرية الشهيرة « بالفتاوى الغندية » عن الفتاوى 
التاتار خانية . 
- و الفقيه عمد بن حسين بن على . الشهير بالطورى . أخذ عنها فى كتابه ه تكملة 
بحر الرائق » . 
ه ‏ و أخذ عنها الفقيه مد أمين الشهير بان عابدين الشاى المنوفى «دم؛ ه فى حواشيه 
لبحر الرائق المسماة « بمنحة الخالق ».ء وكثيرا ما يأخذ عنها فى كتابه المتداول بين المفتيين 
والعلماء « رد المحتار حاشية فى الدر المختار» . 
> - و ذكر العلامة أبو الفتت ركن الدين حسام المفتى النا كورى فى مقدمة كتابه « الفتاوى 
الحادية » الكتب التى أخذ عنها فى كتابه و فيها اسم الفتاوى التاتارخانية ٠‏ 
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ملاحظات ١‏ 
(1) لا ابتدأت بترتهب كتاب الفتاوى التاتارخانية كان عندى أربع نسخ : نسخة منها 
للفتى عبد الشكورء و نسخة لمكتبة خدا بخش . وا نسخة المتحف سالار جنك بحيدرآباد» 
و نسخة للارشيف (41405115/1:5) يحيد رباد : فوضعت لكل نسخة رمن ء و تفصيله فا يلى: 
«مم »رض نسخة المفنى عبد الشكور سح » رمن نسخة خدا بمفش داس » رمن نسخة 
شك بدالا تله أو رمق كه ار عزفي 
( ب ) و إن لا تصفحت مجلدات النسخ وجدتها غير متساوية فى الحجم ء فوطنت نفسى 
على أن أرتب الكتاب متساوية الاجزاء . 
( ج) وقد وجدت ف النسخ اختلافا فى ترتييها و مشتملاتها. فرتبت الككتاب و المجلدات 
على تريب كتاب الحداية . لآن المصنف قد صرح أنه رتب الكتاب على ترتيب الهداية ٠‏ 
(د) واخترت نسخة المفتى عبد الشكور و ابتنيت عليها عمل الترتيب الجعلتها أساسا 
للعمل » ليث وجدت ف النسخ اللآخرى مسألة أو عبارة زائدة وضعتها بين المربعين 
و أشرت بالرمن إلى النسخة الى أخذت عنها الزيادة ٠‏ 
(ه) يذكر المصنف قبل بان المسألة مأخذهاء و ربما وجدت فى النسخ اختلافا فى بان 
المأخذ . و ليس فى استطاعتى أن أراجع إلى المآخذ لان كثيرا منها لاتوجد اليوم» فاخترت 
ما اجتمع عليه نسختان . 
( و ) را يذكر المصنف بعد أحماء أثمة الجتهدن و الفقهاء كللة الترضى وهذا دأب المتقدمين 
من العلماء؛ و أما المتأخرون فقد خصصوا كلية الترضى للصحابة ‏ رضى الله تعالى عنهم أجمعين ٠‏ 
مصادر التقدمة و التحميق 
)١(‏ أيمد العلوم : لآبى الطيب محمد صديق بن حسن بن عل القنوجى البخارى المندى 
المتوق منة 7ا.16ده . 
( ب ) أبو حنيفة : للا ستاذ الشهير بأبى زهرة . 
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(ج) أسماء المؤلفين : للعلامة [سماعيل باشا بن محمد أمين بن مير سلي » البغدادى ٠‏ 
(د) إعلام الموقعين : لشمس الددن أنى عبد اله جمد بن أنى بكر المعروف بابن قيم 
الجوزية الحتبل المتوق سنة ١هل/اه‏ . 

(ه) إيضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون : للعلامة إسماعيل باشا بن حمد أمين 
ان مير سلم البغدادى . 
(و) تاريخ الفقه الإسلاىى : للا“ستاذ الكبير مولانا عبد السلام النتدوى ٠‏ 
(ز) حدائق الحنفية : للعلامة فقير حمد جهلى المتوفى سنة ع.مم1 هاس .لوراعاء 
( ح ) الفوائد الهية : للعلامة أى الحسئات مولانا عبد الحى بن مولانا عيد الحليم 
اللكنوى. المتوق سنة .1ه . 
(ط) كشف الظنون : للعلامة المولى مصطق بن عبد اله القسطنطيى الروى الحنئق 
الشهير بملا كاتب الجلى و المعروف بحاجى خليفة المتوى سنة .1ه . 
(ى ) مقدمة عمدة الرعاية : للعلامة أنى الحسنات مولانا عبد الحى بن مولانا عبد الحليم 
اللكتوى المتوق سنة م.م ه. 1 
(ك) موسوعة جمال عبد الناصر : فى الفقه الإسلاى ؛ النزء الأاول ٠‏ 
( ل) نزهة الخواطر : للؤرخ الكبير مولانا عبد الحى بن تقر الدين الحسى الذكنوى 
المتوقى سنة ١عومداه.‏ 

وفى الختام ينكون نزاما علة أن أعبر عن شكرى و امتنانى البالغين للعلامة الفاضل 
السيد أنى الحسن زيد الفاروق المجددى.ء لآنه أتاح لى الفرصة تكرما و تفضلا للاستفادة 
من مكتبته الحافلة بالكتب القيمة و النادرة: 5 لا يفوتنى هنا أن أفوم بواجب الشكر 
و التقدر لاخى و زميل المولوى مد جميل الذى ساعدنى على إمام هذا الامى العظيم » 
و بذل جهدا بليغا متواصلا فى إتجحاح هذا العمل النديل . لجزاهما الله عى خير الجزاء ٠‏ 

القاضى ماد حسين 
دفى : حرم +-114ه 
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: ام رحد ا ب يسر_ ومع تعر ريناعر م | 
عا من السلا 2 © وحرانا ازعم ا 
اليا الضاء ‏ انطقنا مكلمة السبرا» صرف عا ذ نو لإستلم» 
وعامنا من العلمما وله للاعتراء» يلما لللإريقا» وتشفيم شف 
في يوم الجزاء وارسل الينارسوا انز لانباءالنوا. إجشرها باسكا 
بلاصطناء ناا من قريش فيس لبط ا عدنو فلا من مي ع 
كلاه أسبصو اليا سود وإلاح, ريا لور دالضصاء 0 ا 
عجوم انماع ودمال افر حناء" وعاوالم المجماء ثم حر اتثرماء ى 
فاجعلا من د وأثن يت سب بر صر يمن الخلم النن يك صازوا يد 
' للاقتراء و لمم ١‏ اتج اد ا واهمنا 5 5 0 ارصع ميم الرعاء وتهد 
ادهو رسولة امأ 


بأيبطا أله ل أله ممنه نا شد د ستجيي 1 بجحل 
8 وب 6 5 00 ا 
4 شار اهن أسشاد ريه نه وتعاعتم غيز وزمره. شك سحا بن برح 
ككلامه صمو مخطاق هرقوجا وسدسب له لاخ يأئ على كا يحص ردات لسو 
أخرة راصي من أحني مل تحني والفلاج عن اا فب فين القأد«موللةة دأ 
ال ألويل لد عصأوويهاء: و" الأوعوائهذ.. هدر العاني المتدنة اي 
ارين ايام والدالي انعا نعلي “لهذا > «التواضب 5 واوا نيار تنيت 
مأ لحت للإشان ولا سان العيت لهات ندعم اهرك : ب المحتطمرة تاتارشأحفب, 
الذي القالع الرحرقياد. عنام بامر ا للده وماد اقب رتست رمقلوعتة” 
كاف إاعا شرة ممع روصم علا 56 اباي مين لإ مال لاجلا محتايم -- 
سطارج لايل ء 9 وو يليم لإ عناق منكابلرحق ل 
ويجطفقناه جبأ 20000 ساسم : ملام عتيم تمام! لصرو_شعس. 
اك ار و اا اقب ل دعزه د اليا ب 
00 ]لج الوالي “ياقارس العر. م جم او 5 امساح ولانيا الب : 


صوية « لاصفحةمن سشسخة 53 غ ٠المحفوظة‏ بمكتية خدا بخش ادصلد 
اع اس ١_الرستم‏ مية” 1 
1ْ | ليرب اذى سانطث. اانتقاهث نايمابيخ موكارسن لسرب "تنا هزد ا 
! ودمانا لله باسنا ١‏ دامطقتا طق :مرا ورف من انتمق” الإنباء ومهث امام جماهتة 
١‏ || الامبدامعسم ا للتّناء «مشنيج اح فد لزنام وارب#(إديك ]ار ينولإضام)0: نيام ديع للوامست بها | 
| بالاشتكممكرها إلامطش ان ااال (مدة الوط رابجنز تق مدنالبالجما< ثلاصناء معي أ: 
1 ليلا سوج والاحمرنانمو. ب / العنيا: اليم مسؤيايه و سسا ووبارائيضًا ,وعد الراضياً 2-0 
:وان جعنانن شحم الي بسكم السام ل سناا طن بار إحلزناتا” أ 
1 سما املك يع لمم عماء ى بصي إن2 الر (قله رسداء ا تيلم به اركيدا .د 2 
امام الى :د توا اشارازي بن اشارتمج] واقاعق دم ماعن سَلون طابر يكس دشان 0 
وخسلاو رص رمخ 5 عب ل لاتمان ار را اا مده ااا وي نك 0 
“عالتلاجكل لشلاح لن انشادة وواظاة د الول ؟لزلويط لينم صا وماد ازوموا لب رالباواز 8 
سرع الي رائطا اللمولة د مأضت الايام اليا ! داناب قاد بادا باط نوكي ة هّ 
ٍ «سيني شان تلاضات للمبين ئا لطع اومان نمع انار شان ال ألو لحم 0 
تياد تام برإدلك وبال تلاج اتام مأ ترام كاب تادز لوشرون ده بخماا 
أ جح كمال السو سزبو 10 لكا وى المي ليث ويديف ةلقان نر كانمي ١‏ 
عمج ناء جيا + اليقور و كك ام انلسار بشاالد لسع اناف والسماخر رأ 
ْ "داك كسما ع اللا متاق ؤدمال اانه عن رنب سمرت ايديا ملت نع اراي يس !| 
"ننيات قايم فعا غالب لاسادئلاشباله امن ود مطارة سه ا قمر 
3 فى ويال» (عيس منمأناتيم جف افق ضاه د تس ومابنض ل برترينيال» دكشه سالك (لدمسإيسؤيله | 
امعرة اد ساباب اي مقتنا ِ ل تيع يرف وباج جام م مساح تيا مان الفستيع ' 
ات الستادف ووإبات ساياللا عق احا ناندع 0 5-5-8 
0 من الم عش لفت 0 نكمتم ض ارين لضن انان 
ا 2 موسط كوب إاصطيا مَل دلاجوع تصن مم الكوش و 9 مام بشي الأبويي الاستعاة . 
أمقع للم اط يلين انشوب يم كتعمد نات نولماعلا نا 
ا ست وال جلمد ينال امالس هااا ركست ] دطوالد لدان » 1 


| 


2 


صور» ١‏ تصمّحة من لسحةء سى المحفوطة تمكلسة سا ل رجلت تحمالراباد 


3 
« 
2 7 عااوء :< 


: م جا خال إٍ 
4 5 - اعيث صهاكإمعرالضذلة. ع مش وؤهور إعاال 
جره مدي يا 3 شيلم انها درا : “وات اشجيل عدار من لإندل «قراحاس قل | 
الجواد إلى انه رامنا بكأة لضمعراء رمرق 3 
دميو ما طنج رن ولع.مق بك العا ْ 
عنانق: اللشيؤعاء و هما من اويا عرسب ١‏ الاطفا. وتو ير : كب شنيادك دالوا تعؤمزيها وبل للاحقام را 
/ شيم مشفع هم بذاء .5 رفيافينا بعرلا نام الا با لضام حرجو للالتلولة سن ره 0 1 
يلخ لمزدوك مقا اعرذ . مر نالاصهها : جار لسن ةما انا . اللاي اياف اديت زعم عون لفو يرلاب وشاين رلذ 
نوفا عراى منفام وان رياء مرحنا لجوج راف 2 “جوم تاد برخ صزياصلبيبخلاعم بّى ةمع الب روطم 
ازور د الحؤاء نج ص عناوم انسماء رطلرالاحنا: م كايا بده بوذاع لولس للامتتيان (رتعرى ننراء والنتها مر ' 
الداضهاء ومشتر” لل ء د جام صبووم ايف إجزعزمز زاحنا وكؤجز يلولا يتعرجدعم ودها ضا فير بره ولاباعلعدعزه 5 
لليف صاريلا.ضرَ ذلك ققد. واجمز براحماء وزز بجعننا مما ير عير ازرجال . رر حال راجال قال قارادقالالرإنطول ٠‏ 
بي الزيكاء كيراش لل لما اقيم و مزع لي ا زمنان حاما لزؤال دالافمجيهب الا 
ورهوار انبعت فسن رسا ررس زم رتل راطا رم 5 ل حففائعاي الا حقا حصلا لازام يستهمورد شتزلعق 
وهام سقمرك د كد مرسه وخ دخلزهرم فورخ وتيك الاذع ”1 دالاصعر سالط 
وم عقيل دهر أ الاؤاللمسوورة متعو علا ا مروايال الجر الأمتيا). فل 
0 00 جوع يذ اير 1 يفا 
0 رمز حي الي من ولغ الس وها لعا من فاصيعل ليما الدام 01 
00 رائر ربل 'لو. ول عانلتكي, رامننالا لدموئع عايى: :ف كات هنا الع مرعرواالم 
٠‏ لف ل اووروامى! اللنمرل 9 لويف د عت بن كرضغم ورتين من احرج والزسيوع د الاق 
راطا الغا خل: مالف احور و العو يل بور لفريين ١‏ 0 م هنا دق وال وى العا مئطن” 
يلسا ثدوين قا الفوف العم اح الإكافه والصيرقتر والراجير والطخييس مل والنؤب والوروواخور 
اللالوح رمق فظام بعالملل ا له - 0000 555 رَوسْهيما و القن دظاوق وجطيهر 
وكابش الذفاسرة دعر حرا ورزكر ابر قلا زلمردجا 0 32 0 الطؤي. وار صخي دالينا, ولتق رأفرارد للف 
: ل راسي على ونضع: عكلاءقو هر 
درطا معره نروريلزء ينظ البم كل 1 توق دعو لل ١‏ وافويوى ومازياهرخ بل ذياوا اطلام وار 
مزؤكلد ييل فيحيتررة قاء بي » ١‏ شزرح (مذر ته اوس والامتان فى دلا اريزو لول 


مهاه المردر جاذا مجارر د سياير ديق دعاحىا ذلقال الخ : معاءزاها لزيا 0 3 
عططرة رس دمولتزإلييق طاط طن نوارك ٠‏ م وسنت اما الكبى ددني زعها مورجا رد يعات 
نايس لالب للدم افرع باغالى لمالاو بل ملالس ”. اللحيو معلا دجناب ال الفجريا للق ور أكتضيف بعلا 


د حك الور دصهاء: تروص فق و -سمت  ١‏ البرصت والزيّت رلمرةالاحكا للق يحدففلؤالك ماعط _ 


ات لعا 


رب سر و نمم بالخيرء تحمد ربنا على ما أسبغ ' علينا من العطاء؛ و أسبل " من 
الغطاء, و هدانا إلى منهج * السواء ‏ و دعانا إلى المحجة " البيضاء , و أنطقنا بكلمة السعداء» 
وصرف عنا نقمة' الاشقياء » و علمنا من العلم ما هو سبب للاهتداء » و سلم" إلى الارتقاء؛ 
و شفيع مشفع فى يوم الجزاء. و أرسل إلينا رسولا خام الآنيياء. رفيع اللواء* ء مشرفا 
بالإسراء* . مكرما بالاصطفاء . نازلا من قريش فى سرة ١"‏ البطحاء '". عفوفا "' من ببى 
عدنان "! بالججاجم '' و الارحاء"'. مبعوثا إلى الأاسود و الاحمر'؟ بالنور و الضياء ٠‏ 
اللهم صل عليه عدد نجوم السماء. و رمال الدهناء''. وعلى آله النجباء*'. و عترته؟' 
الكرماء . و اجعلنا من متبعيهم ء الذين من بعدهم من العلماء. الذين صاروا أئمة للاقتداء» 


() أسبغ : أتم (,) أسيل : أرخى (م) الغطاء: الستر () المنهج : الطريق (0) انحجة : 
الطريق (+) النقمة : العقوبة (ي)اللِ : المرقاة (م) اللواء: انعلم (و) الاسراء : واقعة 
المعراج» وى نسخة شخ ء الاسداء» وهو الإعطاء (.,) السرة: منفذ الغذاء إلى انين » 
الوسط (,,) البطحاء : أرض ذو حجارة , مكة (+.) المحفوف : الماط (م) عدثان : 
هو ابد الأعلى النبى على أقه عليه و سلم (:() اللماجم - جمع ححجمة : عظم الرأس الشتمل 
على الدماغ , سيد القوم (.,) الأرحاء ‏ حمم رحى : سيد القوم , حومة الحمرب . 
(+.)أى اليل الأ_ود و الأحمر من بتى آدم (ي,) الدهتاء: الفلاة (م) النجباء ‏ مم 
مجيب : الكرم و الشريف (و() العترة : الذرية و الل . 
م 


الفتاوى التاتارخانية مقدمة الكتاب ) ج١١‏ 
0 


وأجلة ' للانتياء". و لا تجملنا من الاغبياء » إنك سميع الدعاء ‏ و نشهد أن لا إلله إلا الله 
وحده لا شريك لهء و نشهد أَقّْحمدا عبده ورسوله ٠‏ 
أما بعد. فقد أشار إلى من إشارته حكم , و طاعته غم» و أمره يتلق» و خطابه 
يتصدى ", و كلامه مسموع . وخلافه رفوع ء وجب له الإذءان' على كل قاص *" 
و دان : فأصبح" من أضبح مقلد أمرة ء و أمسى من أمسىة مقبل حكله . و الفلاح كل 
الفلاح لمن انقاده و والاه: و الويل كل الويل لمن عصاه و عاداء , ألا ! وهو المجلس 
العالى » المتدرع * يدروع المجد و المعالى . المتصرف فى تصاريف الايام و الليالى » الغالب 
عل الاعداء بالقواضب '' و العوالى '. و زائر الحرمين كالعين للانسان' و الإفسان 
للغين . الخان الاعظم » القهرمان المعظم . ٠‏ تاتارخان ٠‏ الذى ألق إليه الدهر قياذه '', 
فقام بأمى الملك و أتاده . قلاع القياصرة مقلوعة لقراعه*', وكتائب" الا كاسرة'' مهزومة 
عند ادراعه" . بابه قبلة الامال للا جلاء' : و جنابه محط الرحال للكرماء » يطولى إليه كل 
ف عميق» و يلوى *أ إله اللاعناق فن كل بلد ححيق"' . و تعفر'" فى فناه جباة "' البدور , 
و تتزاحم لاستلام عتبته "" شفاه“" الصدور - شعر : 


(,) أجلة ‏ حممع جليل : العظيم (م) الاتهاء : الانتساب (م) يتصدى : هحمل (4) الإذعان : 
الانقياد (.) قاص : بعيد (ب) دان : قريب (ي) أصبح : صبار . دخل ق الصباح (م) أمسى : 
صار , دخل ف المساء (و) المتدرع : لها بس الدر ع (.) القواضب بحم تاشيب : السيف 
الشّديد القطم )١(‏ العوالى. جم عالية : الرمح الطو يل (ج,) الإنسان : سواد العين . 
(م,) القياد: حبل يقاد به (غ0) لقراعه : لقارعته أى القوم ضارب بعضهم لبعضهم ٠‏ 
(.,) كتائب مم كتيبة : البيض (ب,) الأ سرة: ملوك الفرس (ن,) ادراغة : قثلة 
الفظيع , و ليسه الدراع (مر) أجلاء حمم جليل : انعظيم (19) يلوى : يعظلف (. م) يق : 
بعيد (, م) تعفر : تدس فى التراب (مم) جياه هع جبهة : الحبين و الناصية (مم) العتبة : 
اسكفة الباب (عم) شفاه ‏ حم شنفة : طبق فم الإنساق . 
4 حاز 


الفتاوى التاتارخانة (نقدة المكتاب ) جع ١١‏ 


حاز المكارم و السماحة' و الندق" وسمتا" عت الأقبال* بالإقبال 

و أعزه رب السماوات العصسلكى بيمنقب جلت قتصم الوالى 

يا فارس الفرسان فى يوم الوغا* يا غالب الآساد والاشبال"١‏ 

يا من جود على الورى" بعطائه و يجحيرتم ممل نقمة وأويبال 

أعيت * صفاتك معشر الفضلاء عن شرح وما بلغوا .ريق؟ جمال 

ولقد عالت الله جل جلاله أن لا زول وقد نات سوّالى 
فلله دره ما طلع شرق ولمع برق و ناح حمام و صاح غمام : أن أتشمر"؟ جمع كتاب جامع 
الفتاوى و الواقعات. حاوى الروايات» مغى الناس عن الرجوع إلى المطولات و المقتصرات» 
لما به من الشفقة و الحدب ' على أرباب الآادب. فرب فى [ربة' لا يحصل غرضة فى 
الفقه من كتاب و كتابين » و لايحد مطلوبه فى أصل , أصلين , فلا جرم يبحث فى جمع 
الكتب ء و يهتم بهذا الهم لقرع الآابواب للاستعارة ؛ و يتصدى" للشراء و الكتابة من 
المطولات يتعذر جمعه » و ربا ضاقت عنه بده و لا تساعده. أو عن له سفر فيضطر إلى 
رجال و رحالء وأحمال جمالء لنقل الاوفار' الثقال» من الكتب الطوال» فلوكان يحد كتابا 
فى هذا الفن جامقا للاطول و الاقصرء محيطا للا" كبر و اللاصغرء مفيدا لعامة اللاحكام . 
حصلا لآ كثر المرام » مشتملا على الاقوال المشهورة ؛ مصونا عن الروايات المهجورة : 
لاستراح بتحصّله عن الوقوع ف التبعات. و كثرة التتبع و المطالعات » فأصغيت"' إليه » 
إذلم يكن عذرى مسموعا لديه » إذعانا مكمه , و امتثالا لآمسهء مع على أتى قاصر فى 
() السياحة : الحود و الكرم (م) الندى : الحود (م) سما : على و ارتفسع (م) الأقيال - 
جم قبل : الرئيس (ى) الوغا : الحرب (+) الأشبال ‏ مع شبل : ولد الأسد (,) الورى: 
الخاق (م) أعيت : أعتجرت () بريق : التلالؤ و البريقة (0.) التشهر : الإرادة و التهيؤ : 
(,,) الحدبي : العطس (م , ) الاربة : الحاجة (م, ) يتصدى : يتحمل و يتكلف (4,) الأوقاو 
جمع وقر : امل الثقيل (.,) أصغيت : ملت . 

ينه 


الفتاوى التاتارخانة ( مقدمة الكتاب ) ج ١-‏ 


هذا الفن , مدعو إليه حسن الظن , لجمعت من كل ضخم . و لطيف حجم ؛ من : 
. المحيط', و الذخيرة , و الفتاوى الخانية » و الظهيرية » و الخلاصة , و جامع 
الفتاوىء و التجريد, و التفريد , و النوازل. و الحداية؛ و شرحيهاء والوقاية» 

و الحاوىء و الفتاوى العتايبة؛ و الغياثية » و الصيرفية . و السراجية » والنسفية, 

و الحجة ء و التهذيبء و جامع الجوامع. و قتاوى الناطق ٠‏ و خخزانة الفقه » 
والكبرى, و الصغرى ء و الينابيع , والمتقط . وامختارء و المضمرات . 
والميونء 
و سائر ما أصرح به فى مبادثى الروايات , و تصفحت” كلا منها بقدر الوسع و الإمكان » 
فا نفيت إلا التكرار الخل . و التطويل الممل ٠‏ و الدلائل من عامة المشايخ " خوفا من 
الهجران » و عضضت ؛ بالنواجذ* عبل التصفح و التقبع . و جتت بأساى الكتب المنقول 
عنها مصرحا غير مستريح بالعلامات 5 جاء به البعض , تسهيلا للطالب . إلا « الحيط » 
لكثرة دورها اكتفيت بعلامة الم" منه . و١‏ كتفيت بذكر كتاب واحد فى الاحكام التى 
وجدتها فى الكل » وما وجدت من الرواية فى البعض مطلقة و البعض مقيدة صرحت 
بهها معاء و ما وجدت ف البعض دون البعض ميزت بينهما » و خصصت كلا بالقسمية . 
و رتبت أبوابه على ترتيب الهداية» و ميته « بالفتاوى النانارغانة ». فالمسل من كل 
أحد من [خوانى أن ينظروا فيه بعين الرضاءء دون التعصب و المراء ". و إن وجدوا فيها 
سقما عالجوا بالدواء » كال رحماء من الاطباء » و لله در من قال : 

وإن تمد عيبا تسد الخلا ل من لا عيب فيه و علا 
() ذكرت تفاصيل تلك الكتب ف المقدمة (م) تصفحت : تنبعت (م) فى أر « المسائل » . 
(غ) عضضت : أمسكت بالأسنان () نواجف ‏ حمم ناجذ : أقصى الأضراس (+) حم 
له رمزا « م » (ي)المراء : اللحدال و انزاع . 
مد فق 20 و بدأت 


الفتاوى التاتارخانية ( مقدمة الكدتاب ) ج-١‏ 
و بدأت بذكر: 

باب ف العلم و الحث عليه 
و جعلثه على سبعة فصول : 
الفصل الاول فى تعريفه : 
قال الإمام الرازى ‏ رحمة الله عليه : الختار عندى أن العلم غنى عن التعريف . لان كل أحد 
يعم بالضرورة كونه عالما بأن النار محرقة , و الشمس مشرقة , و لو لم يكن الملل يحقيقة 
العم ضروريا لامتنع أن يكون هذا العلم المخصوص ضروريا ٠.‏ و ذكر فى الصحائف الحق 
أن معناه واضح عند العقلاء: إذ هو بالحقيقة إدراك نفسانىء لان كل من وجد له هذا 
الإدراك وجد له العلى من حيث أنه وجد له الإدراك » وكل من عدم الإدراك عدم له 
العم من حيث أنه عدم له الإدراك ٠‏ و قال أبو حنيفة فى تعريف الفقه : إنه معرقة النفس 
ما ها و ما عليهاء فعرفة ما لها و ما عليها من الاعتقاديات عل الكلام » و معرفة مالا 
وما عليها من الوحدانيات عل التصوف و الاخلاق, و معرفة ماالها وما عليها من 
العمليات هو الفقه المصطلح ؛ ومن عرف الفقه المصطلمح يزيد على الحد المذكور عملا - 
كذا فى التوضيح شرح التنقيح .* و قال الشيخ الإمام المحقق عفر الإسلام البزدوى 
رحمه الله فى أصوله : إن الفقه علم المشروع بصفة الإتقان و العمل به ٠‏ 
الفصل الثانى : 
فى فضيلة العلم ؛ و الفقه . و العام , و التعلم . و التعلم . و المتعلم » وما ورد فيه من الآيات 
و الاخبار و الآثار. أما الآيات التى وردت فى فضيلة العلم فنها قوله تعالى ( شهد الله 
انه لا الله الا هو و الملاتتكة و أولوا الملم ' بدأ بنفسه و ثى بملانكته و ثلث بأهل العلل . 
و قوله تعالى 2( يرفع الله الذين 'منوا منكم و الذين أونوا العم دراجت ) * [ قال ابن 
() آية رقمم, من سووة آل عمراك (م) المجادة : و . 

4 


القنتاوى. التاتارحانية ( مقدمة الكتاب ) ج-١‏ 


عباس رضى اقه عنهما : للملماء درجات فوق المؤمنين سبعاثة درجة » ما بين درجتان مسيرة 
خصماثة عام ]' . و قوله تعالى 2 قل هل يستوتى المذين يعلمون و الذين لا يعلئون ©" 
وقوله تعالى (إريلبى 'دم قد انزلنا علي لباسا يوارى سوا'نكم ” »© يعنى العم » و قوله تعالى 
( خلق الافسانه علمه البيان © ؛ و إثما ذكر ذلك فى معرض الامتنان ٠‏ 

و أما اللاخبار فها رواه الإمام امحقق حجة الإسلام الغزالى فى الإحياء : قال الننبى صل الله 
عليه و سل : ” من يرد الله به خيرا يفقهه فى الددن “ ء و قال " العلماء ورثة الانياء “» 
و معلوم أن لا رتبة فوق رأبة النبوة » ولا شرف فوق شرف الوراثة من الآنياء عليهم 
السلام . و قال عليه السلام ”” الإمان عريان, و لباسه التقوى . و زريقته الحياء » و تمرته 
العم “, و قال عليه السلام : ”ما عند الله ثئىء أفضل من فقه فى دين . و الفقيه الواحد 
أشد على الشيطان من ألف عابد , و لكل شىء عماد * و عماد هذا الدين الفقه “ و قال 
” خير دينك السيرة . و أفضل العبادة الفقه “ ٠‏ 

و أما الأآثار فنها ما قال على رضى الله عنه : يا كيل ! العم خير من المال » العلم 
يحرسك و أنت تحرس المال : العم حاكم و المال محكوم عليه ٠‏ و قال أبو اللاسود: ليس 
شىء أعز من العلم . الملوك حكام على الناس ء و العلداء حكام على الملوك ٠‏ و قال ابن 
عباس : سير سلهان بن داود بين العلم و المال و الملك , فاختار العلم فأعطى المال و الملك ٠‏ 
و قال بعض الحكاء: ليت شعرى أى ثىء أدرك من فاته العلم » و أى ثىء فاته من 
أدرك العم ٠‏ و قال فتح الموصلى : | ليس المريض إذا منع الطعام و الشراب و الدواء 
يموت ؟ قالوا : نعم . قال : كذلك القلب إذا منع عنه الحكمة و العلل ثلاثة أيام عوت. 
و كذا مسائل الفروع دلت على فضيلة العم كا ذكره صاحب الروضة الزندوسى رحمه الله : 
لو ذعح الصبى أو المعتوه+ شاة أو طيرا أو شيئا آخر من المواشى أو أرسل كلبا أو رى 
(,) من أر (م) انرصص: و (م) الأعراف: بمءالسوا'ات اسع سوأة : العورة ه 
(:) الرحمن : م و هو (ه) العاد : ما يسند إليه (+) للعتوه : ناقص العقل ٠.‏ 


فى صيدا 


الفتلوى التاتارحانية - ( مقدئة الكتاب ) اجد؟ 


صيدا وى باسم الله تعالى : فائه ينظر » إن كان يعم الذعم و القسمية جاز و حلت ذيحته» 
و إن كان لا يعم لا يمل . للانه عسى أن يختق» و إذا أسل الحربى فى دار الحرب ثم خرج 
إلينا ثم شرب الخر و قال :لم أعلم بتحريمها ! و لا يعلم الحلال من الحرام لم يحد ٠.‏ وأما 
الذى الذى نشأ فى ديارنا لم يعذر بجهله . لآن الخطاب شاع فى دار الإسلام » و كذا لو 
أن كلما جاهلا أو بازيا أو فهدا أخذ صيدا و هو غير معلم لا يحل أكله , و لو كان معلا 
حل » فيحل صيد المعلم من الجوارح لفضل عليه. ٠‏ قال الله تعالى هر و ما عليتم من الجوارح 
مكلبين' تعلمونهن مما علك الله فكلوا ما امسكن عليكم 6" فانه الى أحل صيد الجارحة 
التجسة المعللة لفضل عليه . 

وأما الآآيات التى وردت فى فضل العلماء فنها قوله تعالى ( انما خثى الله من عباده 
العلموا 4* و قال تعالى (١‏ و قال الذن أوتوا العم ويلكم واب الله خير 6 * و قوله 
تعالى < و تلك الامثال نضربها للناس و ما سقلها الا العالمون 6" و قوله 2 ولو ردوه 
الى الرسول و الى اولى الأآامم متهم لعلبه الذين يستفبطونه" منهم ©" رد حكه. فى الوقائع 
إلى استنباطهم . فألحق رتبتهم رتبة الانبياء فى كشف حك الله ٠‏ 

وأما اللاخبار فتها ما أورده الإمام الغزالى فى الإحماء : قال عليه السلام : ” يستغفر للعلماء 
ما فى السماوات و الأارض “ ٠‏ و أى منصب أعل من منصب من يشتغل ملاتك» السماوات 
والأارض بالاستغفار له ! و قال عليه السلام ” موت عالم أيسر من عام “ و قال ””من 
تفقه فى دين الله كفاه الله تعالى همه * و رزقه من حيث لا يحتسب “ », و قال عليه السلام 
” أوحى الله عر و جل إلى إبراهيم : إنى عل أحب كل علبيم“: و قال ” العالم أمين الله 
فى اللارض ». و قال ” فضل العالم على العابد كفضلى عل أدنى رجل من أصابى “ و قال 
( ) مكليين : معلسين الصيد (م) المائدة : و (م) ناطر : يم (4) القصص : .م 
(ه) العنكيوت : م؛ (+) يستنيطو نه : يظهر ونه بعد خفاء (ي) النساء : مم (ى) الهم : الحزن , 
و جومه الطهموم . 


لف 


الفتلوى التاتارعانية ( مقدمة التكتاب ) دعيو 


”فضل العللم على المايد كفضضل القمر ليلة الببر على سائر الكواكب “. و قال ”” شفع يوم 
القيامة ثلامة: الأفيياء ء ثم العلماء , “م الشهداء “ فأعظم برتبة هى تلو النبوة و فوق الشهادة 
مع ما ورد في فضل الشهادة - و منها ما روى الإمام نحقق أبو اللييك السمرقندى فى كتابه 
المسى بالنذبيه ' : قال رسول اقه صل الله عليه و سل ”من أحبب أن ينظر إلى عتقاء اله من 
النار فلينظر إلى العلياء و المتعلبين» , و منها ما روى صاحب الروضة الزندوسية عن مكحول 
الشائى رحه الله أنه قال : قال رسول الته صل القه عليه و سل ” خمس من النظر عيادة : 
النظر إلى الابون عبادة » و النظر فى المصحف عبادة . و النظر إلى الكهبة عبادة , و النظر 
فى زمزم عبادة » بحط ” الخطايا حطاء و النظر إلى العالم عبادة “ ؛ و عن أنى هريرة عن 
رسول الله صل الله عليه و سم قال: ” من أكرم عالما فقد أ كرم سبعين نبياء و من أكرم 
متعلها فقد أكرم سبعين شهيدا. و من أحب العلم و العلماء لا تتكتب عليه خطيئة أيام 
حياته“. و عن أنى موسى الأشعرى رضى الله عنه قال : قال رسول الله صل الله عليه 
و سل ” ليبعمشه اه تعالى العباد يوم القيامسة *م ييز العلياء يقول : يا معشير ‏ العلماء ! ىف 
لم أضع فيكم على إلا لعلى بكم فم أضع على فيك لاعذبك, انطلقوا فقدغفرت لك 5‏ ثم قال 
عليه السلام : يقول الله تعالى : لا تحقروا عبدا لى آتيته علما فانى لم أحقره عمين عليته» - 
عن يحاهد عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليمه و سم قال ” سآلى 
جبرئيل عليه السلام عن 'ثواب العلماء» فقال: يا مد ! إن قه تعالى مديئة تحت العرش 
من مسك أذفر؟ , لما جنات و أنهار . فى جوفها سبعون ألف بهت من جوهر واحد : طول 
كل بيت ألف فرسيخ و عرضه مثل ذلكء فى كل بيت ألف زاورة» فى كل زاوية ألف 
سير و من السرير إلى السرير ألف ذراعء و على كل سرير ألف فراش فوق كل فراش 
ألف حور من الحور العين , و على كل أححد ألف حلة لا توارى” حلة حلة» و لا توارى 
() المراد منه قنييه الغافلين (+) يحط : يحك (م) محشر : الماعة (ع) اذفر : طيي الرانحة ‏ 
(.) دارى الشىءه : أخفا, ٠‏ 


00 (م1) الحلة 


الفتاوى التاتارخانية ( مقدمة الكتاب ) ١‏ 3 كل 


الحلة الجلد ولا يوارى الجلد اللحم و لا يوارى اللحم العظمّ و لا يوارى العظم المحغ؛ يرى 
بعضه من بعض 5 يرى السلكه ف الياقوتة البيضاء. و على رأس كل واحد منهن ثلاثة 
آلاف ذؤابة' من المسلك و العنبرء يعطيه الته تعالى يا مد هذا الثواب للعلماء و أفضل 
من هذا , و على باب المدينة ملك قائم يناد ىكل يوم : ألا! من زار عالما فقد زار أفياتى. 
ألا ! من زار أنيياتى فله الجنة. ألا ! من نظر إلى وجه العالم فقد نظر إلى وجه عمد عليه 
السلام , ألا ! من نظر إلى عمد فقد نظر إلى الله تعالى» و من نظر إلى الله تعالى فله الجنة 
و حرم جسده علٍ النار “ ٠.‏ و عن على رضى الله تعالى عنه أنه قال : قال رسول الله صلى 
الله عليه و سم ” جلوس ساعة عند مذاكرة العم خير من مائة ألف ركمة تطوع . و خير 
من ماثة ألف تسيحة . و خير من عشرة آلاف فرس يغزو بها المؤمن ” - 

و أما الآثار : فقد ذكرها الإمام الغزالى فى الإحياء : ستل ابن المبارك : من الناس 6 
قال : العلماء. و قيل : من الملوك ؟ قال : الزهاد . و قيل : من السفلة ' ؟ قال : الذى يأكل 
بدينه ه و قال الحسن : يوزن يوم القيامة مداد؟ العلماءه بدم الشهداء . و فى الروضة 
الزندوسية عن أنى مومى الاشعرى قال : يوزن يوم القيامة مداد العلياه مع دم الشهداء 
فيترجح مداد العلماء على دم الشهداء . و فى الإحياء : قال اللاحنف : كاد العلياء أن 
يكونوا أرباباء و كل عز لم يؤكد بعل فالى ذل مصيره - 

وأما الآ.ات الواردة فى فضل التعل فقوله عزو جل ( فلولا نفر* من كل فرقة 
منهم طائفة ليتفقهوا فى الدبن» * و قوله نعالى ( فسئلوا اهل الذكر ان كنتم لا تعلون )5 

ف أمأ الاخبار : فنها ما روى الغزالى فى الإحياء : قال النى صل الله عليه و سم 
”من سلك " طريقا يطلب فيه علا سهل الله له طريقا إلى الجنة “. و قال ” إن الملاتكه 
)١(‏ ذثرابة : الناصبية و هى شمعر ى مقدم الرأس , الشعر المضفور من شعر الرأس ‏ 
(+) السفلة : سقاط القوم (م) المداد : الخير (») فر : ذهب (ه) القوبة: موووه 
(1) التحل : مع (بن) سنك ااطر يق : سار فيه . 

وب 


الفتاوى التاتارخانة ( مقدمة الكتاب ) . ج ١‏ 


٠‏ لتضع أجنحتها' لطالب العم رطسا ما صلم ” قال الزتتسوسى رحمه افله : "تكلم الملباء فى 
معنى قوله ”إن الملائيكة لتضع أجنحتها لطالب العلم“ قال اقيم أبو بكر بن [سصاق الكلابافى : 
معناه : يبسطون أجنحتها حتى بمر عليها حملة المل » لا أن جناحهم بينها و بين أقدامهم ء 
لآنهم خلقوا من نور ليس لهم جسم كثيف” بل لهم جسم لطيف » و قال أبو نصر: المراد 
من الوضع التواضع» يعى يتواضع بهم الملائكة كا قال الله تعالى (( واخفض لما جناح 
الذل من الرحمة ‏ ؟ و عنى به التواضع ؟ و قال أبو الفضل: معنا تسرع الملا ركه فى حبة 
طلبة العلم ين الجناح يسرع فى طيرانه ٠‏ و مها ما رواه الإمام البغوى فى كتابه المسعى 
بالمصاببح : قال عليه السلام ”من سلك طريقا يلتمس فيه علما سهل الله له به طريقا إلى الجنة؛ 
وما اجتمع قوم فى مسجد من مساجد الله يتلون كتاب الله و يتدارسونه ينهم إلا نزلت 
عليهم السكينة؛ و غشيتهم الرجة . و حفت؛ بهم الملائكة و ذكرمم الله فيمن عنده“*. وقال 
عليه السلام ”الكلمة الحككة ضالة الحسكي ليث وجدها فهو أحق بها“ و قال عليه السلام 
” طلب العلم فريضة على كل مسلم “ , و قال ” من -خرج فى طلب العلم فهو فى سيبل الله 
حتى برجع “.و قال ” نضر الله عيدا سمع مقالتى لحفظها ووعاها" وأداها م سممها . 
فرب حامل فقه غير فقيه .و رب حامل فقه إلى من هو أفقه منه “ ٠‏ 

و أما الأثار : فنهاما ذكر الغزالى فى الإحياء : قال ابن المبارك : يجبت لمن لم يطلب 
العم كيف تدعوه نفسه إلى مكرمة. وقال أبو الدرداء: لآن أتعل مسألة أحب إل 
من قيام ليلة . و قال أيضا : العالم و المتعلم شريكان فى الخير, و سائر الناس همج” لا خير 
فبهم . و قال أيضا : كن عالما أو متعلما أو مستمعاء و لا تكن الرابع فتهلك . 

وأما الآيات الواردة فى فضيلة التعلى فقوله عز وجل 7 و لينذروا قومهم اذا 
رجعوا اليهم 4' والمراد هو التعلى و الإرشادء و قوله تعالى ( واذ اخذ الله مياق 
() أجنحة ‏ جمم جناح : ما يطير به الطائر (,) اللكثيف : الغليظ (م) الإسراء : 8+ 
(؛) حفت : احاطت (.) وعاها : حفظها (1) قوم هس : لاخير فيهم (ن) اتوبة : +مم . 

” الدن 


التفاوى التاتارخانية ( مقدمة الكنتاب ) © 7 اهاب 


الذءن اونوا المكثب لتبينته للناس و لا تكتمو نه 6' و هو حاب التعليم : و قوله ( وان 
فريقا منهم ليكتمون الحق و ثم يعلمون ©؟ و قوله ومن احسن قولا تمن دعا الى الهم" 
وقوله لا ادع الى سيبل ربك بالحكة © * . 

و أما الاخبار : فنها ما ذكر الغزالى فى الإحياء : قال النى صلى القه عليه و سلم ” ما 
آنى الله عالما علما إلا أخذ عليه مر الميثاق كا أخذ من النيبين أن ببينه و لا يمكتمه “» 
و قال عليه الصلاة و السلام لمعاذ رضى الله عنه لا بعثه إلى العن ”” لان يهدى الله بك 
رجلا واحدا خير لك من الدنا واماافها “. و قال عليه السلام ” من تع بايا من العم 
ليعلم الناس أعطى ثواب سبعين نيا صديقا “. و قال عليه السلام ” إن الله و ملانكته 
و أهل السياوات و اللارض حتى القلة فى جحرها* و حتى الحدوت” ف البحر ليصلون على 
معلل الناس الخير '' . و منها ما رواه الإمام الزندوسى فى الروضة عن عائشة رضى الله 
عنها أن النى عليه السلام قال ” ويل لاولاد أدم من آنائهم لايعلمونهم القرآن و الأادب 
إلا لغرض الدنياء فينشأون جهالا ‏ أنا رى. من أولتك _ ثلاما" 6 . 

وأما الأثار: ققد ذكر فى الإحماء : قال عمر رضى الله عنه : من حدث د يث فعمل به فله 
مثل أجر ذلك العمل. وقال اءن عباس: معلم الخير يستغفر له كل شىء حتى الحوت ف البحر. 
و قال عطاء : دخفت على سعيه بن المسيب و هو يبك فقلت :ما يبكييك ؟ فقال : ليس أحد 
يسألى عن ثىء. و قال يحى بن معاذ : العلماء أرحم بأمة عمد من آبائهم و أمهاتهم. قيل: 
كيف ذلك ؟ قال : لآن آباءهم و أمهائهم يحفظونهم هن نار الدنياء وهم محفظونهم من 
نار الآخيرة . و فى واقعات الناطق : إذا تعلم الرجلان من غلم الصلاة أو عم غير الصلاة 
أحدهما يتعل لعل الناس و الآخر ليعمل به . فالذى يتعلم ليعم الناس أفضل . لآن منفعته 
أ كثر للخطق و أبلغ فى أمى الدين: و التعلم عمل منه ٠‏ 
() آل عمران :مم١‏ () البقرة : + (م) فصلت : مم (4) التحلى : ه,, (.) الحو : 
انقب تسكن فيه الهو ام أو السباع (ن) اوت : السهك الكبير (ن) ثلاث : أنى قاله ثلامك مسأت ‏ 

د 


الفتاوى التاتارعانية ٠‏ ( مقدمة الكياب ) ' ا ج-ه 


الفصل الثالث فى فرض العين و فرض الكفاية من العلوم : 

أما الأول : ققد ذكر فى متتخب الإحياء : قال عليه السلام ”” طلب العلم فريضة على كل مسلم “» 
و قال ”اطلبوا العلم و لو بالصين“ اخختلف الناس فى أى عل طلبه فرض ؟ قال المتكلمون : هو علم 
الكلام ‏ إذ به يدرك التوحيد و يعم ذات اقه وصفاته . و قال الفقهاه: هو عل الفقه إذ به 
يعرف الحلال و الحرام و العيادات . و قال المفسرون و المحدثون : هو عل الكتاب 
و السنة, إذ بهما يتوصل إلى سائر العلوم ٠‏ و قال بعضهم : هو عل العبد يحاله و مقامه من الله 
تعالى ٠‏ و قيل : بل هو العلم بالإخلاص و آفات النفوس. و قيل: بل هو عل الباطن ٠‏ قال 
التصوفة : هو عل التصوف و طريقتهم ٠‏ و قال بعضهم : هو العلل بما يشتمل عليه قوله 
عليه السلام « بى الإسلام على خمس - الحديث“؛ و هذا اختيار الششيخ أنى طالب المكى 
رحمه الله » ذكره فى قوت القلوب ٠‏ و الذى ينبغى أن يقطع به هو عل بما كلف الله تعالى عياده » 
وهو ثلااثة فصول: اعتقاد, و فعل» و ترك ؛ فاذا بلخ الإإنسان فى ضحوة' النهارمثلا يحب عليه 
معرفة الله تعالى بصفاته بالنظر و الاستدلال. و تعلم كلتى الشهادة مع فهم معناهماء ثم 
إن عاش إلى وقت الظهر يحب تعلم الطهارة قبل وقت صلاة الظهر . ثم تعلم عل الصلاة » 
هلم جرآ إلى آخره , فان عاش إلى شهر رمعضان يحب تعلكيفية الصوم و وقته و ما يقوم يه 
وما يفسدهء فان استفاد مالا يحب عليه تعم كيفية الزكاة و نصابها . و إن بلغ 
استطاعة الحج يحب تعل المسافرة إلى مك و إحرام الحج و مناسكه فى مواطتها بهاء هذا 
إن عاش إلى أشهر الحج . فهكذا التدريج فى عل سائر الآفعال الواجة التى ههى فرض 
عين ٠‏ و أما الترك : فيجب بحسب ما يتجدد من الخال و ما يختلف باختلاف الاشخاص » 
ألا ترى كيف يحرم التكلم بالفواحش و النظر إلى سوءات ؟ للصحيم و لا يحب ذلك 
على الآبكم والاعمى! و كذلك كثير ما يباح على المضطر و يحرم على غيره ٠‏ اما فى 
() الضحوة و الضحو : ار تفاع النهار (؟) والسوأة : الللة القبيحة » العورة . 
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الحم و الفتوى يكتق بظاهر ما نطق به من كلتى الشهادة» أخذ.ذلك بالسماع أو التقليد 

من غير نظر و برهان» فان النى صل اقه عليه و سل اقتنسع من العرب بالتصديق و الإقرار 
من غير نعم دليل: أما لو خطر يباله شبهة أو شلك بعد ذلك يحب عليه إزالتها بالبجث 
وحدة النبظر و فهم اللآدلة . لآن الاعتقادات و أعمال القلوب يحب جملها بحسب الخواطرء 
و كل شلك خخطر ف المعانى الى تدل عليها كليتا الشهادة بحب نم ما يتوصل به إلى إزالة 
العلك ؛ و لولم بخطر ياله شك ولا ثى» يوجب الخلل [ فى الإسلام حتى مات فهو مسل» 
نحو أن يموت بعد الشهادة ولم يخطر ياله أن القرآن عظوق أم قدم و أن الله مكى 
أو غير مث ] ' فهو مات على الاسلام , أما بعد الخطر و السماع ل بد من معرقة ذلك ب 
و انه الموفق ٠‏ 

و أما الثانى : فقد ذكر فى فتارى الحجة : اع أن حفظ القرآن مقدار ما يجحوز به 
الصلاة فرض عبن على المسلمين. لآن الله تعالى قال 2 فاقرءوا ما تهسر من القراان ' » 
و حفظ جميع القران فرض على سيل الكفاية على الآمة , حتى لو حفظ وإحد من 
المسلمين ما ببن المشرق و المغرب -خرج الكل عن المهدة . و ذكر فى متتخحب الإحياء 
أيضا: و اعلم أن عل الطب فى تصحيم الآبدان من فروض الكفاية » إذا قام فى البلد واحد 
بذلك سقط عن الكل , و لولم يوجه فيه طبيب الحرج الناس ٠‏ و كذا عل الجساب فى 
الوصايا و المواريث ء فم الطب حصل بالتجربة » و عل اهساب بالعقل , و كذا الفلاحجة” 
و الجياكة * و الحجامة * و السياسة* . أما التعمق فى عل الطب و المساب ليس 
بواحب و إن كان فيه زيادة قوة على قدر الكفاية » فهذهٍ العلوم كالفروع . فَان الاصل 
هو العم بسكتاب الله و سنة رسول الله صل اللهإعليه و سل و إجماع الامة و آآثار الصحابة » 
لآن الصحابة شاهدوا الوحى و أدركوا بالقرائن من الاحوال ما غاب عن غيرثم 
(:) من أاء ‏ (م) المزمل : .+ (م) حرفة الخحراثنة () حرفة ضح الثوب . 
(ه) حرفة الحجام (+) تولى الأمور . 
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عندئف , و ربما لا حيط العبارة بما أدركوا بالقرائن فن هذا الوجه رأى الملياء الاقتداء بهم 
و القسك بآثارهم , و هذا كله بالسماع و التعليم و التعلم . كمل اللغة التى هى آله لتحصيل 
العم بالشرعيات . و كذا العل بالناسخ و المنسوخ و العام و الخاص ما فى أصول الفقه . 
و عل القراءة و مخارج الحروف . و العلل بالاخبار و تفاصيلها . و الآثار و أسائى رجالا 
و رواتهاء و معرفة المسند من المرسل . و الضعيف و القوى منهاء كلها من فروض 
الكفاية » و كذا معرفة الاحكام لقطع الخصومات وسياسة الولاة و التوسط ببن الخلق 
فها ينخرط' فى سلكم من الفقه من فروض اللسكفاية » حتى لوتناول الناس بالمدل و ثبتوا 
على الإنضاف و الصدق تعطلت الخصومات و انهجر باب السلطان و القضاة , و إنما احتاج 
الناس إليهم لتناولهم بالشهوات فتولدت منها الخصومات . فالفقيه معلم السلطان و مرشد 
الولاة إلى طريق سياسة الخلق و ضبطهم ء لتنتظم باستقامتهم أمورمم فى الدنياء و هذه 
العلوم [نما ,تعلق بالآخرة لانه سبب لاستقامة الدنيا و فى استقامتها استقامة الدين , لان 
الدنيا مررعة الآخرة » فكان هذا عل الدين بواسطة صلاح الدنيا ؛ بخلاف عل اللاصول 
من التوحيد و صفات البارق جل جلاله . فلهذا عم اافتوى من فروض الكفاية . 
فقلنا: لو لابس الفتوى من غير حاجة الناس إليه فهذا الرجل طلب الال و الجاه ٠‏ 
و أما العم بالعبادات و الطاعات و معرفة الحلال و الحرام فانه أصل قوق العم 
بالغرامات و الحدود و المداينات و الحيل:, فانه يكت بعالم واحد فى بلدة عظيمة ؛ ذكر 
أن أبا يوسف القاضى وهب ماله فى آخر الحول لزوجته ثم استوهبه منها بعد ذلك' ليسقط 
عنها الزكاة » فذكر ذلك لأبى حنيفة فقال : هذا من فقهه ! و إن كان هذا يكره عند 
أنى حنيفة و عمد رهما الله" ٠‏ و أما عل المعاملة فهو على المؤمن المتق ء كالزهد. و التقوى 
() الامخراط : الانسلاك (م) قال الأسعاد أبو زهرة ق كتبه « أبو حنيفة حياته و عصره'» 
ص ممع طبع دار الفكر العربى” سنة ببس ه :لم يؤثر عن أبى حنيفة قول فى التحايل للنع 
وجوب الزكاة» و إن ورعه و تقواء و تشدده ف الدين ليمنعه من أن يحتال فى أمى يتصل سه 
بايا و الرضاء 
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و الرضاء و الشكر و الخوف والمة لله فى جميع أحواله و الإحسان وحسن الظن و حسن 
الخلق و الإخلاصء فهذه علوم نافصمة أيضا دون الآول. أما عم الكلام : فالسلف 
لم يشتغلواء حتى أن من اشتغل به نسب إلى البدعة و الاشتغال بما لا يعنيه » أما إذا تبع 
جماعة من المسامين فبرز طائفة من المسليين فى دفع الشبهة و إزالة البدع كلاما مؤلفا جوز 
الاشتغال بتعلم هذا الم بحم هذه الضرورة فكان من فروض الكفاية أيضا . و أما علم 
المكاشفة [ فانه ] لا يحصل بالتعا بم و التعلم ء و إنما حصل بالمجاهدة التى جعلها الله مقدمة مقدمة 
للهداية حيث قال 2 و الذن جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا 4 ' و لقد قبض رسول الله 
صل الله عليه و سم عن آلاف من الصحابة كلهم علماء بالله . أثتى عليهم رسول الله صلى الله 
عليه وس ولم يكن فيهم أحد يحسن الكلام . و أما علم السحر و الني رجات" و الطلسهات” 
و عم النجوم و نحوها فهى علوم غير مودة » روى أنه عليه السلام مى برجل قد اجتمع 
عليه الناس فسأل عنه ققالوا: رجل علامة ! فقال: بما ذا ؟ قالوا : بالشعر و أنساب العرب ! 
فقال عليه السلام : عل لا ينفع و جهل لا يضر ء و إنما العلل آية حكة أو سنة قائمة وفريضة 
عادلة . و أما علم الفلسفة و الهندسة [ فانه ] بعيد من علم الآخرة» استخرج ذلك الذين 
استحبوا الخياة الدنيا على الآخرة ٠‏ 


الفصل الرابع فى أفة العلم : 
قال يحى بن معاذ الرازى لعلماء الدنيا : .يا أعاب الع ! قصورم قيصرية . و يبوتكم كسرويةء 


عت بالعبادة » و إن ف النفس شميئا كثيرا من نسبة هذا الكلام إلى أبى يوسف رضى اقه عنه 
ننه أتره فى نفسه و دينه من أن يسهل على !لناس منع ذلك الواجب الذى تل عليه 
أبو بكر رضى الله عنه , فنى رواية الأمالى هذه شك كبير , و ليست كتب الأمالى من كتب 
الدرجة الآولى ف الرواية . 
() العنكبوت : وب (م) نبريجات : السحر (م) طلمات : الطلسم خطوط أو كتابة 
يستعمنها الساحر و يزعم أنه يدقع بها كل مؤذ ٠‏ 

ىو 


و ابوابك طاهرية': و أجفانكم" جالوتية » و اكيم قارونيةء و أوانيكم فرعوية , 
ومامكم' جاهلية . و مذهيك شيطانية , فآن المحمدية ؟ و أبشد شعرا : 
وراعى الشاه يحمى الذئب عنها فكيف إذا الرعاة بها ذتئاب 

و فى الحديث « الناس مون إلا الملياء » و العلماء سكارى إلا العاملون» و الماملون مغرورون 
إلا الخلصونء و الخلصون على وجل؟ حتى يتم بهم “: قال أسامة بن زيف : معمت 
رسول الله صل الله عليه و سل يقول ه يو بالعالم يوم القيامة فيلق ف النار قتتدلق" أقتابه١‏ 
فيدور ا يدور الحار فى الرحى فيطوف به أهل النار فيقولون : ما لك ؟ فيقول : كنت 
آمى بالخير ولا آتيه » و أنهى عن الشر و آتيه “. و قال عمر رضى الله عنه « إذا زل العالم 
زل بزلته عالم من الخلق » و قال عيمى عليه السلام ٠‏ مثل الذى يتعلم العلم ولا يعمل به 
كتثل امرأة زنب ف السر حملت و ظهر حملها. وكذا من لا يعمل بعليه يفضحه الله على 
رؤس الأاشهاد ٠‏ قال النى صلى اقه عليه و سم ” إن الشيطان ربما يسبقكم بالملم» فقيل : 
يارسول الله! فكيف ذلك؟ قال: هو يقول : اطلب العم ولا تعمل حتى تعلٍ . و لا يزاك 
في العلل قائما و للعمل مسبوقا حتى يموت وما عمل“ . 

الفصل الخامس ف بان السنة و الماعة : 
فى المضمرات: روى عن على بن أنى طالب رضى اله عنه أنه قال : المومن إذا أجحب 
السسنة والجاعة استجاي الله دعاءه, و قضى ححبواتجه . و غفر ذنوبهء وكتب الله تعالى 
له براءة من النار و براءة من النفاق . و فى الخير عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما عن 
النبي صل الته عليه و سل قال ”من كان علي السنة و اجماعة كتب الله له بكل خخطوة يخطوها 
عشر حسنات و رفع له عشر درجات ء فقيل : يا رسول الله ؟ مبى يصل الرجل أنه من 
() لعل ال مراد منه طاهر بن حسين و هو قائد جيش المأمون و به حلت طاهر يون محلا عاليا 
بيك أعرائه (م) الأجفان .مع جفن|: القصعة الكبيرة (م) مأتم : اجتمابع الناس فى حزن . 
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أهل السنة و اججاعة ؟ ققال : إذا وجد فى نفسه عشرة أشياء فهو عل السنة و الماعة : أن 
يصل الصلوات الخس بالجماعة. و لا يذكر أحدا من الصحابة بسوء و لا يذكر واححدا 
منهم بمنقصة . ولا بخرج على السلطان بالسيف. ولا يشلك ف إعانه » و ومن بالقدر 
خيره وشره من الله تعالى » و لا يحادل فى دن الله عزو جل . و لا يكفر أحدا من أهل 
التوحيد بذنب. ولا يدع الصلاة على من مات من أهل القبلة » و يرى المسح عللى 
الخفين جائزا فى السفر و الحضرء و يصلى خلف كل إمام بر و فاجر» ٠‏ 

الفصل السادس فى من نحل له الفتوى و من ل يحل له : 

فى المضمرات : قال أبو يوسف رحه الله : لا يسع لاحد أن يفتى بالرأى, إلا من 
عرف أحكام الكتاب و السنة . و عرف الناسخ و المنسوخ . و عرف أقاويل الصحابة» 
و عرف المقشابه » و وجوه الكلام ٠‏ و روى عن محمد رحمه الله أنه قال : إذا كان صواب 
الرجل أكثر من خطته جاز له أن يفتى ‏ و سثل أبو بكر الإسكاف عن عالم فى بلدة ليس 
هناك أعل منه هل .سعه أن لا يفتى ؟ قال : إن كان من أهل الاجتهاد لا يسعه ٠‏ و سئل 
أيضا عن رجل تفقه ف الددن ثم اشتغل بالعبادة ولم يشتغل بالتعلم ؟ قال : إن كان 
الناس استغنوا عنه بغيره أجزاه ؛ كا روى عن داود الطائى أنه تعلم على أبى حنيقة رحمه الله 
“م اشتغل بالعيادة . و كان أقرانه يعلمون الناس . و سئل أيضا عن رجل يفتى و هو 
ماش ؟ قال : كان بعضهم يفت فى حالة المثى ,و بعضهم لا يفتى , و المستحب عندى أن 
الثىء إذا كان ظاهرا فلا بأس به . و إن كان يحتاج فيه إلى الاجتهاد فلا يفتى فى حالة 
المثى ؛ و حكق أن رجلا أجرى على لسانه لفظا أشكل عليه أنه هل يقع الطلاق أم لا ! 
خاء إلى نصير بن يحى فسآله عن ذلك » ققال : اذهب إلى جمد بن سلمة.ء فليا آتاه فسأله 
قال : اذهب إلى نصير بن يحى . فلما جاءه قال : اذهب إلى مد بن سلية » قل الرجل 
و قال : ا مأتى طالق ثلاما . هل بق لاحد فيه [شكال ١‏ قال الشيخ أبو بكر الإسكاف 
رحه القه : كان الشيخ أبو نصير بن سلام إذا أل عليه مستفت و قال: جئت من مكان 


لم 


بدلد ! بطل - شعر: 
فا نحن ناديناك هن خست جتكتا ولا نحن عتت عليلك المذاا 

قال انفقيه أبو اللييث رحنه الله : يلبغى أن يزفق المفتى فى أول الأامر و يقول: حتّى أفوغ 
من هذا الإاعى ء ان أللى عليه جاز له أن يحيب بمثل هذا الكلام . 
فى المضمرات : اعم أن اتفاق أتمة الحدى و اختلافهم رحمة من الله واتوسعة على | 
الناس ء فاذا كان أبو حتيفة رحمه الله فى جائب و أبو يوسنف و عمد رحعهما أققه فى عّائب 
فالمفتى بالخيار إن شاء أخذ بقوله و إن شاء أخف بقولما؛ و إن كان أحدهما مع أنى حنيفة 
يأخف بقولما البتة » إلا إذا اصطلح المشاريم الاخذ بقول ذلك الواحد فيقبع اصطلاحهم » 
كا اختار الفقيه أبو الليث قول زفر رحمه الله فى قعود المرض [ للصلاة أنه يقعد كا 
.يقعد المصل فى التشهد لآانه أيسر على المريض ] ' و إن كان قول أصحابنا أنه يقعد المروض 
فى حال القيام متربعا" أر تيا" ليسكون فرقا بين القعدة و بين القعود الذى له حم القيام » 
ولكن هذا يشق عل المرض لآنه لم يتعود هذا القعود - وكذلك اختار تضمين الساعى 
إذا سعى إلى السلطان بغير ذنب ء و هذا قول زفر رحمه الله سدا لباب السعاية » و إن 
كان على قول أصحابنا رحمهم اله لا يحب الضان لانه لم يتلف عليه مالا ء و يحوز الشا حم 
أن يأخذوا بقول واحد من أصحاينا عملا لمصلحة أهل الزمان ٠‏ 

وف التهذيب : ولو اختلف المتأخرون يختار واحدا من ذلك . و لولم يحد عن 
المتأخرين يحتهد برأيه إذا كان يعرف وجوه الفقه و يشاور أهل الفقه فيه ٠‏ و ف الملتقط : 
السمرقندى عن خلف: إن اله تعاللى جعل الع بعد نيبه عليه السلام فى الصحابة و التابعين, 
ثم فى أى حنيفة و أصحاءه » فن شاء فليرض و من شاء فليسخط ٠‏ 


جد ا 


فيه 


(:) من أر (؛) تريخ فى الخلوس - 'نى الدمية نحت الفذيه اغالا لها (م)احتى الوب : 
اشتمل به حم بين أخهره وساقيه يخامة و نحوا . 
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1ك 


و فى اللاسحرات ؛ ( لا جتوز الفتى أن يذى ينص الأكاريل المهعوزة جر متقعة : 
لان ضرد ذلك ف الدنيا والآخرة أتم و أعم. بل يختار أقاويل المتتااعخ و اختيارج » 
و يقتدى يشير النلفتء و يكت «اخراز الففضيئة والششزف . و لا يحر به مالا ؛ و لا برجو 
عليه فى الدنيا منالاء فان ذلك مذهب للهابة و الوجاهة, و يعقنب الندامة و الملامة . ويخل 
بالاعتقاد على أقواله و أضاله .و .زول الاعتقاد عن آثاره و أحواله . و يكون نا أخذ 
مأخوذا عنه فى الدنياء و أخذه مؤاخذة فى الفقى' . و حتكى عن القاضى الإمام النجيب أى بكر 
اليتعقونى رححه الله أنه كتتب جواب المسألة: وكان المستفتى خياطا فضنع لثوبه زرة و عرزة» 
فلا أم ذلك أمره القاضى:بنقضها و إانتها عن ثوبه تحرزا عن شبهة الرشوة و المترمة ؛ 
و هكذا كان المشااعخ من أهل الغ و التتعةء و فيهم أسوة حسنة ٠‏ 

ومن شرائط انفتوى أن يسكون المفتى حافظا لانرتيب و العدل بين المستفتين . لا يعيل 
إلى الاغنياء و أغوان السلطان و الامماء. بل يكتب جوابٍ من ,سبق . غنيا كان 
أو فقيرا » حَتى ينكون أبعد من الميل و الميلين' . و من آدابه أن نأخف الكتاب بالحرمة , 
و قرأ المنأة بالحرمة . و البضيرة مرة بعد مزرة حتّى تتضح له السؤال ثم يحب ء فاذا 
ل يتحت فاته يسأل عن المستفتى حتى يقف عمل كيفية السؤال ‏ ثم يجيب » فييصيب بتوفيق 
القه ه و من شرائطه أن لابرى بالكاغذ كأ اعتاده تعض الناس » لأآنه فيه اسم اله تعالى, 
و تغظي اسم الله تعالى واجب - قال الفقيه أبو جعفر محمد النسئى : مضت الفقيه أبا بكر 
الخباز الرازى يقول : كنت إذا كتبت الجواب رميت برقعة الفتوى. فبلغ ذلك الفقيه 
أبا اللاسد أحمد بن إبراهيم الكراييسى بيتارا فعاب عبلّ فقال: لا يحوز ذلك [ لآن فيها 
اسم الله تعالى ! فآخيرت بذلك فتركت الى و حفظت حرمة ذلك ]" . 

قال المصئف رحمه الله : أدركنا شيخ الإسلام عمدة الدين أبا بكر حمد الحاج الخلمى 
رحمه القه : كان لا يأخذ رقعة ا له تلميف يأخق 


(:) كذاءو الصحيمح : من الميل إلى الميلين (م) من أر » خ . 
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الفتاوى التاتارخانية ( مقدمة الكتاب ) ج١١‏ 


منهم و يجحمع الفتاوى ثم برفعها فيكتبهاء فهذا لاجل تعظيم العم و التوقير ٠‏ و لو أخق 
المفتى من كل صغير و كير فهو أحسن لاجل التواضع و التيسير . و حكى عن إراهيي 
انخعى رححمه اقه أنه كان إِفْتى و هو ابن ست عشرة سنة فى عهد التابمين » فهذا يدل على 
أنه جاز للشبان أن يفتوا إذا كان الشاب حافظا للرواياتء واقفا على الدرايات . محافظا 
عل الطاءات» مجانبا عن الشهوات و الشبهات ؛ و قيل : العالم كبير و إن كان صغيراء الجاهل 
صغير و إن كان كبيراء و قيل فى قول الله تعالى ( اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى. 
الام من 4 ': هم العلماء و الفقهاء؛ لآن الملوك و الإامراء أمروا أن يعملوا تبحكنهم 
و يقبعوا صواب أمرمم - 

و فى السراجية : عن أبى القاسم الصفار البلخى أنه قال : لو سئل عالم و يقال له : هل 
يحوز هذا ؟ خرك برأسه ‏ أى نعم . يحورو أن ستفيل نا أشان + 

ثم الفتوى على الاطلاق على قول أن حنيفة » ثم بقول أبى يوسفء ثم بقول جمد 
ابن الحسن , ثم بقول زفر بن اللذيل و الحسن بن زياد رحمهم الله ٠‏ و قيل إذا كان أبو حنيفة 
فى جاتب و صاحباه فى جانب فالمفتى بالخيار . و الأاول أصم إذا لم يكن المفتى مجتهدا ء 
لانه كان أعل العلداء فى زمانه » حتى قال الشاففى : الناس كلهم عيال أبى حنيقة رحمه الله 
فى الفقه ؛ و لهذا قيل : سم لآنى حنيفة سبعة أثمان العلم . عن القاضى الإمام على السغدى 
أنه ستل عن مفتيين أفتيا يحوابين مختلفين ؟ قال : يتبع قول أفقههما بعد أن يكون أورعهما ٠‏ 
و إذا أجاب المفى ينبغى أن يكتب عقيب جوابه «و اله اعلم » و نحو ذلك. و قيل: فى 
المسائل الديفية التى أجمع عليها أهل السنة و اججاعة ينبغى أن يكتب «١‏ والقه الموقق » 
أو يكتب « و بالله التوفيق» أو يكتب « بالله العصمة» . و كره بعضهم الإفتاء لقوله عليه 
السلام : ”أجرؤى على النار اجرق م على الفتوى”؛ و الصحيح أنه لا يكره لمن كان أهلا » 
لقوله تعالى (١‏ فسئلوا اهل الذكر ان كتتم لاتعليون © " فكان هذا أمس بالإجابة عن 


() النساء : وه (») التحل : مغ . 


عم )يي السؤال 


الفتلوو التاتارخانية ( مقدمة الكتاب ) أي ع ا 


الؤال , و تأويل ما روى : إذا لم يكن أهلا ,و به تقول توه عليو السلهم : ” من أفى 
الناس بغير عل لبنته ملئمكه السهاوات و الأارض “ + ولا ينبغى للاحد أن يفتى إلا أن 
يعرف أقاويل العلماء » و يعلم من أين قالوا ء و يعرف معاملات الناس , فان عرف أقاويل 
العلماء ولم يعرف مذاهيهم فان سثل عن مسآلة يعم أن المطماء الذين يتحل مذاهبهم 
قد اتفقوا عليه فلا بأس بأن يقول: هذا جائزء و هذا لاا يحوز؛ وإن كفنت مسألة 
قد اختلفوا فيها فلا بأس بآن يقول : هذا جائز فى قول فلان و فى قول فلان لا يحوزء 
و ليس له أن يختار فيجيب بقول بعضهم ما لم يعرف ححته : و فى ببوع الملتقط : ينيغى للذى 
ابتل فى أمى دينه أن يسآل أفقه زمانه فى بلده. ولا يتعدى عن قوله غيره؛ و إن كان فيها 
فقيهان فاتفقا أخذ بقولحما . و كذلك إن كانوا ثلاثة فاتّفق اثنان . و إن اختلفوا 
تحرى الصواب . و عن الشعبى رحمه الله قال : سلوا عما كان ء و لا تسألوا عمالم يكن . 
فاذا عرفت هذا فلنشرع فيا هو المقصودء قال العبد الملتجى إلى رجمة الله الغفار 
المنتسب إلى الانصار عالم بن الجلاء. عصمه الله عن الزيغ و هداه إلى المنهجج السواء : 
إعلم أن الاحكام المشروعة أنواع أربعة , هى : حقوق الله تعالى غالصة . و حقوق 
العباد خالصة . و ما اجتمع فيه الحقان. و حق الله فيه غالب د القذف. وما اجتمع 
فيه الحقان و حق المبد فيه غالب كالقصاص . و حقوق الله تمانية أنواع : عباداتخالصة 
كالايمان و الصلاة و الزكاة و تحوما , و عقوبات كاملة كالجدود . وعقوبات قاصرة 
و نسميها الاجزية و ذلك مثل حرمان الميراث بالقتل . و حموق دائرة بين الأامرين 
وهى الكفارات . و عبادة فيها معنى المونة ' حتى لا يشترط لما كال الاهلية و ههى صدقة 
الفطرآء و مؤنة فيها معنى القربة و هو المُنشر و لهذا لا يبتدأ على الكافر و جاز البقاء 
عليه عند مد رحمه الله. و مؤنة فيها معنى المقوبة وهو الخراج و لذلك لا يبدأ على 
المسل رو جاز' البقاء عليه. و حق قاتم بنفسه و هو خمس الغنائم و المعادن . و هذا 
0 فم 


الفتاوى التاتارهانة ( مقدمة الكتاب ) 529 
الكتاب جامع جيمها.. ققدمنا بان حقوق الله تعالى لأانه أحق بالتقدم . و بدأنا,بأحكام 
الصلاة لانها تالية الإمان, و إن كان الإبمان أحق بالتقدحم إذ هو رأس العبادات» إلا 
أن اللاصل ف الإمان النظر و الاستدلالء والهفا إذا بلغ الرجل على شاهق الجبل 
و أعانه الله بالتجربة و أمهله لدرك العواقب لم يكن معذورا بترك الإمان و إن لم تبلغه 
الدعوة ؛ فالاحتياج بييان فروع الإبمان أشد. و لآن الإيمان ليس إلا إقرار باللسان 
و تصديق بالقلب . و فى الحم و الفتوى يكتق بظاهر ما نطق من كلدى الشهادة أخذ 
ذلك بالسماع و التقليد من غير نظر و برهان . فَان النى صلى الله عليه و سم اقتنعم من 
العرب بالتصديق و الإقرار من غير تعلم دليل . و أما فروعه فلا يكاد يضبط لكثرتها 

فعول و اباقه نعتصم مما بصم ' : 

إن للصلاة أنواعا فى منازها : ممكتوبة, و واجبة . و سنة ء و انافلة ٠‏ و أنواعا فى 
مقادرها : صلاة حضر ء و صلاة سفرء واصلاة جنازة . و أنواعا خصت بأوقاتها 
كملاة الجاعة , و العيددن . و صلانى عرفة و م دلفة . وأنواعا أداء سيب العذر كالصلاة 
بغير قراءة » و قاعدا و باماءء و صلاة الخوف . ولا فى نفسها أركان و واجبات و سنة 
هى غير واجبة فى نفسهاء و سنة زائدة ٠‏ 

وها شروطء فبدأنا بالشروط لان الشرط مقدم على المشروط . إذ هو عل على 
الوجود حك . و قدمنا الطهارة لآنها شرط لازم لا سقط بعذر ماء و اسائر الشروط 
مثل استقبال القبلة و ستر العورة يسقط بالاعذار ‏ 


(:) يسم » الوصم : العيب و العار ل يصم الثىء يعيبه . 00 
تم كتاب 


'كتاب الطهارة 

المضمرات : الطهارة فى اللغة النظافة , و فى الشرع عيارة عن غسل أعضاء مخصوصة 
بصفة مخصوصة . الخلاصة : اعم بأن الطهارة شرط جواز الصلاة . و هى علل ضريين : 
تطهير النجاسة الحكمية . و تطهير التجاسة الحقيقية : أما الحقيقية فهى الطهارة عن النجاسة 
حقيقة و هى أنواع ثلاثة : طهارة البدن. و طهارة الثوب ء و طهارة المكان . أماالحكية 
فهى الطهارة عن النجاسة حكا . و هى على نوعين : تطهير تحاسة الحدث و هو الوضوء. 
و تطهير نجحاسة الجنابة و الحيض و النفاس و هو الغسل . لكن التيمم يقوم مقامهما عند 
الضرورة ‏ انحيط . [ هذا الكتاب يشتمل عبل نسعة فصول: 

الفصل الأول فى الوضوء] ': 

وهو يشتمل عبل أنواع » نوع منه فى ببان فرائضه » فنقول فرض الوضوء : غسل الوجه . 
و اليدين مع المرفقين . و مسح الرأس . و غسل القدمين مع الكعبين ٠‏ و فى الخلاصة : 
مة واحدة سابغة ٠‏ 

السراجية : حد الوجه من قصاص" الشعر إلى أسفل الذقن طولا » و من تحمة 
الاذن إلى شحمة الاذن عرضا ‏ كذا ذكره الشيسخ الإمام السرخسى » و ذكر بعضهم إلى 
حد الذقن ٠‏ و فى شرح الطحاوى : و إن لم يكن له الحية فغسل الذقن فرض ٠‏ و إيصال 
الماء إلى داخل العينين ساقط , فقد روى عن أبى حنيفة رحمه الله : لا بأس بأن يغسل 
الوجه وهو مغمض عينيه ‏ و ف الظهيرية: و لا يتكلف فى الإغماض و الفتتح حتى يصل 
الماء إلى الاشفار" و جوانب العينين» ‏ : و فى رواية الحسن أن أبا حتيفة رحمه الله كل : 
(0) من أرء خخ( قصاص : نهاية منبت الشعر من مقدم الرأ س!((م) أشفار - حم شفر 1 
أممل منبت شعر المفن . 

يذه 


الفتاوى التاتارحمانية ( كتاب الطهارة - الوضوء ) ج١‏ 


أيضل العينين بالماء ؟ قال.: لا » و عن الفقيه أحمد بن إبراهيم أن من غسل وجهه و عض 
عينيه تغميضا شديدا لا يحوز ذلك . و قبل فيمن رمدت عيناه فرمصت ' و اجتمع 
رمصها فى جانب : إنه يتتكلف فى إيصال الماء تحت مجتمع الرمص . و يحب إيصال اماء 
إلى المآق " ٠‏ و ف الشفة تكلمواء قال بعضهم : الشفة تبع للفم فلا يحب إيصال الماء 
إليه » و قال الفقيه أبو جعفر رحمه الله : ما ظهر منها عند الإنضمام فهو من الوجه فيجب 
[يصال الماء إليه ؛ وها يكم عند الانضام فهو تبع للفم ولا يجب [يصال الماء إليه ‏ 
و فى الغيائية : و به أخذوا . و فى الخلاصة : الوجه إن كان قبل نبات الشعر يحب - 
غسل جميعه . و إذا نبت سقط غسل ما تحتها عندناء خلاها للشافمى رحه الله فيا إذا 
كان خفيفا. و على هذا الخدلاف إيصال الماء إلى أصول الشارب و الحاجبين ٠.‏ وفى 
الخانية : و لا يحب إيصال الماء إلى منايت الشعر إلا أن يكون الشعر قليلا يبدو المنابت - 
التصاب : و إذا كان شارب؟ المتوضتى طويلا لا يصل الماء تحته عند الوضوء جاز » و عليه 
الفتوى , فلاف الغسل ٠‏ الخلاصة : ثم يحب غسل الشعر الذى يوارى الذقن و الخدين 
فى أصح الروايات ؛ و مسح ما يلاق بشرة الوجه من اللحية لم يذكر فى ظاهر الرواية » 
وعن أنى حنيفة رحمه الله فى غير الاصول روايتان . فى رواية قال : يفترض إيصال الاء 
إليه إلى ثلث اللحية أو ربمها . فكأنه أراد بهذا الكفاية عن الذقن و الخدين , و هو قول 
أبى يوسف . و ف الجلاصة : و فى رواية كتف بالرسع و هو الصحيح . و ذكر الحسن 
عن أنى حنيفة رجمه الله أنه لا يفترض إيصال الماء إلى ما يوارى إلذقن . لكن يسن ؛ 
و بعض مشايخنا رحمهم الله قالوا : و كذللك إجراهءٍ الماء على ظاهر الشارب عل الروايتين » 
و ذكر شمس الائمة الحلواتى : إتفقوا أن عليه أن يمس الماء شعر حاجبيه حتى إذا لم يصبه 
(1) رمصت عينه 5 سال متها الر مص , و هو وسخ أبيضٍ فى عمرى الدمع من العت . 
)١(‏ ماق جمع موق : بجرى الدمم من الهين مما .-لى الأيف (م) الشارب : ما ينيت من 
الشعر على الشفة العلا . ٠‏ : 
5 )م الماء 


الفتاوى التاتارعانية 2١١‏ ( كتاب الطهارة ‏ الوضوء), ج-١‏ 
الماء لا يجوز و إن لم يكن إيصال الماء إلى أصل المنابت عل وجه الككال شرطا . و فى 
الينابيع : و إن توضأ ولم يصل الماء تحت حاجبيه أجزاه , و عليه الفتوى . *م: قال 
رحمه الله : و كذلك فى الشارب ء عليه إيصال الماه إلى شاربه ٠‏ و فى القسدورى : مسح 
ما يلاق بشرة الوجه من اللحية واجب . رواه أبو يوسف عن ألى حنيفة » و أشار فى 
باب الوضوء أنه يفترض إيصال الاء إلى كله ؛ و ذكر الزندوسى فى نظمه أن حاصل 
الجواب على قول أنى حتيفة رحمه الله بمسح ثلثها » و على قول جمد و الشافعى و أنى يوسف 
فى رواية يسح كلها وهو أحسن الأاقاويل وف الظهيرية : وهو الصحيم و عليه 
الفتوى ٠‏ : و لا يحب إيصال الماء إلى ما حت شعر الحاجبين و الشارب باتفاق الروايات. 
وكذلك لا يحب إيصال الماء إلى ما استرسل من الشعر من الذقن عندنا ‏ و فى الظهيرية : 
خلافا للشافى . # : و أما البياض الذى بين العذار ' و ببن شحمة الآاذن قد ذكر مس 
الآثمة الخلواتى آن ظاهر المذهب أن عليه أن يبل ذلك الموضع , و ليس عليه سواه : 
و ذكر الطحاوى غسل ذلك الموضع ٠‏ و ف العتاية : أنه يحب غسله عند أنى حنيفة و جمد 
رحمهما الله » و زعم الطحاوى أن ما ذكر هو الصحيح ء و عليه أكثر مشايخنا رحمهم الله ؛ 
قال شمس الأثمة اللوانى : إلا أن فيه كلفة و مشقة فالاولى أن تنكفيه بلة الماء بناء 
على ما روى عن أنى يوسف أن المتوضثى إذا بل وجهه و أعضاء وضوئه بالماء و لم يسل 
جاز ء و لكن قيل : تأويل ما روى عن أنى يوسف إن سال عن العضو قطرة أو قطرتان 
ولم يتدارك ؛ و ذكر الغقيه أبو إسماق الحافظ .: و روى عن أنى يوسف و جمد وزفر 
رهم الله أنه يفترض غسله ؟ قال : و روى الحسن عن أنى حنيفة أنه قال : إن غسل ‏ 
خسن ء و إن لم يغسل أجزاهء وف الغيائية : و اللختار ما قاله أكثر المشاعخ رححهم الله 
أن يفسل ٠‏ و هو قول أنى حنيفة فى الصحيح . و هو قول مد . و عليه الفتوى . 

© : و أما فرض غسل اليدين فن رؤؤس الاصابع إلى المرققين , و .يدخخل المرققان فى 
(0) عذار : جانب الفحية - أى الشعر الذى محاذى اللأذن , ما ينبت عليه ذلك الشعر . 
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الفتاوى التاتارحانية ( كتاب الطهارة ‏ الوضوء ) ا كل 
الغسل عند علءائنا الثلائة . 6 : وهل يحب [يصال الماء إلى ما نحت الأاظافير ؟ قال الفقيه 
أبو بكر : يحب إصال الماء إلى ما تحته . حتى أن الخباز إذا توضاً و فى أظفاره يجين . 
أو الطيان إذا توضاً و فى أظفاره طين : يحب إيصال الماء إلى ما تحته . و كان يفرق يبن 
الطين و العجين و بين الدرن »ء لآن الدرن يتولد من الأدى فيكون من أجزائه » ولا 
كذلك الطن و العجين ‏ و فى الظهيرية : و القروى و المدنى فى الدرن سواء ٠.‏ وى 
الخانية : : أجموا أن الدرن لا يمنع تمام الفسل و الوضوء . أما الطين و السجين فقد اختلفوا 
فيه, قال بعضهم : يتم غسله و وضوؤه ‏ وف الحاوى : قال أبو نصر الدبوسى : هذا يح 
عندى . م : ذكر الشبيخ أبو نصر الصفار أن الظفر إذا كان طويلا بحيث يستر رأس 
الآتملة بحب إيصال الماء إلى ما تحته . و إن كان قصيرا لا يحب ء و إن كان فى [صبعه غاتم 
إن كان راسعا لا يحب تحريكه و لا نزعه , و إن كان ضيقا فنى ظاهر رواية أصحابنا: لا بد 
من نزعه أو تحريكه . وروى الحسن عن أنى حنيفة و أبو سلمان عن أبى يوسف 
أنههما لم يشترطا النزع أو التحريك . و ببن المشاعخ اختلاف فى هذا الفصل ٠‏ لبتابيع : 
ويحب غسل ما كان منكبا من أعضاء الوضوء من الإصبع الزائدة . و الكف الزائدة 

و ما خلق على العضو غسل ما كان يحاذى بحل الفرض . و لا يلزم غسل ما فوقه ٠‏ 

م : و أما فرض مسح الرأس فقدار الناصية , و ذلك قدر ربع الرأس. و قدره بعض. 
أصحابنا بثلاث أصابع ‏ وف الحجة : من أصابع اليد وف السراجية: من أصغر أصابع اليدء 
هو انمختار . *م : وف الجرد: وقدره بربع الرأسء ولو أخذ الماء بثلاث أصابع ووضع عليه 
وضعا ولم يمدها أجزاه على قول من قدّره بثكلاث أصابع ؛ لم يحز على قول من قدره بالربع 
حتى ستكل بالإمارء هكذا ذكر القدورى رحمه الله , و ذكر الزندومى هذا الفصضل 
فى نظمه و قال : روى هشام عن أنى حنيفة و أنى يوسف وإبراهم بن رستم عن حمد 
رحمه اله أنه يحوزء و قال فى اختلاف زفر: لايحوز على قول أَبى حنيفة و أنى يوسفه 
رهما اقه » إلا أن يمسح بقدر ثلث رأسه أو ربعه . وذكر فى صلاة الآثر أنه يحوزء 


54 من 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ الوضوء ) 0 لجسا 
من غير ذكر خلاف - و ف السغناق : جاز فى قول عمد فى الرأس و الخف . و لم يحر 
فى قول أبى حنيفة و أنى يوسف' . و فى شرح الطحاوى : و قال الشاففى : إذا مسح ثلاث 
شعرات أجزاه . و قال مالك : يمسح جميع الرأس . و ف السغناق : و قال الحسن : 
المفروض أ كثر الرأس . و فى الظهيرية : و إن مسح برؤس الاصابع لابحوز ء إلا إذا 
كان الماء سائلا من الكف إلى رؤس الاصابع ‏ و ف المضمرات : هو الصحيح . 6 : 
و إن مسح باصبع واحدة يجحوانب الإصبع قدر ثلاث أصابع روى زفر عن أبى حنيفة 
رحمه الله : أنه يحوزء و هذا الجواب مستقم على الرواية التى قدر المسح فيها بثلاث أصابع » 
وفى الحجة : ولو مسح باصبع يحهات الاربع يحوز إذا وضع كل جانب موضعا آخرء 
فصار كأنه مسح بآربع أصابع مرة واحدة ‏ و ف السراجية : اللاصح أنه لايحوز ٠‏ 
وفى الحجة : و لولم يمسح مقدم رأسه ولكن مسح مؤاخره أو يمينه أو يساره أو وسطه 
يحوزء و لو مسسم بالإصبعين لا يحوز ء إلا أن يمسم بالسبابة و الإبهام ,مفتوحتين مع ما 
بينهما من الكف على رأسه . فينتذ يحوز لآنهها [صبعان و ما بيتهما من التكف مقدار 
[صبع فيصير ثلاث أصابع فيجوز 5 السراجية : و لو مسح بأصبع واحدة و مدها قدر 
ثلااك أصابع اليد الأاصح أنه لا بحوز. خلانا لزفر رحمه الله ٠‏ و فى النوازل: وأو أنه 
مسح باصيع واحدة يعرضها فسحها *م بلها حتى فعل ثلاث مات ء قال أبو نصر : إن 
كان مسح فى كل مرة غير الذى مسح أولا جاز . م : وإن كان على رأسه شعر طويل 
فسح بثلاث أصابع إلا أن مسحه وقع على شعره , إن وقع على شعر تحته الرأس يحوز 
عن مسح الرأس » و إن وقع على شعر نحته جبهته أو رقبته لا يحوز عن مسح الرأس ٠‏ 
ولو أخخذ الماء و وضع على جبهته و مده إلى أصل الذقن حتى استوعب جميع الوجه 
أجزاه ٠‏ و فى شرح الطحاوى: وما زال عنه الشعر من الرأس شفكنه حم الرأس 
() حتى يمرها بقدر ما تصيب البلة مقدار ربع الرأسء وأراجع ماذكره السرخمى ف 
البسوط ج , ص 4 من نوادر ابن وستم ٠‏ 
لد 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الطهارة - الوضوء ) ج ١-‏ 


لاحم الوجه ‏ وف المضمرات: و هو الاصح ٠.‏ و فى النسفية : واختلفوا فها جز 
من الشعر فى مقدم رأسه أنه ملحق بالجبين [ أم بالرأس ؟ و الصحييح أنه من الرأس » 
حتى لو مسمح عليه متوضى أجزى من مسح الرأس ] ١‏ . و منهم من قال : إن قل فهو من 
الجبين » و إن كثر فهو من الرأس ٠‏ م : إذا اختضب و مسم برأسه عند وضوثه على 
خضابه لا بحزيه وإن وصل الاء إلى شعرهء قال : و هو كالمرأة إذا مسحت على الوقاية 
و وصل الماء إلى شعرها و ذلك لابحوز, فهاهنا كذلك . و رأيت فى مسألة الخضاب ف 
شرح بعض المشارعخ : و إذا اختاط البلة بالخنضاب و خرجت من حك الماء المطلق لا يحوز 
المسح . و هو بمنزلة ماء الزعفران ٠‏ و رأيت مسألة مسح المرأة على الخار فى شرح بعضص 
المشا.عخ آيضا أن الماء إذا كان متقاطرا ميث يصل إلى الشعر يحوز المسمح . وما لا فلا . 
و ذكر الزندومى فى نظمه : قال عامة العلماء : إذا وصل الاء إلى الشعر جاز . و ما لا فلا ؛ 
وقال بعضهم : إن كان الخار غير مغسول لا يحوز ‏ وف الانة : جديدا غير مغسول» : 
لا بحوز لآنه لايقبل الماء . و قال بعضهم : إن ضربت بديها المبلولتين فوق الخفار جازء 
ومالا فلا . لآن بالضرب ينفذ الماء إلى الشعر ‏ و فى الخانة : و الافضل أن تمسح 
تحت الفار ٠‏ الحجة : و يفبغى للنساء أن يبالغن فى إصابة الماء حال مسح الرأس لان رؤسهن 
مدهنة قلما يقبل الماء . فلهذا قلنا بالمبالغة . م : ولوكان له ذؤابتان" مشدودتان حول الرأس 
كا يفعله النساء - فوقع مسحه على رأس الذؤّابة فبعض مشايخنا قالوا بالجواز إذا 
م رسلهما , لانه مسح عبل شعر تحته الرأس كا لو مسح على الشعر الأاصل. وعامتهم على أنه 
لايحوز أرسلههما أو لم برسلهها ٠‏ و إذا نسى المتوضى مسم الرأس فأصابه ماء المطر مقدار 
ثلاث أصابع فسحه بيده أو لم سحه أجزاه عن مسح الرأس . و إذا تسى أن يمسم رأسه 
فأخد من خحيته ماء و مسح به رأسه لا يحوز ء و لو كان فى كفه بلل فسح به رأسه أجزاء ٠‏ 
قال الحاك الشهيد : هذا إذا لم يستعمل فى عضو من أعضائه بأن يدخل يده فى إناء حتى 
(,) من أىء خ () ذقؤابتان : ضفيرةن . 

4 اليه ابتل 


الفتاوي الثاتارخانية ( كتاب الطهارة - الوضوء) ج٠١‏ 
ابتل » أما إذا استعمله فى عضو من أعضائه بأن فسل بعض أعضاته وبق على كفه بلل 
لا يحوز ؛ و أكثرجم على أن ما قاله الماك الشهيد خبطا . و الصحيح أن حمدا أراد بذلك 
ما إذا نسل عضوامن أعضائه و بق البلل في كفيه ' ٠‏ و لو أعسّ الماه على رأسه و لبيته ثم 
حلقهما لا يلزمه إعادة المسح عليهها ‏ هكذا روى ابن جماعة فى نوادره عن جمد , و قال 
الناطق : رأيت فى كتاب الصلاة محمد بن مقاتل فى الرأس : لا يلزمه الإطادة ؛ و فى اللحية 
يازمه » أكار إلى الفرق فقال : لآن فى الرأس قبل نبات الشعر كان فرضه المسح كا بمد 
نباته » و بزوال الشعر لا تتغير صفة الفرض ء فأما فى الوجه بعد انبات تغيريف صفة 
الفرض ء أ لا ترى قبل نبات الشعر على الوجه فرضها الفسل و بعد نباته لايكون فرمنها 
الغسل » و هذه المسألة فى القدورى بعبارة أخرى : فنقول و ليس فى مزال عن بدن وضوه 
و لا إمرار ماء على موضع المزال" - بريد به إذا نوضأ ثم قل أظفاره أو حلق شعره ؛ 
و كان إراهم النخعى يقول باعادة المسمح فى الرأس و اللحية و أشياههما" ٠‏ و فى الظهيرية : 
لو غسل حاجبيه ثم حلقه أو جز شاربه لايلزمه الإعادة . الذخيرة : و إذا مسح رأسه 
بالثلج يحوز , و منكذا حكى عن مشاخنا ول يفصلوا بين ما إذا كان متقاطرا أو لم يكن . 


() وما فى كتاب الأمبل للامام مهدب أى المبسوط ‏ ج , ص مع فساله أبو سلبان اموز جانى 
فقال : قلت : فان نسى أن بمسح رأسه وبكرن ى لليته ماء فأخذ منه تسح به رأسه ؟ قال 
لامجز يه لآنه لابد له أن يأخذ ماء فيمسح به رأسه لأنه واجب عليه , قلت : فان-كان ى كفه يلل 
فسح به رأسه ؟ قال : هذا يجزيه » وهذا بمنزنة ما لو أخذ من الإناء ماء نفسح به , أ لا ترى أنه 
إنما يصل إلى الرأس هزه اابلل فلا أبالى من يديه كان أو من الإناء, و أماما كان على الاحية 
فانه ماء قد توضباً به مرة فلا جز يه أن يتوضا به ثانية () مزال مو ضضم أزيل منه ثىء (م) وهو 
فاسد , و كذلك قول ابن جرير : عليه أن يتوضيا لأن النى صل القه عليه وس تال «لاوضوء 
إلا من حدثك» والذى قل الأطفار أوحاق شعر رأسه أوقص شاريه لم يزدد إلا طهرا و نظانة 
كا قال على بن أبى طالب رضى اله عنه ‏ مبسوط الس رخنى ج , حن ,5ه 
ازا 


الفنتاويق التاتارحازية ( كتاب الطها رف -_##إنضواء ) با اتج قاع 
فاذا. أخذ البلل من' عضو من أعضائه لا يحوز ألمنيم به مغسولا كان ذلك العضو 
أو بمسوحا . الهداية : المسح عل العامة.و القلنسوة لا يحوز - 

. م : و أما فرض غسل الرجلين فن روس الاصابع إلى الكعبين » و يدخل اللكمبان 
فى الغسل عند عليائنا الثلائة » و الكصب هو العظم النانى فى الساق الذى ييكون فوق القدم , 
و الذى رواه هشام عن مد ٠‏ الكعب هو العظم المرتفع الذى يكون فى وسط القدم 
عند معقد الشراك » أراد به مد فى حق الحرم إذا لم يحد نعلين و معه خفاف.ء قال 
« يقطعهما أسفل الكعبين » و أراد بالكصب العظم المرتفع الذى فى وسط القدم عند معقد 
الشراك ليصير فى معنى النعلين » و أما تفسير الكعب ف الطهارة قال : العظم النانى الذى 
هوف الساق فوق القدم ‏ الظهيرية : هو الصحيح ٠‏ فتاوى الحجة : و يحب على الذى قطعمت 
يداه و رجلاه إذا وجد أحدا يوضئه أن يأمره ليغسل وجهه و بمسيح رأسه و يمسل 
موضع القطع إذا قطع من المرفق و الكصب» و إن لم يحد يضع وجهه و رأسه ف الماء» 
أو بمسح وجهه على جدار ء و موضع القطع أيضا بمسحه ثم يصلى . © : ولو قطمت 
رجله من الكعب و يق النصف من الكعب يفترض عليه غسل ما بق من الكعب أو 
موضع القطسع » و إن كان القطع فوق الكعب أو فوق المرفق لم يحب غسل موضع 
القطع ١‏ اليقيمة : سئل الخجندى عن رجل زمن' رجله بحيث لو قطع لا يعرف هل يحب 
عليه غسل الرجلين فى الوضوء ؟ قال : نعم ٠‏ الذخيرة : و إذا ادهن رجله و توضأ و أممّ 
الماء على رجله فل قبل الماء لمكان الدسومة جاز الوضوء ٠‏ 

م : و تخليل الاصابع إن كانت مضمومة و توضأ من الإناء فرض» و إنكانت 
مفتوحة قترك التخطيل جازء و إن كان يتوضآً فى الماء الجارى أو فى الحياض فأدخل 
رجليه فى الماء و ترك التخليل جاز و إن كانت الاصابع مضمومة ٠‏ و فى شرح الطحاوى: 
.قال شيخ الإسلام : و تخليل الاصايع قبل وصول الماء إلى ما بين اللاصابع فرض و بعده 
() زمن الرجل أصابته الزمانة , و هى الماعة . 


45 سنة 


انتاوئن التاتارخانية ١‏ كاب العلهارة _ الوضوء ) تلد أناج مالغ 


سنة .و ذكر شمس الأهمة الحاوانى أن تخليل الاصابع سنة مطلقاء و من الناسن.من قا : 
تيل أصابع:القدم فرض . قال محمد رحيه اله فى اللاصل' : لو نوضأ مرة واحدة سابنة 
أجزاه ٠.‏ و تكلموا فى تفسير السبوغ , قال بعضهم : يبل العضو بالماء أولا ثم يسيل الماء 
عليه فيتيقن بوصول الاء إلى جميع العضوء و قال بعضهم : سيل الماء على عضوه ويدلكه 
حتى يصل الماء إلى جميعة » و الشيمخ الإمام أبو جعفر مال إلى القول الأآول فى زمان 
الشتاء » و إلى القولَ الثانى فى زمان الصيف . و روى هشام عن أنى يوسف أنه إذا بل 
الاعضاء ثلاث مرات يحزى عن الغسل ء ثم إذا توضأ مرة واخدة فان فعل ذلك لعزة 
الماء أو البرد أو الحاجة لا يكره وو لا يأم » و إن فعل من غير حاجة يكره تنام 
وقد قيل أينا : إن اتخذ ذلك عادة يكرهء و إن فمله أحيانا لا يكره . 

و إذا كان ببعض أعضاء الوضوء جرح قد انقطع قشرم أو نحوه هل يحب إيصال 
الماه إلى ما تحته ؟ كان الفقيه أبو [سحاق يقول : ينظرء إن كان ما انقشر بزول من غير 
أن يتألم لم يحزه إلا أن يصل الماء إلى ما تحته . و إن كان لا بزال من غير أن ,تألم أجزاه 
وإنلم يصل الماء إلى ما تحته » آنه بمنزلة مالم ينقشر . و فى يموع النوازل : رجل 
يبعض أعضاء وضوئه قرحة ففرأت و أطراف قشر القرحة موصولة بالجلد إلا الطرف 
الذى منه القيح ففسل الجلدة ول يصل الماء إلى ما تحت الجلد جاز وضووّه و جاز له أن 
يصل » و إذا كان على بعض أعضاء وضوئه قرحة نحو الدمل و شبهه و عليه جلدة رقبقة 
و توضاً و أعس الماء على الجلدة ثم نزع الجلدة هل يلزمه غسل ما تحت الجلدة ؟ قال : إن 
تزع الجلدة بعد ما برأ بحيث لم ,تألم بذلك فعليه أن يغسل ذلك الموضع . و إن نزع قبل 
البرأ بحيث تألم بذلك إن خرج منها ثىء و سال تقض الوضوء . و إن لم يخرج لا يازمه 
غسل ذلك الموضعء و الاشبه أن لا يلزمه الغسل فى الوجهين جميما - و ف الغيائية : 
وهو المأخوذ  .‏ : و إذا كان على بعض أعضائه خرء ذباب أو يرغوث فتوضاً ‏ 


() راجع ج وا ضص م. 


الفتاوى التاتارعانية ( كتاب الطهارة .. الوضوء) جج-١‏ 
و فى الخيرة : أو اغتسل ء “ : والح يصل إلى ما تمته جاز ؛ لآن التحرز عنه غير يمكن , 
و لوكان جلد ملك أو خبز ممضوغ قب جف فنوضاً ولم يصل الماه إلى ما تمته لم يمر لآان 
التحرز عنه يمكن , و قد قيل : إذا كان عب أععقاء وضوته أوساخ ولا ييل الماء إلى 
ما تحته فتوضاً كذلك يجوز لآنه بتواد من البدن فهو بمنزلة البدن» م إن كان برحله 
شقاق لعل فيها الشيحم و غسل الرحل و لم يصل الماء إلى ما تحته ينظر إن كان يضر [بصالء 
الماه إلى ما تمته يحوز ء و إن كان لا يضره لا يحوز , الذخيرة : تسهيل الماء فى الوضوء. 
شسرط فى ظاهر الرواية .لا يحوز الوضوه مالم يتقاطر الماء ؛ و عن أنى يوسف : إن 
التققاطر ليس بشرط ٠‏ 

م : قال جمد رحمه القه فى اللاصل ': الوضوء أن يبدأ فيغسل يديه ثلاما- ولم يذكر 
كيفيته . و حكى عن الفقيه أبى جعفر الهندوانى رحه الله أنه ينظر إلى الإناءء إن كان 
صغيرا يمكنه رفعه لا يدخل يده فيه بل يرفعه بشماله و يصبه على كفه المهى و يفسلها ثلاما 
ثم يأخف الإناء بيمينه فيصب الماء على كفه اليسرى و يفسلها ثلاثاء و إن كان الإنام 
كبيرا لايمكنه رفعه كللجي” و شبهه فان كان معه كوز صغير برفع الماء بالكوز و لا 
يدخل يده فيه ثم يفسل يديه بالكوز على ما بينا, و إن لم يكن معه كوز صغير أديل 
أصابع يده اليسرى مضمومة فى الإناء و لا يدخل الكف و برفع الماه من الجب و يصب 
ع يده اليمنى و يدلك الاصابع بعنها ببعض . فيفعل كذللك ثلاثا ثم يدخخل يده الى 
بالغا ما بلخ فى الإناء إن شاء م يستنجى ‏ و الكلام فى الاستنجاء سيآنى » و بين المشاييخ 
اختلاف في أنه يغسل يديه [ قبل الاستنجاء أو بيده » قال بعضهم : قبله , و قال بعضهم : 
بعده ء و أكثرم على أنه ييل مل:نين» مرة قبل الاستنجاء و مرة بعدم ]”. و فى الخانية : 
() كتاب الأصل الطبوع ج , صم )0 الب : هو نقير فى ابل مجتمع فيه الاء من 
المطر , و البثر العميقة (م) من أراء خ ٠‏ 
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و الاصم أنه يفسلها مرتين. مرة قبل الاستنجاء و مرة بعده ٠‏ م : ثم بحضمض ء ثم 
يستنشق ء ثم يغسل وجهه - و فى الخانية فى غسل الوجه : أنه يضع الما على جبهته حتى 
يتحدر الماء إلى أسفل الذقن » و لا يضع على خدهء ولا على أنفه » و لا يضرب على جبينه 
ضربا عذيفا ٠‏ “م يغسل فراعيه ‏ هكذا ذكر حمد رحمه اله فى الاصلء ولم يقل : ثم .يغسل 
يديه ؛ من أصحابنا من قال : [نما ذكر ذراعيه ول يذكر يديه للانه سبق غسل اليدين فلا تحب 
الإعادة » و قال شمس الأثمة السرخصى رحمه اقه : و اللاصمم عندى أنه يعيد غسل اليدين 
[ لان الآول كان سنة افتتاح الوضوء فلا ينوب عن فرض الوضوء ؛ و إنه مشكل 
لان المقصود هو التطهير فبأى طريق حصل ققد حصل المقصود ]' - ثم يمسم رأسه 
و أذنيه ظاهرهما و باطنهها بماء واحد , و ف السراجية : و مسح الآذنين لا ينوب عن 
مسح الرأس ؟ . ثم بمسح عتقه ٠.‏ ثم يغسل رجلين مع الكعبين . 

نوع منه فى يبان سنن الوضوء و أدابه : 

فنقول : السنة ستتان. سنة الرسول عليه ااسلام » و سنة أصحابه ؛ فسنة الرسول هى 
الطريقة الى سلكها رسول الله صل الله عليه وسلم و واظب عليها كركعتى الفجر والاربع 
قبل الظهر و أشباههما » و سنة الصحابة رضوان الله عليهم هى الطريقة التى سلكها الصحابة 
و واظبوا عليها كالتراوح فانها سنة عمر رضى الله عنه» لان عمر فعلها و واظب 
عليها ٠‏ شرح الطحاوى: السئة على ضربين » سنة أخذها هدى وتركها ضلالة كالآذان 
و الججاءات ء و سنة أخذها فضيلة وتركها لا حرج فيه كالسواك و صلاة الليل و النوافل ٠‏ 
م : و الآدب ما قعله رسول اله صل الله عليه و سل مرة وتركه مرة ٠‏ فنقول : من 
السنة أن يغسل يديه إلى الرسغ ثلاثا ‏ و يفسلها قبل الاستنجاء أو بعده ففيه كلام 
وقد ذكرناهء وهذفا إذا لم يكن على يديه نحاسة حقيقية , أما إذا كانت فانه 
() من أر , خ (م) راجع ج , ص .ب من مبسوط السرخمى . 
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قال الطحاوى رحمه الله : يسمى فيقول « بم الله العظيم و احد فته على دين الاسلام » 
و فى كون القسمية سنة كلام؛ فق ظاهر الرواية ما يدل على أنها أدب فانه قال : و يستحب 
له أن يسمى - و ف الحداية : و هو الاصح , مم : و ذكر فى صلاة الآثر أنها سنة ‏ 
وف الظهيرية : وهو الاصح . م : وفى حل النسمية اختلاف بين المشاعخ » قال بعضهم 
يسمى قبل الاستنجاء » و قال بعضهم : يسمى بعد الا ستنجاء , و فى الغيائية : و قيل يسمى 
قبله بقلبه . و بعده بلسانه , و فى الخانية : و الاصيمح أنه يسمى مرة قبل كشف العورة » 
و مية بعد الفراغ من الاستنجاء و سير العورة . وف المضمرات : و عند الشافعى رحمه الله 
يسمى عند غسل الوجه. و ف الفتاوى العتابية : و يسمى بعد الاستنجاء. هو الختارء 
وعن الحسن أنه لو ترك يأثم . 

و من السنة الاستنجاء ‏ و فى الحجة : الاستنجاء طلب طهارة القبل و الدبر بما فرج 
من البطن بماء أو تراب . و قال صاحب المجمل: النجو ما فرج من البطنء و الاستنجاء 
طلب الفراغ عنه و عن أثره بماء أو تراب ٠‏ و قيل : الاستنجاء بالمدر أقطع و أحوط من 
الحجر ء و الاستعراء فى اللغة: طلب البراءة من الثىء ء فهاهنا طلب البراءة من بقة 
النجاسة . قال بعضهم : الاستعراء فى ابتداء الوضوء و هو التنحنم و السعال و تقل الأاقدام 
و اجتذاب الدكر و دلكت لدزول ما بق من البول فى مجراهء وكره كثير من الشابعين 
المتقدمين المبالغة فى ذلك و شبهوه بحلب اللان من الشاة » و نهوا عن ذلك , و أمروا 
بالا كتفاء بمسمم الذ كر و اجتذابه ثلاث مرات دفما للحرج و الوسوسة؛ قبل : من مسعم 
ذكره على قطعة من طين لم يصبها الماء فانه ينفع لانقطاع البلة »> و قبل : الاسقنجاء » 
و الاستجمار . و الاستطابة ٠‏ و الاسقنقاء » بمعنى واعيد ؛ و قيل : الاسقنقاء أن مسح 
موضع الاستنجاء بعد الفراخغ من غسله بفرقة طاهرة لثلا يسيل الماء على عخذيه و لتمكن تلك 
الخرقة و البلة طاهرتان ٠‏ السغناق : الاستنجاء بالحجر سنة مؤكدة عندناء لو تركها ول 
بغير استنجاء أجزته صلاته . و قال الشافى رحمه الله بأنه فريضة ء لو تركه بالاحجار 
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أو ما يقوم مقامه لم تحز صلاته . وف الظهيرية : الاستيرّآء واجب حتى يستقر قليه على 
اتقطاع العود . و ذلك بالمثئى أو بالتتحنح أو النوم على الشق الاير ٠‏ 

خزانة الفقه : الاستنجاء على سبعة أوجهء اثنان منها فويضة . و واحد متها واجب» 
و واحد منها سنة , و واحد منها احتياط . و واحد منها مستحب , و واحد منها بدعة ؛ 
أما الفريضتان : فى حال الحيض .ء و فما إذا كانت الغجاسة أكثر من قدر الدرهم ‏ و فى 
الخانية : و إن كان درهما فا دونه لا يفترض غنطها بالماء فى قول أنى حنيفة و أبى يوسف 
فان مم يغسل النجاسة و صلى جاز ؛ و أما الواجب فها إذا كات النجاسة مقدار الدرمم 
أو مقدار المقعد ؛ و أما السنة أن تكون النجاسة دون ذلك ؛ و أما المستحب و هو أن 
بول ولم يتغوط ينبغى أن يغسل قبله وددره ؟ و أما الاحتتياط أن يخرج منه شىء قليل 
ولم يتلطخ منه ثىء ؛ و أما البدعة عن الريح - و فى الخانية : و لايسن الاستنجاء فى حدث 
الربح و النوم ٠.‏ و يكره الاستنجاء باليد الههى - و فى الحجة : إلا إذا لم يكن له يسار 
و بالطعام . ر العظم . و الروث ٠‏ و الخزف ', و الأجر " . والفحم 4 و ف الغداية : 
ر لو فل ذلك يحزيه الحصول المقصود ٠‏ 

© : الاستنجاء نوعان, أحدهما بالماءء و الثاتى بالحجر أو بالمدر أو ما يقوم مقامههما 
من الخشدب أو التراب ء و الاستنجاء بالماء أفضل - و فى فتاوى الحجة : إن أمكته ذلك 
من غير كشف العورة. و إن لم يمكن إلا بكشف العورة يستنجى بالاحجار 
و لايستنجى بالماء . و فى الخانية : قالوا مق كشف العورة للاستنجاء يصير فاسقا ٠‏ م : 
و انباع الماء الاحجار أدب و ليس بسنة . و عن مشايخنا من قال : هذا كان أديا فى زمن 
النى و أصحايه , و أما فى زماننا فهو سنة . و لاخلاف لاد فى الافضلية فاتباع الحاء 
الاحجار أفضل بلا خلاف . و فى الحجة : قال المصنف: لو بدأ بالحجر أو بالمدر فاذا فرغ 
ممح عليه قطعة قطنة أو كرياس ثم غسل بالخاء يكون نظيفا . م : و الاستنجاء من 
() الغزف : ما عمل من الطين ى شموى بالنار () الآجر : ما بيى به من الطين المشوي ٠‏ , 
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البولء و الغائط ء و المذى و الى ء و الدم الخارج من أحد السييلين دون غيرها من 
اللاحداث ؛ و ينبثى أن ستتنجى بالاشياء الطاهرة نحو الحجر , و المدرء و الرمادء 
و التراب . و الخرقة و أشباهها . و لا يستنجى بالاشياء النجسة مثل السرقين' , و رجيع 
الإنسان . وكذلك لا يستنجى تحجر استنجى به مرة هو أو غيره ء إلا إذا كان حجرا 
له أحرف يستنجى فى كل مرة بطرف لم يستنج به فى المرة الآولى فيجوز من غير كراهة » 
و كذا لا يستنجى بالعظم و الروث . م : و كذا لا يستنجى بمطعوم الأدى و علف. 
دوابهم نحو الحنطة . و الشعير ء و الحشيش و غيرها ٠‏ و فى الصيرفية : و مكره بالخشبة » 
ولا يستنجى بالقطن و الخرةة لآانه يورث الفقر ٠‏ و فى جامع الجوامع : و لا يستاجى 
بالقصب لأانه يورث الباسور" - و فى الظهيرية: و لا بأوراق الشجر . و ف الحجة : و رى 
بالحجرين الآولين » و لو وضع الحجر المستعمل ف المرة الثالثة ستعمله فى الكرة الآولى. 
من الاستنجاء الآخر جازء لآن اللوث عليه قليل . © : و ذكررالزندومى أنه يستنجى بالمدر 
والحجر و التراب ء ولا ستنجى بما سوى هذه الأاشياء ؛ و عدد الثلاث فى الاستتجاء 
بالاحجار أو ما يقوم مقامها ليس بأمى لازم . و المعتير هو الإنقاء » فان أنق الواحد 
كفاء , وإن لم ينقه الثلاث نزيد عليها ٠.‏ وف الفتاوى الغياثية : الاستنجاء بالاحجار 
الثلاث مسنون » و تاركه مسىء » و قيل : فى زماننا واجب ٠‏ و ف الحجة : الافضل فى عدد 
الاستئجاء أن يكون ثلاثة » و إن احتاج إلى الزيادة يحعلها وترا ٠‏ و فى شرح الطحاوى : 
و عند الشافنى شرط الاستنجاء العدد و هو الثلاث . حتى لو استنجى بما دونها لا يحوز . 
نم : و قيل فى كيفية الاستنجاء بالاحجار إن الرجل فى زمان الصيف يدبر بالحجر 
الآول » و يقبل بالثانى» و يدبر بالثالث ٠‏ وفى الحجة: و لا يمده حتى لا.زيد التلطخ ٠.‏ 
© : و ف الشتاء يقبل بالحجر الأول ء لان فى الصيف خصيتيه متدليتان فلو أقبل بالآول 
يتلطيخ خصيتاء , ولاكذلك ف الشتاء ؛ و المرأة تفعل فى الاحوال كلها مثل ما يفعل 
() السرقين : السرجين . و الزبل (م) الياسور : علفة نحدث ف المقعد , معه : بوأسير . 
١‏ )هه الرجل 
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الرجل ف الشتاء » و قيل : المقصود هو الإنقاء فيفعل على أى وجه يحصل المقصود , و قيل 
فى كيفية الاستنجاء بالماء : ينبغى أن يحلس منفرجا كأفرج ما ينكون و يرخى كل الإرخاء 
حتى يظهر ما يتداخل فيه من النجاسة فيغسلها . و إن كان صائما لا يبالغ فى الإرخاء حتى 
لا صل الماء إلى باطنه فيفسد صومه . و عن هذا قبل : لايذغى أن يقوم عن موضع 
الاستنجاء حتى ينشف ذلك الموضع بخرقة حتى لا يصل الماء إلى باطنه » و كذلك قبل : 
لا ينبغى للصائم أن ,تنفس ف الاستنجاء للعتى الذى ذكرناء و يستنجى ييساره سواء كان 
الاستنجاء بالماء أو بالحجر . و رستنجى باصبع أو [صبعين أو ئلاث - وف الخانية: 
ييطون الاصابع لا برؤسهاء # : ولا يستعمل جميع الاصابع » فان كان المستتجى رجلا 
يسةاجى بأوساط أصابعه . و إن كانت امرأة تستنجى برؤس الاصابع - عند بعض 
المشاعخ» و عند بعضهم : تستنجى بأوساط الاصابع ٠‏ و ف النوادر : المرأة إذا استتجت 
تجلس منفرجة ما بين الرجلين و تغسل ما ظهر منها . ولا تدخل إصبعها كيلا تذهمب 
عذرتها إن كانت عذراء ‏ وف الحجة : وكذلك إذا لم نكن عذراءء قال الفقيه 
أبو الليث : و به نأخذ ؛ و فى الصيرفية : و عند حمد إن لم تدخل فليس بتنظيف . و المختار 
هو الأاول  .‏ : و يكفيها أن تغسل براحتها أو بمرض أصابعها : و فى الرجل كذلك , 
قال الصدر العهيد : هو اختارء قيل : الاستنجاء بالإصبع يورث الباسور ٠.‏ و فى الحجة : 
المرأة تستنجى ,أصغر أصابعها ثم تفسل بكفها . و فى الخانية : يالغ فى الاستنجا. فى 
الشتاء فوق ما يبالغ فى الصيف . فان استنجى ف الشتاء بماء فين كان بمنزلة ما لو استنجى 
فى الصيف . يعتى لا بحتاج إلى المبالغة . و فى السراجية : إذا استنجى بماء فين فى الشتاء 
كان ثوابه دون ثواب الاستنجاء بماء بارد ٠‏ و فى الظهيرية : و صفة الاستنجاء أن يستنجى 
بيده اليسرى بعد ما استرخى كل الاسترخاء إذا لم يكن صائما ء و يصعد الرجل إصبعه 
الوسعلى علل سائر الاصابع صعودا قليلا فى ابتداء الاستنجاء و يغسل موضعه, *م يصعد 
بنصره إذا غسل مراتء ثم يصعد خنصرهء لم سبابته و يسل موضعه حتى يطمئن قلبه 
١‏ 1 
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أنه قد طهر . وفى الحجة : إذا أراد الرجل أن ستنجى بالماء يجلس متفرجا ثم يمح 
موضع الاستنجاء بوسط الإصبع الوسعطى مرارا يغسلها كل مرة حتى يزيل النجاسة . ثم 
يغسل بكفه, و يصب الاء بالرفق ولا يضرب بالعنف . # : و المرأة. تصعد بنصرها 
و أوسطها جميعا معا لآنها لو بدأت باصبع واحد كالرجل عسى أن بقع [صيعها فى موضعها 
فتلذذت فيجب عليها الغسل و هى لا تشعر به ٠‏ و فى الحجة : أن من توضأ ثم أواد أن 
يستنجى فأدخل إصبعه فى دبره ينتقض وضوؤه. و لوكان صائما يفسد صومه بدخول 
الإصبع الرطبة . أما الوضوء فانما يتتقض لآن الإصبع إذا خرجت لا تخلو عن بلة نحسة ‏ 
و فى الذخيرة : الرجل يتوضأ فيدخل إصبعه فى الاستنجاء لا ينتقض وضوؤه ٠‏ فتاوى 
الحجة : م عند أنى حنيفة رحمه الله يغسل ديره أولا ثم يغسل قبله بعده . ء عندهما يغسل 
قبله أولا . م : وعدد صباب الاء اختاف المشائخ فيه. منهم من قدره بالسيع» و منهم 
من لم يقدر فى ذلك تقديرا و فوضه إلى رأى المستنجى و قال : يمسل إلى أن يقع 
فى قلبه أنه قد طهر . ء بعضهم قد رأوا فى ذلك تقديرا و اختلفوا فيا بينهم» فنهم من 
قدره بالثلاث , و منهم من قدره بالسبع . و منهم من قدره بالعشرء و منهم من قدره فى 
الإحليل بالثللات وف المقعد بانس . و ف الحجة : قال بعض المشايخ : يغسل حتى يطمان 
قلبه حسث لو أراد أن يشرب الكف الآخر من المء لا يكره . و اليد تطهر مع طهارة 
الاستنجاء ‏ ذكره فى الملتقط . و فى الفتاوى الغيائية : و كذا يطهر اللوح و عروة القمقمة 
متّى أخذه باليد ملاثا تبعا لطهارة اللاصل . و ينبغى أن يستنجى بعد ما خطا خطوات 
حى لا يحتاج إلى إعادة الطهارة ‏ و ف الحجة : و اختلفوا فى عدد تلك الخطوات [قال 
بعضهم أريمانة قدمء و قال بعضهم : ثلائمائة قدم , و قال بعضهم : يمشثى أربعين 
قدماء ] ' و قال بعضهم : عشر خطوات , و حكى أن جمد بن أنى يوسف القاضى كانه 
بمثى عل عدد سسى عمره فقال له أبو يوسف : امش بكل سنة من عمررك خطوة و اخيق 
(,) من أر, خ . 

كل بيدك 
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بيدك قارورة و صب ماءها فتمشى و القارورة بدك ! “ففعل . ثم أخخذها أبو يوسف 
[[ و وضع عل بده قطعة قرطاس و وضع رأس القارورة على القرطاس فنزل بقنية الماء 
على القرطاس ] ' فقال له أبو يوسفف: علدت أن لا عبرة للثى عدد سنى عمرك , انك 
مشيت والقارورة معك منكوسة و قد خرج منه ثى. آخرء فكذلك البول إتما العبرة 
للتيقن . و قال بعض المشايخ : يركض برجله على الارض و يتنحنح و يلف رجله اليمنى 
على الهسرى و ينزل من الصعود إلى الحبوط . و الصحيح أن طباع الناس و طاداتهم 
عتلفة فن وقع فى قله انه صار طاهرا جاز له أن يستنجى لآن كل واحد أعل يحاله ٠‏ 
و إذا كان الرجل يخاف خروج بقية البول بعد الوضوء و يبطى عنه انقطاع البلة يفبغي 
إذا فرغ من الاستنجاء أن يربط على ذكره خرقة طاهرة ف'حالة يكون ذكره ماكنا 
فاتراء فان فعل ذلك لا يخرج منه شىء و ينكون وضووؤه كاملا . و هذا خير من أن يحشو 
إحليله بقطنة لان القطنة ربما سقطت عفرج منه ثىء ينقض به وضوءه ء و لو حثى إحليله 
فابتل طرف منه إن ابتل الطرف الذى فى الداخل لا ينتقض الوضوءء و إن ابتل الطرف 
الذى هو خارج ينتقض . و ينبغى أن لا يلق البزاق فى البول لآنه يور ثكثرة وسوسة. 
ولا يستنجى بكاغذ و إن كانت بيضاءء لآن تعظيمها من آداب الدين . ولو أن رجلا 
بال و لم يتغوط يستحب له أن يغسل من ذكره ما وصل إليه بلة البول؛ و لو خرج منه 
ثىء قلبل فانه يستنجى و ,بالغ فى الغسل ححى يطمئن قلبه ٠.‏ و من استنجى بثللاث حثيات" 
أو حفنات” من التراب يحوز. يعنى يأخذ كفا من التراب فيمسح عليه هكذا ثلاث مرات 
فقد حصل الاستنجاء ٠.‏ قال المصاف : و ربا كانت التجاسة قليلة فأراد أن ينسلها 
ولى يحتط فى الغسل فتزداد النجاسة. فيكون ترك الاستنجاء من مثل هذه الاثخاص 
أولى من إنيانه . الظهيرءة : ولا بأس بالبول قائما ‏ و فى السراجية : يكره البول قاتما إلا أن 
() من أرء خ (م) حثيات ‏ واحد حتى : ما غر ف ,اليد من التراب و غيره (م) حفنات - 
واحد حفنة : ملء الكفيى . 

م 
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يكون من عذر . # : و إن كان المستنجى لاس الخفين ر ماء الاستنجاء يحرى نحت 
خفه يحم بطهارة الخف مع طهارة ذلك الموضع ء إلا إذا كان على الخف خروق و يدخل 
ماء الاستنجاء باطن الخف . و إن كان الروق تحال يدخل الاء فبها من جاتب و يخرج 
من جانب آخر يحك بطهارة الخف مع طهارة ذلك الموضع - همكذا ذكر الشيخ الصفار ٠‏ 

وفى فوائد أبى حفص الكبير : أنه ستل عن رجل شلت ' يده اليسرى و لا يقدر 
أن يستنجى بها كيف يستنجى بها ؟ قال: سقنجى بيمينه » و إن كانت يداه كلتاهما قد 
شلتا و لا يستطيع الوضوء و التيمم ؟ قال : مسح يده على الأارض - يعى ذراعيه مع 
المرفقين ‏ و يمسح وجهه على الخائط . و لا يدع الصلاة على كل حمال ٠‏ و فى الحجة : 
رجل شلت بده اليسرى ول يحد من يصب عليه الماء عند الاستنجاء لا يستنجى . و لو 
قدر على الماء الجارى, يستنجى بيمينه ٠‏ م : الرجل المريض إذا ل يكن له امأة ولا أمة 
وله ابن أو أخ وهو لا بقدر على الوضوء ؟ قال : يوضرّه ابنه أو أخوه , غير الاستنجاه 
فانه لا بمس فرجه و يسقط عنه الاستنجاء , و المرأة المريضة إذا لم يكن لها زوج و هى 
لا تقدر على الوضوء ولا بنت ‏ و ف الخانية : أو أخت - قال : توضوها البنت بالماه 
الطهور . و سقط عنها الاستنجاء ٠‏ 

ثم الاستنجاء بالاحجار إنما يحوز إذا اقتصرت النجاسة على موضع الحدث » 
أما إذا تعدت عن موضمها بأن جاوزت الشرج ' فقد أجمموا على أن ما جاوز موضع 
الشرج من النجاسة أ كثر من قدر الدرثم أنه يفترض غسلها بالماء ولا يكفه الإزالة 
بالاحجار: و إن كان ما جاوز من الشرج أقل من قدر الدرثم أو قدر الدرهم إلا أنه 
إذا ضم إليه موضع الشرج يكون أكثر من!قدر الدرثم فأزاها بالحجر ولم يمسلها بالماء 
فعل قول أنى حنيفة رحه الله يحوز ولا يكرءة» و على قول أنى يوسف رحمه الله يحوز 
و يكرهء وعلى قول عمد لا يحوز إلا أن يفسلها بالماء.و مكذا روى عن أنى يوسف أيضًا ٠‏ 
(,) شات يده أ بيست (م) الشرج : ممع حلق الدير الذى ينطيق . 

4 إلفة وف 
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وف الخيرة:: و أصاب طرف الإحليل غرن البول أأكثر من قدر الام الب 
غسله ‏ وق التصاب : هو الصحيم . و أو مسحه بالمدر و صلى كذللك قال بعضهم : 
بحزيه قياسا على المقعدء و قال بعضهم : لايحزيه . و هو الصحيح . : و إذا كانت النجاسة 
على موضع الاستنجاء أ كثر من قدر الدرثم فاستجمر ولم يمسلها ذكر فى شرح الطحاوى 
أن فيه اختلافاء بعضهم قالوا : إن مسحه بثلاثة أحجار و أنقاه جازء قال نمه : هو أصح 
الرواية » و به قال الفقيه أبو الث رحمه الله ؛ و إذا استنجى بالاحجار ثم شرع فى ماء 
قليل أو جلس فى طشت ماء ذكر الفقيه أبو جعفر فى غريب الرواة : إن قيل «لايتنجس» 
فله وجه ‏ و فى جامع الجوامع : و هو الاصح  -‏ : و إن قيل ”” يتنجس “ فله وجهء 
قال : و هو الأاصح . و إن خرج من ذلك الموضع دم أو قبح أو أصابه تحاسة أخرى 
من خارج لا يحزى الإزالة بالأاحجار ‏ و ف الصيرفية : و فى المذى و الودى يحوز 
الاحجار . و فى الذخيرة : اتفق أصحابنا رحمهم الله أن من استنجى بالاحجار و أنقاه أن 
له أن يصلى من غير استعهال الماء . و اتفق المتأخرون رححمهم الله على سقوط اعتبار ما بق 
من النجاسة فى حق العرق » حتى لو عرق و سال عرقه لا بمنع جواز الصلاة و إن صار 
أكثر من قدر الدرثم ‏ الحجة : المستحاضة إذا توضأت لوقت كل صلاة لا يحب عليها 
الاستنجاء إذا لم يكن منها غائط . لانه يسقط اعتبار تحاسة دمها لمكان العذر . و الرجل 
إذا خرج دبره و هو صائم ينبنى أن لايقوم من مقامه حتى ينشف ذلك الموضع يخرقة» 
تحرزا عن دخول الاء فى جوفه و فساد صومه ٠‏ 

السراجية : و يكره استقبال القبلة بالفرج فى الخلاء و الاستنجاء. و لا بأس بالاستدبار 
إذا لم برفع ذيله » و يكره كشف العورة لإسباغ الوضوءء كذا النظر إلى العورة ء و إذا 
وخلت فى الخلاء فابدأً برجلك اليسرىء, و إذا خرجت فابدأ برجلك الى ٠.‏ 

اليقيمة : سألت أيا حامد عمن فى نكنته درام مشدودة فيها شثىء من القرآن هل 
له أن يدخل الخلاء ؟ قال : إن كان فيها بعض الآية لا ييكرهء و إن كانت آية يكره ء 


نيل 
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و سئل الجندى عن رجل له خاثم و على قص غاتمه اسم بهن أسماء القه تعابى هل يحوز 
له أن يستنجى بالماء تطهيرا لنفسه و الخاتم فى إصبعه اليسرى ؟ قال : ينزعه وقت سل 
النجاسة , قيل له : و إن كان ذلك مجى فصار مبهما هل يحوز أن يستنجى بالماء و الخائم فى 
[صبعه اليسرى ؟ قال : نعم إذا لم تتبين كتابته ٠‏ قال رحمه الله : دخل و فى كله جامع' 
القرآن الافضل أن لايكون . فاذا اضطر لايأثم . 

و سثل مومى بن يوسف البقالى عن المصلى إذا كان على بدنه نيحاسة و لا يمكنه 
غسلها إلا باظهار عورته ؟ قال : يصللى مع النجاسة و لا يغسلها مع الإظهارء لآن إظهار 
العورة منهى عنه . و الغسل مأمور بهء و الام و النهى إذا اجتمعا كان النهى أولى ٠‏ 

“م : و من السنة النية . و إذا تركها يجحزيه صلاته عندنا, خلافا للشاففى . و تكلموا 
فى أنه إذا ترك النية هل يلال ثواب الوضوء ؟ قال الآاكثر من المتقدمين من أحاينا 
رحمهم الله : لاينال , و قال بعض التأخرين رحمهم الله : ينال . هكذا ذكر أبو نصر 
الصفار ء و أشار الكرخى رحمه الله فى كتابه إلى أن الوضوء بغير النية ليس الوضوء الذى 
أص به الشرعء و إذالم ينو هقد أساء و أخطأ و غالف السنة إلا أنه يحوز صلاته . ثم 
كيف ينوى حتى يكون مقا للسنة ؟ قالوا : ينوى لإزالة الحدث و إقامة الصلاة - 
و ف المنافع" : أو عبادة لاتستغتى عن الطهارة ٠‏ و فى شرح الطحاوى : و أجمموا أن التجاسة 
إذا كانت على الثوب أو عل البدن فانه يطهر من غير نية ٠‏ 

م : و من السنة الترتيب فى الوضوه ‏ و ف التفريد : و أكذا فى التيمم  .‏ : يبدأ 
ييديه إلى الرسخ » "م بوجهه . ثم بذراعيه , ثم برأسه . مم برجليه ٠‏ وفى شرح المتفق : إلا 
أن يكون ف الترتهب ضرر . كا إذا أحدث" و إناء الوضوه فى المسجد فأخرج الإناء 
ليتوضاً به فانه لو عاف على الإناه لو تركه خارج المسجد : يفغسل الوجه و اليدين و الرجلين 
() لعله وعاء جمع فيه بعض أفاظ القرآن (م) فى أرء خ ه اليتابيع » (م) أى فى الصلاة 
و هو يريد أن يبثى على صلاته . 


لحلل ولا 
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و لا يمسم بل رفع الإثاء و يدشحل المسد مع الإناء شم بأ الملء و مسيم , ليكون حاملا 
للاناء من حارج المسجد إلى المسجد للوضوء و لا تفسد به الصلاة ٠‏ وف الهداية : و قال 
الشافنى رحمه الله : الترتيب فرض . و فى شرح المتفق : ترائيب الوضوم ثلائة » أححدها 
أن يبدأ بما بدأ الله تعالى فى كتابه , و الثانى أن يبدأ بالميامن فانه فضيلة , و الثالك 
يستحب أن يبدأ فى غسل اليدين و الرجلين من روس الاصابسع و يتتهى فيه إلى 


المرافق و الكعبين ٠‏ 
م : ومن السنة الموالاة عندناء و عند الشافى و مالك فرض ٠‏ وف التحقة: الموالاة 
أن لا يشتغل بين أفعال الوضوء بعمل ليس منه ٠‏ 1 


ومن السنة السواك . أى استعماله » و ينبتى أن يكون السواك من أشار مرة 
و ليكن رطباء فى غلظ الخنصر و طول الشدبرء ولا يقوم الإصبع مقام الخشبة حال 
وجود الخشبة . فاذا لم توجد الخشبة لخينئذ يقوم الإصبع مقام الخشبة ‏ و فى الظهيرية : 
من اليين مقام الخشبة . و فى السغناق : ثم وقت الاستياك هو وقت المضمضة - 
وفى الخلاصة : نكيلا للانقاء ٠‏ و فى شرح الطحاوى : فاذا كان السواك سنة فله أن 
يستاك بأى سواك كان رطبا أو يابساء مبلولا كان أو غير مبلول : صائما أو غير صائم » 
بالغداة و العثى ؛ و عند ااشافعى رحمه الله يكره ااسواك للصائم بعد الزوال ٠‏ و ف اليقيمة : 
و ستحب السواك عندنا عند كل صلاة ووضوءء و كل ثىء يغير فه . و عند اليقظة » 
وهو من قضبان أشجار لما راتحة طيبة فان لم يكن تفرقة و إلا فاصبع ٠‏ الحجة : قال عبد الله 
ابن المبارك : لو أن أهل قرية اجتمعوا على ترك سنة السواك نقاتلهم ا نقائل المرتدين 
كيلا يحترثى الئاس على ترك أحكام الإسلام . 

ومن السنة أن بمضمض ثلاثا و ستنشق ثلاثما ٠‏ و ف الخلاصة : هما ستتان فى 
الوضوء فرضان ف الغسل . و عند مالك فرضان فيههاء و عند الشافى ستتان فيها ٠.‏ © : 
و يأخذ لكل واحد منهما ماء جديدا ثلاث مرات ٠‏ و برتب الاستنشاق على المضمضة 


مفلا 
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كد بو قاك الشباضى رحه الله : السئة أن يبمضمدهن و ينتندق ثلاثا بماء واحداء فى كل 
مذ يأخق:بكقه ماء فبمضمض يعضه و إستنشق.ببعضهء م يأخف هكذا مرة ثانية و ثالة, 
و المبالثة فيهما'سة أيضا - و فى شرح الطحاوى : إلا أن ييكون صائما . © : قال شثمس 
الإاثمة الحلواى: المبالغة فى المضمضة [ أن يخرج الما. من جانبء و قال شيش الاسلام : المبالفة 
فى المضمضة ] ' الغرغرة , و قال الصدر الشهيد : المبالغة فيها تكثير الماء حتى بملا” الم . 
فان لم يملا” الفم فيتتذ يغرغر ؛ و المالنة فى الاستنشاق أن يضع الماء على منخريه و يحر به 
حتى يصعد إلى ما اشتد من أنفه » و قال بعضهم : المبالغة فى الاستنشاق الاستنثارء و يكون 
المضمضة باليد العنى و الاستئثار باليد اليسرى ‏ و فى السراجية : و هو الآولى . وفى بعض 
المواضع إذا تمضمض و استنشق فليس عليه أن يدخل إصبعه فى فه و أنفه ؛ قال الزندوسى: 
والأاولى أن يفعل ذلك. و إن أخذ الماء بكفه و رفع مته بفمه ثلاث مرات و تمضمض 
يحوزء و بمثله لو رفع الماء بكفه و استنشق ثلاث مرات لا يحوز . لآن فى الاستنشاق 
يعود بعض الماء المستعمل إلى الكف و ف المضمطة لا يعود . وف الظهيرية : و.إذا أخذ 
الماء بكفه فيمضمض بعضه و ستنشق بالباق جاز ء و لو كان على خلافه لا يحوز . 

ثم : و من السنة نكرار الغسل ثلاثا فما يفترض غسله نحو اليد و الوجه و الرجلين » 
وهذا فصل اختلف فيه المشاعخ رحمهم الله أن من توضأ و زاد عل الثلاث هل يكره أم 
لا ؟ كان الفقيه أبو بكر الإسكاف يقول : يكره ء و كان الفقيه أبو بكر اللاعمش يقول : 
لا يكره إلا أن برى السنة فى الزيادة » و بعض مشايخنا قالوا : إن كان من فيته الزيادة 
يدكره » و إن كان من نيته تجديد الوضوء لا يكره بل يستحب له ذلك . و ذكر الناطقى 
أن الوضوء مرة واحدة فرضء و مملئين فضيلة » واثملاما فى المغسولات سنة» و أريما 
بدعة .و هذا كله إذا لم يفرغ من الوضوء» فأما إذا فرغ "م استأتض فلا يكره بالاتفاق ٠‏ 
وف النوازل: قال أبو بكر: إذا اوت ع جر يك 
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وهى بمنرلة' من أطال الركوع و السجود . افضهرات : و يبنى أن يفسل اللاعضاء كل 
عرة غلا يصل الماء إلى جميع ما يحب غسله فى الوضوء ء فلو خسل فى المرة الأاوفى 
و بق هوضعا بابسا و فى المرة الثانة يصيب الماء بعفنه ثم ف المرة الثالثة يصيب مواضع 
الوضوء فهذا لا يكون غسل الاعضاء ثلاتك مراك ء 

الهداية : و تيل اللحية سنة ٠‏ و فى فتارى اللعجة : وهو الاصم ء و قيل : هو سنة 
عند أنى يوساف . جائز عند أنى حنيفة و مد _ رحمهم اله ٠‏ و فى المصابيس : قال أفس 
رضى اقه عنه : كان وسول القه صل الله عليه و صلم إذا توضأ أخذ كفا من ماء فأدخله 
تحصى حتكد' عخلل به لخحيقه و قال ه هكذا أمرى ربىء ٠‏ و ف المافح : و كيفية التخليل أن 
يدخل أصابعه فيها و يخلل من جانب الاسفل إلى فوق » و هو المنقول عن شمس الأمة 
المكردرى ٠‏ وف المنافح : و كيفية التخليل أن يدخل أصابعه ٠‏ و ف الظهيرية : و التخليل 
إنما يكون بعد التثليث . و تخليل الاصابع بعد إيصال الماء إليها سنة ‏ و فى الحجة : فى 
قولحم جميعا . و إن كانت الاصابع مضمومة يحب خليل الاضابع لا محالة بماء متقاطر ٠‏ 

فى بداية الحداية فى آداب الوضوء : *م اغسل ورجلك العنى مع الكعبين . و تخلل 
بخنصر يدك اليحرى أصابع رجلك الى مبتديا من خنصرها حتى تتم الختصر اليسرى . 
و يدخل الإصبع من أسفل ٠‏ 

“م : و من السنة اسستيعاب جميع الوأس ف المسح , و نكرار المسيح و الاستيعاب عاء 
واحد لا بأس به و التثليث ف المسمح بماء مختلف بدعة ‏ هكذا ذكر شيخ الإسلام ٠‏ وى 
الخانية : عند الشافتى رحمه الله بمسح ثلااث مرات بثلاث مياهء وعندنا لو فعل ذللك لا يكره 
و لكن لا يكون سنة ولا أدباء وذكر شمس الأثمة الحلوانى رحمه الله فى رواية عن أبى حنيفة 
أنه يمسم ثلاث مرات و يأخذ لكل مرة ماء جديدا ٠‏ وف التفريد : و ووى ابن زياد عن 
أبى حنيفة المسمح بماء واححد ثلاث مرات مسنون . م : و بيان كيفية الاستيعاب أن يأخظ 
() اهنك : اللأسعل من طرف مقدم اللحييق . 
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الفتلوى. التاتارحانية (. كب الطهارنؤنمن: الوضوء ) ج: مني 


الماء و يبل أكفه و أصابعه, ثم يلصق الاصابع و ضع .على مقدم رأسه ٠‏ من كل بد ثلث 
أصابع , و يمسلك إبهاميه و سبابتيه » و يحافى بين كفيه , و يمد إلى قفاه ثم برسل الاصابع 
و وضع كفيه على فوديه ' و يحرهما إلى مقدم الرأس ء و يمسح ظاهر أذنيه بباطن إبهاميه » 
و باطن أذنيه بباطن مسبحتيه . و البداية من مقدم الرأس عل قول عامة المشايخء و.روى 
عن أنى حنيفة و مد رحمهها الله أنه يبدأ من أعلى رأسه فيمد يديه إلى مقدم جبهته. ثم إلى 
قفاه . م : وذكر الشييخ أبو نصر الصفار: يبدأ فى مسم الرأس من مقدم الرأس و يحرهما 
إلى مؤخر الرأس. “م يعيدهما إلى مقدم الرأس » ولا ينكون الإعادة استعهال المستعمل » 
لان اليد ما دام على العضو لا يأخذ حكم الاستمال . و فى الكا : وكيفيته أن يضع 
أصابع يديه على مقدم رأسه و كفيه على فوديه فيمدهما إلى القفا ٠‏ الملتقط : المستحب 
فى مسح الرأس أن يستعمل أولا إصبعين من كل يد : الختصر و البنصرء و يضعهها 
على مقدم رأسه من منبت الشعر وويحرهما إلى نصف الرأس ء ثم برفعهما و يضع الوسطين 
فى وسط الرأس و يحرهما إلى القفا إلى منبت الشعر مم يعيدهما إلى وسط الرأس. ثم يضع 
الختصر و البنضر من كل يد وسط الرأس و يجرهما إلى مقندم رأسه ثم إلى وسطه 
و بمدهما إلى قفاه ليحصل المسح ثلاثا بماء واحد طاهر غير مستعمل », ثم يدخل من كل 
يد [صبعا فى أذنه و يديرهما فى زوايا الآذنين. و يدير الإبهامين وراء أذنيه ٠.‏ و إذا 
غسل الرأس مع الوجه أجزاه عن المسح » و لكن يكره لأنه خخلاف ما أمي به ٠.‏ 
و من السنة مسح الأآذنين بالماء الذى يمسم به الرأس ء و لا يأخذ للها ماه جديدا ٠‏ 
و فى الغلهيرية : و مسسم الأاذنين سنة » عليه إجماع الامة. و قال الشافى رحمه الله : 
يأخف لما ماء جديدا ٠‏ و إدعال الإصبع ‏ و ف السراجية : المبلولة ‏ فى سماخ أذنيه أدب 
ليس بسنة . هو المشهورء وعن أن يوسف أنه برى ذلك» و ذكر شممس الأمة الحلوانى 
و شين الإسلام خواهر زاده رحمهها اقه أنه يدخل الختصر فى سماخ أذنيه و يحركها . 
١‏ وَل 


اللنتلوى التاتارعانية ( -كتاب الطلوثية .. الوضوء ) جات 

ولم. يفبكر عم ره اله فى الكتاب' مسح الرقبة » وكان الشيخ الفقيه أبو بسيفر 
يقول: إنه سنة , و به أخذ أكثر العلماء » و قال أبو بكر بن أنى سعد أنه ليس بسئة ؛ و.يه 
أخف بعض العلماء ٠‏ و أما تخليل اللحية فليس بمسنون» رواه أبو يوسف عن أبى حنيفة » 
وهو قول مد ء و قال أبو يوسف : هو سنة . قال ابن عمر رضى الله عنهها ه امسحوا رقابكم 
قبل أن تغل بالنار» . و فى الخانية : و أما مسم الرقبة ليس بأدب و لا سنةء و فى الظهيرية: 
قيل : مسح الرقبة مستحب»ء و مسح الحلقوم بدعة " . © : و من السئة عند غسل الرجلين 


() أى كتاب الأصل , راجع ‏ /م (م) قال السرخمى ف المبسوط ج ؛ عن :١.‏ 
وم يذكر مسح انرقية » و بعض مشانا يقول : إنه ليس من أعمال الوضوء ء و الأمبح أنه 
مستحسن فى الوضبوء , قال ابن مر رضى الله عنهما « امسحوا رقايكم قبل أن تغل بالنار» - 
له. وى بج , ص مم من اليدائع : أما مسح الرقبة فقد اختلف المشا_ع فيه » قال أبو بكر 
الأعمش إنه نة . و قال أبو بكر الإسكاف إنه أدب , و مثله فى التحفة . و ف فتح القدير 
ج , ص مم : و مسح انرقية مستحب بظهر اليدين لعدم استعمال بلتهماء و الخلقوم بدعة » 
و قبل مسح الرقبة أ.يضا بدعة . و فيا قدمنا من رواية الياى أنه صلى اقه عليه و سم مسح 
الرقبة مع مسح الرأس . و فى حديث وائل المقدم : و ظاهر رقبته ‏ اه. و ف جامع الرموز 
طبع الآستانة ص . م : ( و مسح الرقبة ) أى العنق يظاهر كفيه 5 فى النظم ‏ المبتل بالماء 
الهديد ‏ 5 ف المنية ‏ و ليس ف أمبله رواية عن التقدمين ‏ اهء و فق البناية شرح الهداية 
٠‏ / يو :أما مسح الرقبة ف يرد فيه رواية عن أصعابنا المتقدمين » قال فى شرح الطحاوى ‏ 
-كان الفقيه أبو جعفر يمسح عنقه اتباعا لما روى أن ابن عمر “كان يمسح عنقه, و روى 
أن النى صل الله عليه و سلم قال « مسح الرقبة أمان من الغل » - الخ . ثم محث عن سند 
الحديث و ضيعفه و ته و نحصث عن سند روايات رواها أبو داود و أحمد من حديث 
طلحة بن مصرف عن أبيه عن جده أنه رأى النى صلى اقه عليه و سل يمسح مؤخر أصل العنق 
و ما يليه من مقدم العنق ‏ فراجعه . فظهر أن مسألة الرقبة من الفتاوى , ولم تذكر ىق 
كتب ظاهر الرواية و لاف النوادر. وليس فيها رواية عن أصصابنا , بل اختار . المبتهدون 
فى الذهب لهديث ورد فهه منفوعا و موقونا , و ف فتاوى تاضيخان : و عند اختلاف 
الأقويل حكن فعه أولى من تركه .. 


١ 


#فتارى التاتارعانية (كاب الطلهارة الوهوم) 00200000 ج12 


أن ياخف الإناء يمينه و يصبه سل مقدم رجله الآمن و يدلكه بيساره فيغسلها ثلاما . 
ثم يفيض الاء على مقدم رجله الآيسر و يدلكك بيناره ٠‏ 

شرح الطحاوى: السنة فى الوضوء أربعة : الاستنسجاء #قبل ؛ و المضمضة: والاستنشاق » 
و مسح الآذنين ؛.و ما سوى ذلك فآداب ٠‏ الكاقى : و مستحه الثيافن؛ و فى التحفة : 
البداية باليامن سنة ٠‏ 

م : جتنا إلى يبان الآدب : ومن الآدب أن لارسرف ولا يقترا. مكذا ذكر شيعم 
الإسلام . و ذكر ثمس الأثمة الحلوانى : هذا سنة ٠.‏ و من الآدب أن يقول عند غسل 
كل عضو ”” أشهد أن لا إله إلا اله وحده لاشريك له و أشهد أن عمدا عبده و رسوله“. 
و من الادب أن لايتكلم بكلام الناس ٠‏ و من الادب أن يقوم بأمى الوضوء بنفسه » 
الحديث عمر رخى الله عنه فانه قال « إنا لا نستعين على وضوثنا » ومع هذا لو استعان. 
بغيره جاز بعد أن لا يكون الغاسل غيره بل يفسل بنفسه , و قد صمم أن رسول الله صلى الله 
عليه ى سل استعان بالمغيرة و كان المغيرة يفيض الماء و رسول الله صلى الله عليه و سلم 
كان يغسل ٠‏ و من الدب أن لارترك عورنه مكشوفة . يعنى بعد الاستنجاء ه ومن 
الآدب أن يتأهب للصلاة قبل الوقت . وف الخلاصة : ومن الأادب أن يوصل الاء إلى 
منابت شعر الحاجبين و الشارب . ث : و من الادب أن يقول بعد الفراغ من الوضوء 
”سبحانك الهم و بحمدكء أشهد أن لا إله إلا أنت » أستغفرك و أتوب إليك. و أشهد أن. 
حمدا عبده وى رسوله ٠.“‏ ومن الادب أن لا يمسح سائر أعضائه بالخرقة التى عسحم 
بها موضع الاستنجاء . و من الآدنب أن ستقبل القبلة عند الوضوء بعد الفراغ من 
الاستتجاء » ومن اللادب أن يقول بعه الفراغ من الوضوء أو فى خلال الوضوء ” اللهم 
أجعلنى من التوابين. و اجعلنى من المتطهرين '' . و من الادب أن يشرب فضل وضوته 
أو بعضه مستقبل القبلة » إن شاء قائما و إن شاء قاعدا. و ذكر الإمام خواهر زاده رحمه الله 
() قتر على عياله : ضبيق عليهم ف النفقة , وق التيز ريل ”لم يسرفوا ولم يقرو “سو رةالفرةاه :+ 

١‏ رم أنه 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الطهارة ‏ الوضوء ) ج٠١‏ 


أنه يشري ذللك الماء قائما : و قال : لايشرب الاء قاتما "إلا فى موضعين أحدهما هذا . 
و الثانى عتد زهرم . و من الآدب أن يصلى ركمتين بعد الفراغ من الوضوه . و هئ 
الدب أن علا” آنتته بعد الفراغ هن الوضوء . و ف الخانية : الوضوء أنواع ثلائة : 
فرض . وهو وضوء التدث عند قيامه إلى الضلاة . و واجب و هو الوضؤء للطواف 
إن طاف بالبيت بدونه جاز و يكون تارك للواجب. و مندوب هو الوضوء علل الوضوه 
والوضوء للنوم إذا أراد اتوم يستحب له أن يتوضأ . و منه المحافظة غللى الوضوءء 
ومفسيره أن يتوضأ كديا أحدث ٠‏ و منه الوضوء بعد الغيبة و [نشاد الشعر . ومنه الوضوء 
إذا ضضك و قهقه . و منه الوضوء لغسل الميت - 

ولا بأس للتوضئى و المفقسل أن يمسم بالمنديل » و منهم من كره ذلك» و منهم 
من كره إلتوضئ دون المغتسل ء و الصحيم ما قلناء إلا أنه ينبغى أن لايبالغ و لايستقصى 
فييقى أثر الوضوء علل أعضائه . 

خزانة الفقه : الكراهية فى الوضوء و الطهارة ستة أشياء : التعنيف فى ضرب الاء على 
الوجه ء و النظر إلى العورة. والمضمضة والاستنشاق باليسارء و الامتخاط بالعين من غير 
عذر . و إلقاء البزاق فى الماء ٠‏ خخزانة الفقه : التكلم فى حال التوضتى مكروه » و عند 
الاغتسال أشدكراهة . و يحترز من وسوسة الشيطان فى الوضوء لان للشيطان فى الوضوء 
وساوس . و ينبغى أن لايترك شرائط الاحتياط . و لايغلو فيه بل يقتصد . قال المصنف 
رحمه الله : ينبغى للتوضتى أن يحفظ عينيه و لسانه من الكذب و الغيبة و الفيمة و النظر إلى 
الحرمات ؛ فقد جاء فى الحديث أنهن ينقضن الوضوء ٠‏ خخزانة الفقه : . و المنهى فى الوضوه 
ستة أشياء : كشف العورة. و إلقاء البول و الغائط ف الماء؛ و الاستنجاء بالعين .و الإسراف 
فى الماءء و غسل الاعضاء أ كثر من ثلاث مراتء و المسح على الرجلين . 

الفصل الثانى فى بيان ما يوجب الوضوء 

هذا الفصل يشتمل على أنواع , نوع منه : الخائط يوجب الوضوء قل أو كثرء وكذلك 


على 


الفتاوى التاتار خانية (' كتاب الطهارة - الوضوء ) ج-١‏ 


البول. و كذلك الرجح الخارجة من الدبر. واختلف المشاعخ رحمهم الله أن عين الربح 
نحمسة أو هى طاهرة إلا أنها تتنجس عرورها عل النجاسة ء قالوا : و فائدة هذا الخلاف 
فما إذا خرج منه الرعح و عليه سراويل مبتلة هل يتنجس سراويله ؟ فن قال ”عينها نجسة” 
يقول : يتتجس ء و من قال ”عينها ليست بنجسة“ يقول : لا يتنجس ٠‏ و أما الربحالخارجة 
من قبل المرأة وذكر الرجل فقد روى عن عمد أنه يوجب الوضوء, مكذا ذكر القدورى 
و به أخذ بعض المشاعخء و قال أبو الحسن الكرخى : لا وضوء فيها إلا أن نكون المرأة 
مفضاة فيستحب لا الوضوه . و كان الشيخ الإمام الزاهد يقول : إذا كانت المرأة مفضاة " 
يحب عليها الوضوء , وما لا فلااء و ذكر هشام فى نوادره عن عمد رحمه الله » و ممن . 
المشاربخ من قال فى المفضاة إن كانت الربح متتنة عليها الوضو.. و مالا فلا - و فى جامع 
الجوامع و قبل : إن مع صوته «نقض . و فى الحجة : و إن كان فى بطنه جائفة' تفرج 
منها ررح لا وضوه عليه كالجماء " . 

م : الدودة إذا خرجت من قبل المرأة فعلى الأقاويل التى ذكرنا » و فى القدورى : 
إنها يوجب الوضوء . فان خرجت من الدر أوجب الوضوء . فرق بين الدارج من الدبر 
و الخارج من الجراحة فان الدودة الخارجة عن رأس الجراحة لا ينقض الوضوء ٠.‏ وعلل 
قباس مسألة الدودة الساقطة عن رأس الجراحة استحسن المشارعخ رحمهم الله فى العرق 
المدنى" الذى يقال له بالفارسية ” رشته” لوخرج عن عضو من إنسان لا ينقض الوضوء. 
و ف الظهيرية: و إن كان الماء يسيل من اامرق المدنى ينقض وضوعه . “ : و إن خرجت 
الدودة من الإحليل حك عن الشيخ ظهير الدين المرغينانى أنه ينقض . و كان يحيله إلى 
قتاوى خوارزم . و لوخرجت الدودة من الفم قيل : لاينقض الوضوءء و كذا الخارج من 
الآاذن و الآانف لا ينقض الوضوء ٠‏ 

والمذى ينقض ., و هو الاء الرقيق الذى يخرج عن الشهوة, و أكذا الودى ينقض 
() الخائغة : الخرح فى الحوف (م) ايلحشاء : رع مخرج من الفم صم صوات عند الشيم . 
(م) العرق المدنى : داء» حرج فق الرجل ثىء مثل خيط من العظم . 

ين الوضوء 


الفتاوئ التاتار خحانية ( كتاب الطهارة ‏ الوضوء ) 00 اجلة 
الوضوه وهو الماء الايض الذى يخرج بعد البول. و كذا الحصاة إذا خرجت من 
السييلين . و المى إذا خرج من غير شهوة بأن حمل شيئا فسبقه النى أو سقط من مكان 
م نفع عقرج منه لم يحب عليه الغسل و يحب الوضوء . 

ودم الاستحاضة حدث يوجب الوضوء. عندنا ‏ و ف التجريد : قال مالك : 
لاوضوء فيه و المستحاضةكامحدث فى جميع الاحكام , غير أن طهارتها تتنقض عند خروج 
الوقت . 6 : و فى هذا المقام يحتاج إلى بيان حد الااستحاضة ء فنقول : إن الاستتحداضة [نما 
يعرف باستمرار الدم نام وقت الصلاة كاملا . حتى لو سال الدم فى وقت صلاة و توضأت 
و صلت هم خرج الوقت و دخل وقت صلاة أخرى و انقطع الدم و دام الاتقطاع 
إلى آخر الوقت : توضأت و عادت تلك الصلاة» و إن لم ينقطع الدم فى وقت الصلاة 
الثانية حتى لو خرج الوقت جازت تلك الصلاة ٠‏ و فى الطحاوى : المرأة [نما تصير 
مستحاضة بأحد الاين : إما يدم فاسد . و إما بطهر فاسد . و ف الهداية : المستحاضة 
هى تى لا بمعنى عليها وقت صلاة إلا و الحدث الذى ابتليت به يوجد فيه . و كذلك 
من كان هو فى معناها ٠.‏ و فى الكاف : التعريف المذكور فى المداية للبقاء لا للابتداء» 
هن الابتداء استبعاب الوقت بالحدث شرط . م : و متى حك باستحاضتها فى وقت صلاة 
يحكم بذلك فى وقت صلاة أخرى إذا وجد السيلان فى وقت صلاة أخرى مقارنا الوضوه 
أو طارنا على الوضوء , و لا يكتق بوجود السيلان فى وقت صلاة أخرى سابقا على 
الوضوء ء حتى أن المرأة إذا استحيضت فدخل وقت العصر و دمها سايل فانقطع فتوضأت 
و الدم كذلك منقطع والما صلت ركعتين من العصر غربت الشمس : فانها تمضى على 
صلاتها. و لو حكم باستحا ضتها لانتقضت طهارتها خروج وقت العصر لآن طهارة المستحاضة 
تنتقض يخروج الوقت . و حد صيرورة الإنسان صاحب الجرح السايل بسبب الرعاف 
و الدماميل و الجراحات و الاستطلاق و حد المستحاضة سواءء و كان الشيخ أبو القاسم 
الصفار رحمه الله يقول : صاحب الجرح السايل أن يسيل جرحه فى وقت الصلاة مرتين" 


لذلا 
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أو مراراء فان كان أقل من ذلك لا يمكون صاحب جرح سايل ٠‏ و ف الفتاوى : و يفبنى 
من رعفب أو سال عن جرحه دم أن يننظر إلى آخر الوقتء فان لم ينقطع الدم يتوضاً 
و صل . ف الواقمات : رجل رعف أو سال عن جرحه الدم يتنظر إلى آخر الوقت 
[ فان لم ينقطم الدم توضأ و صلل قبل خروج الوقتء فان توضا و صلى ثم خرج 
الوقت ] ' و دخل وقت صلاة أخرى , انقطع الدم توضأ و أعاد الصلاة: و إن 
لم ينقطع فى وقت الصلاة الثانية حدى خرج الوقت جازت صلاته . © : و بعد هذا يحتاج إلىه 
معرقة أحكام المستحاضة و من بمعناها » اختلف العلياء فى تقد بر يقاء هذه الطهارة » فالشافعى 
رحمه الله قدر يقاءها بالآداء حتى قال : المستحاضة تتوضأ لكل صلاة مكتوبة و تصلى 
بوضوثها ما شاءت من النوافل [ و علاونا قدروا البقاء بالوقت حتى قالوا : المستحاضة 
تتوضأ لوقت كل صلاة و تصلى ما شاءت من النوافل و الفرائض ف الوقت ]' . و فىه 
السغناق : و هذا الاختلاف الذى ذكرنا بينتا و بين الشافعى رحمه الله فى المستحاضة و من 
به سلس البول؟ و استطلاق البطن و انفلات الريح من الدبرء و أما فى حق صاحب 
الجرح السايل و الرعاف الدائم فالخلاف يننا و بينه بوجه آخر لآنه لا برى الخارج من 
غير السبيلين حدثا . هم : م إذا خرج الوقت ف الصلاة التى ١تصلت‏ أوقاتها لانعدام 
الوقت المهمل بين أوقاتها ثبت اتتقاض الطهارة أيضا فيضاف الانتقاض إلى خروج 
الوقت أو إلى دخوك وقت آخخرء فعبارة عامة المشايخ أن على قول أنى حنيفة و عمد 
يضاف إلى خروج الوقت . وعند زفر يضاف إلى دخول وقت آخرء وعند أنى يوسف 
إلى أبهما وجد ‏ و ثمرة الاختلاف لا تظهر فى هذه الصلوات التى اتصلت أوقاتها لازما 
من وقت يخرج و يدخل وقت آخرء و [ا تظهر فى الصلاة الى لا تتصل أوقاتها. 
و إذلك صورتان , إحداها : إذا توضأت بعد طلوع الفجر للفجر و طلعت الشمس 
تنتقض طهارتها عند أبى حنيفة و عمد رحمهها الله بخروج الوقتء حتى لم يكن لها أن 
(:) من أرء غ (م) أنى الذى لا يطيق أن يمسكه . 

0 )هك تصلى 


الفتاوي التاتارخانية ( كتاب الطهارة - الوضوء ) ج - ١‏ 
تصل صلاة الضحى بتلك الطهارة ؛ وكذلك عند أنى يوسّف لانه يعتير بأى الامرين 
وجد إما الخروج أو الدخول. وعند زفر رحمه الله لا يتتقض لانمدام دخول الوقت؛ 
و الثانية : إذا توضأت بعد ما طلعت الشمس لا يقتقض طهارتها مالم يخرج وقت الظهر 
عند أبى حنيفة و مد رحمهما الله حتى كان لها أن صل الظهر بتلك الطهارة » و عند 
أنى يوسف و زفر ينتقض بدخول وقت الظهر . و الصحييم ما قال أبو حنيفة و حمد . 
و المحققون من مشايخنا ذيلوا عبارة عامة المشاعخ رحمهم الله فى هذا الباب و قالوا : 
اتنقاض الطهارة بالحدث السابق . و لذلك أنكروا الخلاف على الوجه الذى قلناء وقالوا : 
على قول أنى يوسف لا تتتقض طهارتها بدخول بلا خروج ٠‏ إنما تنتقض يخروج 
بلا دخول 5 هو قول أنى حنيفة و تمد رحمههما الله ٠‏ و فيا إذا توضأت قبل الزوال ودخل 
وقت الظهر إنما احتاجت إلى الطهارة لاجل الظهر عنده لان طهارتها اتتقضت بدخول 
الظهر عنده ‏ و ذلك لآن هذه طهارة ضرورية فيتقدر بقدر الضرورة و لا ضرورة فى تقد.م 
الطهارة على الوقت [ لان الضرورة ضرورة الآداء ولا أداء قبل الوقت فل يمتبر تلك 
الطهارة . و على هذا الطريق لم يعتر الطهارة قبل الوقت ] ' فى سائر الآوقات. و كذلك 
على قول زفر لا يتتقض بدخول الوقت . و فيا إذا توضأت لصلاة الفجر و طلعمت 
الشمس إنما لا يتتقض طهارتها لانعدام الدخول . لآن ما بعد طلوع الشمس إلى وقت 
الزوال وقت مهمل ليس فيه فرض مشروع لعل تبعا لوقت صلاة الفجرء و لهذا قالوا: 
لو فاتنه الفجر مع سنتها يقعضى السنة مع الفجر فى هذا الوقت بالإجماع . و لو فائنه 
السنة بدون الفجر يقضيها عند مد . لعل كأن وقت الفجر باق فتبق الطهارة ببقاء الوقت٠‏ 
وإذا توضأت قبل الزوال و دخل وقت الظهر تمنع» هذه المسألة على قول زفرء وتقول 
لحا أن تصل الظهر بتلك الطهارة . و فى الظهيرية : المستحاضة إذا توضأت و افتتحت الصلاة 
النافلة فلا صلت منها ركعة خرج الوقت فسدت الصلاة و لزمها القضاء » و كذلك إذا 
() من أر. م . 
/ا ١١‏ 
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شرعت ف الصوم النقل “م حاضت قضت - 

الجامع الكبير: صاحب الجرح إذا توضأ و صل ثم انقطع فهذه المسألة على أربعة 
أوجه : إن توضأ و صلى على الانقطاع لا يعيد الصلاة لآنها أديت بطهارة كاملة » 
وكذلك إذا صلى مع السيلان لآان الرخصة لوجود السيلان , و كذلك إذا كان 
الانقطاع وقت الوضوء و لكن كانت الصلاة مع السيلان و صلى مع الانقطاع ‏ وى 
الينبيع : أو انقطع خلال الصلاة و لم الانقطاع أعاد الصلاة ٠‏ 

م : ولو توضأ صاحب العذر لصلاة العيد هل له أن يصل الظهر بتلك الطهارة 
عند أنى حنيفة ؟ ققد اختلف المشاعم فيه » بعضهم قالوا : ليس له ذلك لآنه خرج وقت 
صلاة العيدء و قال بعضهم : له ذلك. و هو الصحيح لان صلاة العيد فى معنى صلاة 
الضحى وكان له أن يصلى الظهر بذلك الوضوءء كذا ههنا ٠‏ و لو توضاً صاحب العذر 
فى وقت الظهر ثم جدد وضوء آخر للعصر ثم دخل وقت العصر هل له أن يصلى بذلك 
الوضوء ؟ اختلف المشاعخ ؛ قال بعضهم : له ذلك , و جعلوا طهارة للعصر وقت الغلهر 
بمنزلة طهارة قبل الزوال للظهر . و لو توضاً قبل الزوال للظهر “م زالت الشمس له أن 
يصل الظهر بذلك الوضوء . إذ ليس فيه إلا تقدحم الطهارة على الوقت و إنه جائزء و قال 
بعضهم : ليس له ذلك و فى الجامع الصغير و الفتاوى الغيائية : ليس له ذلك بالإجماع 
هو الصحيح . 

و فى فتاوى الحجة : و لو تتوضأ مرارا فى وقت صلاة مكتوبة ثم خرج وقت تلك 
الصلاة بطلت طهارته ٠‏ 

و ذكر ف الجامع الكبير : لو توضأت المستحاطة الظهر و الدم سايل فاتقطع 
و توضأت للعصر ثم سال بعد الوضوء لم تمد الوضوءء لآن الوضوء اتتقض بذهاب 
ذلك الوقت فوقمت الطهارة للوقت الثاى , فان اتقطع الدم فى وقت العصر فأحدثت 
حدثا آخر و توضأت له و الدم منقطع فدخل وقت المغرب لم تعد الوضوءء و ذكر 

مك١‏ عيسى 
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عيمى بن أبان أنها تعيدء و لو توضأت فى وقت العصر بدو الحاجة إليه ثم سال الدم 
لزمتها الإعادة _ و ف الكافى : وكذا إن توضأت لحدث آخر غير السيلان فسال تنوضأ 
لآن الوضوء ما وقع للسيلان بل لحدث آخير . ولو اتوضأ المعذور لصلاة العصر والدم ' 
سايل فشرع ف الصلاة ثم دخل وقت المغرب استقبل الصلاة ٠‏ و فى الخلاصة : إذا 
دخل وقت الظهر و الدم سايل ثم اتقطع فتوضأ و صل الظهر ثم دخسل وقت العصر 
ول يعد الدم يصلل العصر بذلك الوضوء ٠‏ و ف الفتاوى الغيائية : و إن خرج الوقت 
فى خلال الصلاة لا يبىء و إن توضأ الخروج الوقت لم يتتقض بالحدث الدى ابتلل ما بق 
الوقت . و ينتقض نحدث آآخر  .‏ : و إذا استحيضت المرأة فدخل وقت الظهر و دمها 
سايل فنوضأت ثم انتقطع الدم بعد الوضوء فصلت الظهر و دام الانقطاع إلى أن خرج 
وقت الظهر : ينتقض طهارتها [ فان توضأت فى وقت العضر و الدم منقطع و صلت 
العصر ثم سال الدم بعد ذلك فى وقت العصر لا ينتقض طهارتها ] ' » فان كان الدم 
لم يسل فى وقت العصر بل دام الانقطاع إلى أن دخسل وقت المغرب ثم سال الدم فى 
وقت المغرب ينتقض طهارتهاء فاذا توضأت تعيد الظهر و لا تعيد العصر ء فان كان حينها 
توضأت للظهر و الدم سايل فصلت الظهر و الدم كذلك سايل م اتقطع بعد ذلك 
و سال فى وقت المغرب : لا تعيد الظهر ٠‏ إذا استحيضت المرأة فدخل وقت العصر و دمها 
سايل فتوضأت و الدم كذلك سايل و قامت تصلى العصر فلا صلت ركعتين من العصر 
غربت الشمس : انتقض طهارتها ٠‏ 

و ف الفتاوى : و ينبغى لصاحب الجرح أن يعصب الجرح بربطة تقليلا للنجاسة » 
ولوترك التعصيب" لا بأس به » و إن سال الدم بعد الوضوه حتى نفف الرباط ” يصلى 
كذلك و يحوز صلاته ٠‏ و فى الفتاوى الغياثية : و لو تقذ الرباط و أصاب ثوبه غسل ٠‏ 
() من أرء خ»؛ إلا أن فيهما « توضأ» وه صل » بصيغتى التذكير (م) التعصيب8 
شد العصاية (م) الرياط : ما بربط به » 

11 
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و لو تفذ إلى اللى الآخر فان زاد على الدرمم لا يحوز. فان أصاب من ذلك الدم ثوبه 
أكثر من قدر الدرهم لزمه غسل الثوب إذا عل أنه لو غسله لا يصيبه الدم ثانيا وثالثاء 
أما إذا علم أنه يصيه ثانيا و ثالئا فلا يفترض عليه غسله ‏ و فى الكبرى : لو تتجس 
ثانيا و ثالثا قبل الفراغ من الصلاة جاز أن لا يغسله . و إلا فلاء و هو امخقتارء وقه 
الغيائية : و عليه الفتوى ء و ف الفتاوى العتابية : و عن أبي بوسف أنه يحدد الفسل لوقت 
كل صلاة ٠‏ و فى واقعات الناطق : إذا كان به جرح سايل و قد شد عليه خخرقة فآصابها 
أكثر من قدر الدرجم إن كان يحال لو غسل يتتتجس قبل الفراغ من الصلاة ثانيا جاز له 
أن لا يغسل و يصل قبل أن يفسله . و إلا فلا - قال صدر الشهيد : هو انختار . 

وفى الأجناس : رجل يسيل من أحد منخريه' دم فتوضأ و الدم سايل ثم 
احتيس الدم و انحدر من المنخر الآخر : اتتقض وضوؤه.ء و إن كان به دماميل أو جدرى؟ 
منها ما هى سايلة و منها ما ليست بسايلة فتوضأ و بعضها سايلة ثم سالت الى لم تنكن 
سايلة اتتقض وضوؤه » و الجدرى قروح و ليست بقرحة واحدة ٠.‏ وف المنتق : أبو سليمانه 
عن مد : رجل به جرحان لا يرقآن” فتوضأ م رقأ أحدهما قال : يصل , وكذلك إنه 
سكن هذا و سال الذى كان سا كنا لانها فى هذا بمنزلة جرح واحد ٠‏ 

الجائض إذا حبست الدم عن الخروج [ لا تخرج من أن تكون حائضاء و صاحب 
اجرح السايل إذا منع الدم عن الخروج خرج من أن يكون صاحب جرح سايل ] ' ٠‏ 
و المستحاضة إذا منعت الدم عن الخروج هل تخرج من أن نكون مستحاضة ؟ ذكر 
هذه المسألة فى الفتاوى الصغرى : أنها تخرج من أن تنكون مستحاضة حتى لا يازمها 
الوضوء فى وقت كل صلاة ‏ و ف اليتيمة : ولا فرق بين أن يتكون الماجز عارضاً 
() المنخر : “قب الأتف () الهدرى مرض يسبب بثورا حمرا بيض الرؤوس تنتشر 
فى البدن و تتقيسح سريعاء وهو شديد العدوى (م) رقأ الدم : جف و انقطم (4) من 
أر. خ. 

01 6 أو 


الفتاوي التاتارخانية ١‏ كتلب الطوارة.- الوضوء ) ' اج ءا 
أو خلقة . و ؤكر فى موضع آخر أنها لا تخرج من أن نكوّن مستحاضة ٠‏ 

وف المتقق عن أبى يوسفب أنه سل عن المستحياضة تحتشى' ثم تصلى ولا يسيل 
الدم للاحتشاء ؟ قال : هذا ليس عنزلة الدرء و عليها الوضوه ‏ بريد بهذا أن الاجتشاء 
إذا منع ظهور الدم في حت المسستحاضة لم يمع حكنها , و فى الدبر الاحتشاء إذا منم ظهور 
الحديث منع حكنه و هو الوضوء . عتى أن من به استطلاق البطن إذا اجتثى دبره كيلا 
يخرج منه ثىء ولم بخرج فلا وضوء؛ و ليس يحدث حبى يظهر ٠‏ 

و فى النصاب : رجل به سلس البول ججمل القطنة فى ذكره ومنعه من الخروج 
وهو عام أنه لو لم حبسه ظهر البول فأخرج القطن و عليها بلة: فهو محدث عند ساعة أخرج 
القطن , و عليه الفتوى . و إن كان صاحب الجرح السايل يسيل جرحه عند السسجود ولا يسيل 
إذا لم يسجد يؤى قاعداء و كذا لو سلس بوله لوقام أو استطلق بطنه أو يعجز عن القراءة 
فانه يصلى قاعدا بركوع و ودء للان ترك القيام و الركوع و السجود أهون من السيلان- 
و ف الصغرى : الافضل أن يصل قاعدا بايماء » و لو أنه استلق لم يسل يصلى ١75‏ بركوع 
و سحود مع السيلان. لآن ترك الفرائض فيه أقل  .‏ : و إذا اححتقى إحليله بقطنة - 
خوفا من بخروج البول و لو لا القطنة لخرج منه البول فلا بأس به و لا ينتقض وضووه 
حتى ,ظهر البول عيل القطنة و يخرج منه » و إن ابتل الطرف الداخل من القطنة و لم ينفقٍ 
أو نفذ و لكن الحشو متسفل عن رأس الإحليل فهذا لإ يمطى له جكم الخروج حى 
لا يتقهض وضوؤه ؛ فان كان الجشو عاليا عن رأس الإحليل أو عحاذيا برأس الإجليل 
إن نل يععلى له جم البروز و يتتقض وضضوؤه . و إن سقطت القطنة إن كانت رطبة 
بثيت ها حم اللروز ؛ و إن كانت يابسة لا يثيت لها حكم البروز ٠‏ 

و إذا احتشت اللمرأة فإن كان الاحتشاء فى الفرج الخارج ‏ و الفرج الخارج 
بمنزلة الآليتين و القلغة ‏ فاذا ابتل داخل الحشو و نفذ إلى عارجه أو لم ينفذ اتتقض 
(0) احقشت الرأة احتشاء , أى أدخلت فى فرجها شيظ . 
خفن 
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و ضوؤهاء و إن كان الاحتشاء فى الفرج الداخل فابتل داخل الحشو إن لم ينفذ إلى 
خارجه لا يتتقض الوضوء ء و إن نفذ إلى خارجه إن كان الكرسف عاليا عن طرف 
الفرج الداخل أو كان محاذيا له يتتقض وضوؤهاء و إن كان متسفلا متجافيا عنه 
لا يتنتقض الوضوءء و إن سقط الحشو إن كان يابسا لا ينتقضء و إن كان رطبا ينتقضء 
وفى هذا الحم يستوى الفرجان جميعا - اليقيمة: سئل على بن أحمد عن ام أة طاهرة توضأت 
واحقشت و صلت مثلا أربع صلوات ثم نظرت إلى الحاجز' فوجدت فيه بللا قد جاوز 
ظامر الهاجز هل يحب عليها إعادة ثىء من الصلاة ؟ قال: لا . و سثل أيضا عمن 
وضع هذا الحاجز أ هو مشروع حتها و إيحابا من الشرع حتى أن المرأة إذا صلت بدون 
الحاجز لا يحوز أم هو مستحب ؟ فقال : يستحب وضع الكرسف ف الثيب . الظهيرية: 
المرأة لو أدخلت [صبعها فى فرجها يتتقض و ضوؤهاء لأانه لا يخاو عن البلة ٠‏ 6 : رجل 
أدخل عودا فى دبره أو قطنة فى إحليله و غيبها ثم أخرجها أو خرجت فعليه الوضوء » 
وإن كان طرف العود ببده ثم أخرجه لا يحب عليه شىءء ألا ترى أن رجلا لو أدخل 
امحقنة" ثم أخرجها لم يكن عليه الوضوء هكذا . و لكن تآويلها إذا لم .يكن على العود 
والمحقنة بلة ٠‏ و فى الفتاوى العتابية : لو أدخل شافة” ثم خترج قبل الوصول إلى الجوف 
إن كان مبتلا ينقض . و إن كان يابسا لا. و امختار أنه ينقض ف الوجهين ٠‏ 

الخانية : و لوكان الرجل أقلف و خرج البول من إحليله و بق ف قلفة فقض 
الوضوء . و كذا لو خرج البول من الفرج الداخل للرأة دون الخارج نقض الوضوء . 
ولو نزل البول من المثانة إلى الإحليل ول يظهر على رأس الإحليل لا يتنقض ٠‏ 

الذخيرة : و من نوضاً و رأى البلل سايلا من ذكره لا يتنقض وضوؤه ء فان 
الشيطان بريه ذلك كثيرا ولا يستنيقن أله بول أو ماء - فى الحجة: أو وسوس فى خروج 
() الحاجن : ما تشد به المرأة الباكرة فرجها (م) الحقنة : آلة الحقن (م) الشافة دواءه يدخل 
فى المقعد لاستطلاق البطن . 


رفن مج 
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ريح منه معنى فى صلاته ولا يلتفت إليه » قال شمس الأثمة الحلوانى : و تأويل هذا 
فى الذى برى البلل على طرف ذكره وقد استنجى بالماء » و يحتمل أنه ينكون من بلل 
الفسل » و إن عل أنه خرج من داخل الإحليل فهو حدث , ومن أصحابنا من قال : و إن 
عم أنه خرج من ذكره لا يتتقض مالم يقيقن أنه يول أو مذى ء و ذكر فى بعض النوادر 
أن المستنجى إذا أدخل الماء فى ذكره ثم خرج لم ينتقض وضوؤه , فحتمل أن يكون 
الخارج من ماء الاستنجاء . قال الشيخ الإمام : و الحيلة فى قطع هذه الوسوسة أن 
ينضح فرجه بالماء - و فى الخلاصة : ينضح فرجه و إزاره بالماء إذا 'توضأ , فاذا أراه 
الشيطان ذلك أحاله عل الماء ؛ و هذه الحيلة إنما ينفعه إذا كان العهد قرييا بحيث لم يحف 
البلل » أما إذا كان العهد بعيدا و جف البلل ثم رأى بللا يعيد الوضوه ٠‏ الملتقط : 
ولا تفسد طهارة المرأة .ركوب الدابة و سيرها إلا إذا خرج منها بلة ٠‏ الخلاصة : 
ولو نزل البول إلى قصبة الذكر لا ينقض لآانه من الباطن , و لو خرج إلى القلفة أو إلى 
اسكنى ' المرأة ينقض لأآنه من الظاهر ٠‏ الكبرى : وضعت الخرقة فى الموضع الذى 
يغسل من الظاهر و ابتلت انتقض الوضوه و لا يفسد الصوم ء لآانه خارج » و اتتقاض 
الوضوء يعتمد الخروج و فساد الصوم يعتمد الدخول . و إن وضعتها من الفرج موضعا 
بعد ذلك من الباطن لا ينقض الوضوء و يفسد الصوم لوجود عكسه ٠‏ 

“ : نوع آخر مما يوجب الوضوء - قال عمد رحمه اله فى الجامسع الصغير : نفطة " 
شرت فسال منها ماء أو غير عن رأس الجرح نقض الوضوء ء و إن لم يسل لا ينقض - 
و ف الهداية : و قال الشافى : لا ينقض ف الوجهين , هذا إذا قشرها عفرج بنفسهء أما 
إذا عصرها نخرج بعصره دما لا ينتقض . م : شرط السيلان لاتتقاض الوضوء فى 
الخارج من السبيلين . و هذا مذهب علءائنا الثلائة رحمهم الله . و إنه استحسان ء و قال 
زفر رحمه الله : إذا علا وظهر على رأس الجرح ينقض وضوءه و هو القياسء و أجمعوا 
() أى الفرج الظاحر () نفطة : بثرة ملانة ماء تخرج باليد من العمل . 

اقفن 
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على أن إلخارج من السهبلين لا يشترط السيلان و يكت بمجرد الظهور و العياك» و إن الخارج 
من النفيط كلها مثل الم و القيح و الصبيد و الماه سواء نقتقض الطهارة بالكل إذا سال ٠‏ 

الخلاصة : أ من الخارج من غير السبيلين كالدم و القبح و الصديد إن سال إلى موضع 
يحب تطهيره أو يسن حدث »6 و فى الكاف : حتى لو سال الدم إلى ما لان من اللانف انتقض 
وضوؤه لان الاستنشاق فرض فى الجنابة و سنة فى الوضوء ٠‏ : و لو نؤل الدم من الرأس 
إلى موضع يلحقه حم التطهير من الانف أو اللاذنين نقض الوضوء ء و لو نزل البول إلى 
قصية الذكر لم ينقض الوضوء»ء و الفرق أن فى المسألة الآولى النجاسة خرجت بنفسها عن 
محلها الباطن إلى موضع له حك الظاهر . و لا كذلك ف المآلة الثاية . حتى أن فى المسألة 
الثانية لو خرج إلى القلفة فقض الوضوء لزواله عما له حكم الباطن . ولا كذللك إذا خرج 
من فرج المرأة إلى الاسكنين لزواله عما له حكم الباطن و الموضع الذى يلحقه حك التطهير 
من الآانف ما لان منه فاذا وصل الدم إلى ما لان منه اتتقض وضووء و إن لم يظهر على 
اللارنبة ٠‏ وعن جمد رحمه الله فيمن استنثر فسقط من أنفه قطرة دم لم تنتقض طهارته. و إن 
تقطر من أنغه قطرة دم اتنقض طهارته. و إذا تبين الخيثى أنه رجل أو امرأة فالفريج الآخر 
منه بمازلة الجريح لا يتتقض الوضوء بما خرج منه ما لم يسل . و إذا كان بكر الرجل جرح 
له رأسان أحدصا يخرج منه ما يسيل فى محرى البول و الآخر تخرج منه ما لا يسيل 
فى مجرى البول: فالاول بمنزلة الإحليل . إذا ظهر البول على رأس الإحليل ينقض 
الوضوء وإن ف يسل . لآنه سال عن موضعه إلى مكان له حم الظاهرء و لا كذلك الآخر. 

لمجبوب ١‏ إذا ظهر منه ما يشبه البول من الموضع الذى يخرج منه البول إن كان 
قادرا على إساكه إن شاء أمسك و إن شاء أرسله : فهو بول ينقض الوضوء إذا ظهر على 
رأس الثقب » و إن كان لا يقدر على (مساكه لا ينقض مالم يسل ٠‏ 

المعلى عن أنى يوسف إذا_زالى ادم عن رأيس اليرح لا ينقض ونوءه حتى يسيلم 
() ايوب : مقعلوع الذكر . 

لعن [للفيف الظلهيرية 
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الظهيرية : و إن كانت به حصاة فربط ذلك الموضع تفرججت الحصاة و اندمل فاستحال البول 
إلى ذلك الموضع فهو بمنزلة الجرح لا ينقض حتى يسيل .7 

و لوغرز رجل إرة فى يده و خرج منه الدم و ظهر أ كثر من رأس الإبرة لم يتقض 
وضوءه ء قال الفقيه أبو جعفر رحمه الله : كان عمد بن عبد الله يميل فى هذا إلى أنه 
يتتقض وضوؤه ورأه سايلا . جموع النوازل : إذا غرز فى عضوه شوكا أو إبرة فاخرج 
ذلك و ظهر منه الدم وولم يسل ظاهرا لا ينقض وضوءه . وفى فتاوى خوارزم : الدم 
إذا لم ينحدر عن رأس اجرح ولكن علا فصار أكثر من رأس الجرح لا ينتقض 
وضوؤه ء و الفتوى على أنه لا ينتقض وضوؤه فى جنس هذه المسائل . فاذا عصرت 
القرحة فرج منها ثىء كثير و كانت تحال لو لم يعصرها لا يخرج منها ثىء يتتقض الوضوء. 

و فى جموع النوازل : جرح ليس فيه ثثىء من الدم و القييح و الصديد دخل صاحبه 
اهام أو الحوض فقدخل الماء الجرح قمصر الرجل الجرح و ترج منه الماء و سال 
لا يتتقض الوضوء . و إذا مسح الرجل الدم عن رأس الجراحة ثم خرج ثانيا فسحه ينظر 
إن كان ما خرج بحال لو تركه سال أعاد الوضوء , و إن كان بحيث لو تركه لا سيل 
لا ينقض الوضوءء و لا فرق بين أن يمسحه يخرقة أو إصبع . و كذلك إذا وضع عليه 
قطنة أو شيئا آخر حتى انشف ثم وضعه ثانيا و ثالثا فانه يجمع جميع ما ينشف ء فان 
كان بحيث لو تركه سال يحمل حدثا . و إنما يعرف هذا بالاجتهاد و غالب الظن ٠.‏ وفى 
الينابيع : وهذا عند أبى حنيفة و عمد , خلافا لآبى يوسف . م : وا كذلك إن ألق 
عليه التراب ثم ظهر ثانيا قتربه ثم ثالنا أو ألق عليه دقيقا أو نخالة فهو كذلك يجمع ء 
قالوا : و إنما يجحمع إذا كان فى مجلس واحد مرة بعد أخرىء أما إذا كان فى مجالس عتتلفة 
لايجحمع . و كذلك إذا وضع عليه دواء جتى ينشف جميع ما يخرج فم يسل عن رأس 
الجرح فان كان ما ينشف بحيث يسيل بنفسه يجحعل حدثاء و ما لا فلا ٠‏ و إذا خرج من 
أذنه قبح أو صديد ينظر إن خرج بدون الوجع لا ينقض وضوءه و إن خرج مع الوجع 
بنقض وضوءه ٠‏ 

نان 
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و فى نوادر هشام عن جمد رحمه الله : الشميخ إذا كان فى عينه رمد و فى 
الذخميرة : أو عمش : و يسيل الدموع منهها أمره بالوضوء لوقت كل صلاة ٠‏ 
وق الظهيرية : الغرب ' الذى يكون بعين الإنسان إذا سال عنه الماه ينقض الوضوء ٠‏ 

م : و إذا خرج دبره إن عالجه بيده أو مخرقة حتى أدخله ينقض طهارته, و ذكر شثمس 
الآثمة الحلوانى بمجرد خروج المقعد تنتقص طهارته لخروج النجاسة من الياطن إلى الظاهر. 

و إذا عض شيا فرأى عليه أثر الدم من أصول أسنانه لا وضوء عليه ٠‏ و فى . 
الحجة : يتوضأ احتياطا , و لا يأ كل ذلك القدر . “ : وكذلك الخلال إذا رأى عليه 
أثر الدم لا ينقض الوضوء ٠‏ و ذكر الشييخ علاء الدن رحمه الله فىكتاب الشرحين أن 
من أكل خيزا أو شيا من الفواكه و رأى فيه أثر الدم من أصول أسنانه يفبغى أن 
يضع إصبعه أو طرف كه على ذلك الموضع» إن وجد فيه أير الدم ينقض وضومه , 
ومالا فلا . و فى الظهيرية : وكذلك إذا استاك سواكا فوجد أنر الدم . الحجة : 
سئل عبد اله بن المبارك عمن قطع يده بالسكين و هو على وضوه فابتدر فشد عليها حتى 
منع الدم؟ قال : لا وضوه عليه ٠.‏ الحاوى : و سل إراهبم عن الدم إذا خرج من بين 
الاسنان. فقال : إذا كان موضعه معلوما و سال من مكانه ينقض الوضوء وهو نمس , 
و إذا لم يعم و خرج مع البزاق فانه ينظر إلى الغالب منه . 

ث : القراد" إذا مص من عضو إنسان و امتلا” دما إن كان صغيرا لا يئقض 
وضوءه» و إن كان كبيرا ينقض . العلقة” إذا إخذت بعض جلد الإنسان و مصت 
حتى امتلا'ت من دمب» بحيث لو سقطت لسال انتقض الوضوء , لان الدم سايل ٠‏ 
و الذباب و البعوض - و ف الحجة : و الزنبور ‏ ) : إذا مص عضو إنسان و امتلا* 
دما لا تقض وضومه ٠‏ وكذلك الذباب إذا عض عضو إنسان و امتلا” و ظهر الدم 


() الغرب : عرق ف ااعين يسيل و لا ينقطم» أو بثرة فى العين (م ) الق راد : دو يبة متعلق 
بالبعير و تحوه »د عى “كالقمل للانسان (م) العلقة : دو ببة سوداء تمقص الدم ٠‏ 


لهل ا 
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لا ينقض وضومه ٠‏ و فى الكيرى : القمل إذا مص عضو إنسان فامتلاء إن كان صغيرا 
لا ينقض وضوءهء و إن كان كبيرا ينقض . ٠‏ 
م : و ف النوادر عن أنى حنيفة : إذا يزق أو امتخط و رأى فى ذلك علقة من الدم 
لم يكن عليه الوضوءء و إن كان برى من الدم فى جميع البزاق أو النخامة أو انخاط وكانت 
ححمرته و صفرته غالبة على البياض فعليه الوضوء . و ف الخانية : و إن كان على السواء 
فكذلك استحسانا . ثم : و إن كان الذى براه يشبه غسالة اللحم و كان البياض غاليا 
فلا وضوء عليه ٠‏ و ذكر هشام عن أنى يوسف رحمه الله : إذا اصفر اليزاق من الدم 
فلا وضوءء و إن احمر فعليه الوضوء . و هذه الرواية موافقة لقول الفقيه أبى جعفر ٠‏ 
قال شمس الأهمة الحلواتى : إن كان البزاق من لثاته أو أسناته فهو على التفصيل .إن كان 
الدم غاليا أو مغلوبا أوكان على السواء, و أما إذا خرج ذلك من جوفه فالامس فيه أسهل ٠‏ 
نوع آخر 
وفى الاجناس : إذا احتقن' الرجل بدهن *م عاد فعليه الوضوء لآانه لاينفك عن نجحاسة ٠‏ 
و إن أقطر فى إحليله دهنا ثم عاد فلا وضوء عليه عند أبى حنيفة رحمه اقهاء خلاظ لها ٠‏ 
و فيه أيضا : و إذا صب دهنا فى أذنه و مكث فى دماغه يوما ثم سال و خرج فلا وضوء 
عليه - و فى الظهيرية : إذا لم يتغيرء و كذلك إن خرج حارا . و إن خخرج من الفم 
نقض وضوءهء و ذكر هذه اججلة فى القدورى , و ذكر رواية عن أنبى يوسف أنه لو خرج 
من فه فعليه الوضوءء و أشار إلى قول أنى حتيفة و مد رحمههما الله : و إن خرج من الفم 
فلا وضوء عليه . وفى الخانية : إن خرج من أنفه أو أذته لا وضوء عليه . # : و فى نوادر 
الحشام : لو دخل الماء أذن رجل فى الاغتسال و مكث ثم خرج بنفسه فلا وضوء عليه 
وف النصاب : و هو الاصم . و ف الظهيرية : ولو استعط " لم خخرج من اللاذن 


() احتقن : استعمل الحقنة » وهى كل دواء يدخل مرل1 المقعد لتسهيل بطن المريض - 
(+) استعط : استعمل السعوط , أى الدواء الذى يصب فق الأنف. 
٠‏ يهل ش 
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لا ينقض ب الخلاصة: و لووصل السعوط إلى الرأس وعاد ل وضوء فيه. و عن أنى يوسف: 

إن عاد من فيه فعليه الوضوء لانه وصل إلى الجوف أولا *مخرج . و الماء إذا دخل و بلغ 
الرأس ثم خرج نقض صومه بالدخول و عليه القضاء و قال [راهيم: لا ينقض وضوءه 
إن بلغ الرأس» إلا إذا خرج و قد صار قبحا خينتذ ينقض , و لا يتنجس الثوب إذا 
أصاب من ذلك و هو ماء إلا إذا تغير » و قيل: ينقض و يننجس قبل التغير ٠‏ 

شرح الطحاوى : و لو نزل الدم إلى قصبة الآنف و أنفه مشدودة يتتقض وضووؤه 
لآن داخل الانف يلحقه حكم التطهير . و لو كان جراحة فربطها فابتل ذلك الرباط إن . 
مذ البلل إلى الخارج نقض الوضوء.ء و إلا فلا ٠‏ و لوكان الرباط بطاقين' و نفذ البعض 
دون البعض اتقضت طهارته . و فى الحجة : إذا خرج الدم إلى رياط الآاذن بحيث يحب. 
عليه إيصال الماء [ليه فى الاغتسال ينقض الوضوء ٠‏ مقتصر التجنيس : و إن يرج من 
السرة ماء صاف أو أصفر ففيه الوضوء ‏ و ف النصاب : و إن لم يسل لا ينقض , وكذلك 
إذا سله غيره لا ينقض .ء و هو امختار ٠‏ 

م : وف المتتق #روى إراهم عن مد رحه الله فى رجل أدخل عودا فى دبره أو قطنة 
فى إحليله و غيبها كلها ثم أخرجها أو خرجت بنفسها فعليه الوضوء . و أوكان طرف إلعوم 
ببده ثم أخرجه لا بحب عليه ثىء ء ألا ترى أن الرجل أدخل انحقنة ثم آخرجها لم يكن 
عليه الوضوء - مكذا ذكره . و لكن تأويله إذا لم تكن على العود و انحقنة بله» [ لا ترى 
أن الرجل يتوضأ فيدخل إصبعه فى الاستنجاء لا ينقض الوضوءء فان استنجى و لم يدخل 
[صبعه فليس يتنظيف - قال أبو يوسف : ماده فى الشرج" الظاهر فانه متى جاوز الشرج. 
الظاهر كان ذللك تفتيشا للنجاسة لا تطهيرا ٠‏ 

م: نوع آخبر فى مسائل القىء و ما يتصل به 
قل هد رحه اله فى الجامع الصغير : رجل قلس' دون ملء فيه لا ينقض وضوءه » 
() أى الريإط فوق الرباط (م) الشمري : المنفذ (م) قلس الرجل : خر ج من بطنه إلى قه 
طعام أوشراب ملء الفم أودونه , فاذا غلب فهو القىء . 

ا للق ولو 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الطلهارة ‏ الؤضوء ) ' ج-١‏ 
ولوقلس ملء فيه مرة أو طعاما أو ماء ‏ وف اليناييع: أو عتراء أربرداء ‏ هس ف 2 
م : و هذا مذهبناء ثم القليل منه حدث ف القياس , و هو قول زفر رحمه الله » و ىق 
الاستحسان ليس بحدث . بل يشترط أن ييكون ملء الفم , و اختلف الأقاويل فى تفسير 
ملء الفم ء بعضهم قالوا : إذا كان بحيث لو ضم شفتيه لم يعلم ,الناظر أن فى فه شيئا فهو 
أقل من ملء الفم » و إن انفتح شفتاه حتى كان يعم الناظر أن فى فه شيا فهو ملو الفم . 
وقال أبو على الدقاق فى كتابه: إذا كان القىء بحيث يمنعه من الكلام كان ملء الفم . و إن 
كان لا يمنعه لا يكون ملء الفم . و قال الحسن بن زياد رحمه الله : إن كان بحيث لا يمكن 
للرجل ضبطه و [مسا كه كان ملء الفم » و إن كان يمكنه لا يكون ملء الفم ‏ و زاد على 
هذا بعض المشارعخ رحمهم الله و قال: إن كان القىء لا يمسكن ضبطه و [مسا كه إلا يتكلف 
كان ملء الفم » و إن كان يمكنه من غير تكلف لا يكون ملء الفم ء و إليه مال كثير 
من المشاعخ وهو الصحيح, وشمس الآئمة الحلواتى يقول: الصحيح أنه يفوض إلى صاحبه 
إن وقع فى قلبه أنه قد ملا" فاه فقد ملا” فاه . هذا إذا كان القىء قليلا قاء مرة واحدة » 
و إن قاء مرارا قليلا قليلا بحيث لو جمع يبلغ ملء الفم هل يجمع و هل يحكم باتتقاض 
الطهارة ؟ لم يذكر هذا الفصل فى ظاهر الرواية » و ذكر ف النوادر خلافا بين أنى يوسف 
وحمد رحمههما الله » ققال على قول أبى يوسف: إن اتحد المجلس يجحمع » و إن اختاف 
لا يجحمع» و قال مد رحمه الله : إن اتحد السيب يجمع . و إن اختلف لا يجمع ‏ و فى الجامع 
الصغير للحساءى : و هذا أصم ‏ م : و تفسير اتحاد السبب عنده أن يكون المرة الشانية 
و الثالثة قبل سكون الغثيان الأول : و عن أبى علل الدقاق رحمه الله أنه كان يقول : يجمع 
اتحد المجلس أو اختلف ., و اتحد السبب أو اختلف ء هذا إذا قاء مرة أو طماما أو ماء» 
و إن قاء بلغا إن كان نزل من الرأس لا يتتقض وضوؤه و إن كان ملء الفم بالاتفاق » 
و إن صعد من الجوف على قول أنى يوسف رحمه الله يتتقض و ضووه إذاكان ملء الفم» 
[وعلى قول أنى حنيفة و جمد رحمهما اللّه: لا يتتققض وضولّه و إن كان ملء الفم]' و أجمعوا 
)١(‏ من أرء خ. 


١4 


1 ليه 

الفتاوى التاتارخانية ( كتاب اللهلرة - الوضوه) ٠‏ ج-١‏ 
على أنه إذا كان أقل من ملء الغم أله لايتتقض وضوؤه . وكلن الطحاوى يمك إلى قول 
أبى يوسف حتى روى نه : أنه كان يكره للانسان أن يأخذ البلغم يطرف رداله أوكبه 
و يصل معه . ومن مشايخنا من أسقط الخلاف و قال : قولها حول عل ما إذا تزل من 
الرأس و ذلك طاهر بالإجماع [ و قول أنى يوسف عمول إذا خرج من المعدة و ذلك 
نمس بالاجماع ,١]‏ و منهم من حقق الخلاف فيا إذا نخرج من المعدة و هو صمح . 
و إن قاء طعاما أو ما أشبه مختلطا بالبلغم ينظر إن كان الغلبة للطعام و كان جمال لو اتفرد 
الطعام بنفسه كان ملء الفم نقض وضوهه ء و إن كانت الغلبة للبلغم و كان بحال لو اتنفرد 
البلغم بلغ مل الفم كانت المسألة على الاختلاف . و ف قتاوى الحجة : و لو غكت" 
النفس و هاجت رجت من الفم قطرات ماء حامض إن كانت تحال لو اجتمعت نلك 
القطرات يكون ملء الفم نقض الوضوء ء و إلا فلا ٠‏ وف الظهيرية : ولو شرب الماء 
عفرج صافيا نقض الوضوءء فان قاء دما إن نزل من الرأس و هو سايل اتنقض الوضوء » 
وإرت كان علقا لا يتتقض وضوؤه ء و إن صعد من الجوف إن كان علقا لا ينتقض 
وضوؤهء إلا أن يعلا” الفم لانه يحتمل أنه صفراء ايحمد أو سوداء انعقد أو بلغم احترق 
فيشترط فيه ملو الفم » و إن كان سايلا أو قد صعد من الجوف على قول أنى حنيفة 
ينتقض وضوؤه و إن لم يكن ملء الفم » و على قول مد رححمه الله لا يتتقض وضووّه 
إلا إذا كان ملء الفم » و قول أنى يوسف مضطرب. و إنما يعرف سيلانه إذا خرج 
بقوة نفسه لا بقوة اليزاق - و فى اختار : و ينقضه الدم و القيح و إن لم علا” الفم ‏ و قال 
مد : لا ينقض مالم يملا" الفم ‏ و فى الحجة : و به تأخذ . مم : فن مشايخنا رحمهم الله 
من قال : لا خلاف فى المسألة على الحقيقة لآن ما قال أبو حنيفة رحمه الله مول على 
ما إذا خرج الدم من منابت الاسنان و من اللهوات” و كان أقل من ملء الفم » و عند 
(0) من أواء اخ (م) فنت : اضبطريت حتى نكاد تتقيأ (م) اللهو ابت جمع ذاة 1 القحمة 
الشرفة على الحلق فى أقصى سقف الفم . 

0 يد 


الفتاوى التاتارخانية ( كنتاب المطهارة _ الوضوء ) ش ادل 


حمد رحمه الله فى هذه الصورة الجواب ؟! قال أبو حنيفة » و ما قاله جمد رجه اه مول 
على ما إذا خخرج الددم من المعدةء و عند أنى حنيفة الجواب فى هذه الصورة 5 قال جمدء 
و منهم من حقق الخلاف فيا إذا خخرج من المعدة ٠‏ 

و مما يتصل بهذا النوع من المسائل ما روى ابن رستم فى نوادره عن حمد رحمه الله : 
إذا دخل العاق' حلق إنسان “م خرج من حلقه دم رقيق سايل يفتقض وضوؤه مالم ملا” 
القم , وإذا بزق و خرج ف بزاقه دم إن كان الدم هو الغالب يتقض وضوؤه وإن 
كان أقل من ملء الفم , و إن كانت الغلبة للبزاق لا ينتقض وضوؤهء و إن كانا سواء 
فالقياس أن لا ينتقض طهارته , و فى الاستحسان ينتقض وضوؤه . و ذكر شمس الآهمة 
الحلوانى رحمه الله ى هذا الفصل صورا. وهو : ما إذا كان الدم و البزاق على السواء 
فعامة مشاضنا على أن الوضوء بهذا ينتقض ء و كان الفقيه جمد بن إبراهيم الميداتى يقول: 
آمه باعادة الوضوء احتياطا و هو باق على وضوثه الآول» وكان الفقيه أبو جعفر 
يقول : إن كان لونه يضرب إلى الصفرة فليس بناقض . و إن كان يضرب إلى الخخمرة 
غهو ناقضء و إن كان عروق الدم تحرى بين البزاق كالعلقة لم يكن ناقضا . و فى النوادر 
عن أبى حنيفة رحه الله : إذا بزق أو امتخط و رأى فى ذلك علقة من الدم لم ينتقض 
وضورّهء و إن كان الذى يرى من الدم فى جميع اليزاق أو التخامة وكانت حمرته أوصفرته 
غالبة على البزاق فعليه الوضوءء و إن كان الذى يرى شبه غسالة اللحم وكان البياض غالبا 
غلا وضوء عليه ٠‏ و ذكر هتهام عن أنى يوسف : إذا اصفر البزاق من الدم فلا وضوء 
عليه » و إن احمر فعليه الوضوء ٠‏ و قال شمس الائمة الحلواتي رحمه اله : إن كان البزاق 
يخرج من لماته أو لثانه" فهو على التفصيل أن الدم غالب أو مغلوب أو فل السواء. 
غآما إذا خرج ذلك من الجوف فالامس فيه أسهل . 
() العلق : الدوويبة السوداء تمص الدم » واحدها علقة (م) لثات حم لثة : حول الأسنان 
عن الحم و فيه مغارزح . 

لغرنا 


القتريى التاتلرعانية ( كاب اطكرة ‏ الوضوه) 0 ال © جده 
انوع آخر ف النوم و الغثى و الجنون: 


إذا نام فى صلاته قائما أو راكما أو ساجدا فلا وضوء عليه فى الخلاصة ! و عند الشاى 
يلزم الوضوء ء إلا فى مستوى الجلوس . و عند مالك إذا طال نومه عليه الوضوهء وإنه 
نام مضطجما أو متوركا فطليه الوضوء ٠‏ ثم لم يفصل محمد رحه الله فى الاصل ينما إذا 
ظبه النوم و ينما إذا نام متعمدا يتتقض وضوؤه » و روى عن ألى يوشف أنه قال : 
إنما لا ينتقض وضوةه إذا غلبه النوم » أما إذا نام متعمدا يتتقض وضووه على كل حال ه 
و ذكر شمس الآمة الحلواى قول أنى يوسف ف السجود إذا تعمد النوم » و الصحيح 
ما ذكر فى ظاهر الرواة ٠.‏ فتاوى الحجة : و لو غليه النتوم فى السجدة و طال ذلك وبطنه 
متتل“ من الريح و غيره يتنقض وضوؤه حقيقة ٠.‏ © : و إن نام قاعدا و هو يتهايل فه 
حال نومه و يضطرب و ربا يزول مقعده عن الارض إلا أنه لم يسقط ظاهر المذهبه 
أنه ليس بيحدث , و عن أنى يوسف رحه اقه أنه حدث . و ف النوم مضطجما الال 
لا يخلو إن غلبت عيناه فنام ثم اضطجع فى حال نومه فهو بمازلة ما لو سبقه الحدثك 
يتوضأ و يتى . واو تعمد الوم فى الصلاة مضطجما فانه يتوضأ و يستقبل الصلاة - 
هكذا حى عن مشايخنا رحهم الله ٠‏ وف الفتاوى : فى المرض لا ستطيع أداء الصلاة 
إلا مضطجعا فنام فى الصلاة ينقض وضوهه ‏ و فى الحجة : سواء كان النوم فى حمال قراءته 
أو ركوعه أو وده أو قعوده ‏ “ : قال الفقيه أبو اللسك رحمه الله : و قد قيل لاينقض ء 
والاول أصح ء و ف عمدة المفتى : و به نأخذ . م : و فى نوادر إبراهم عن عمد إذا 
قمد فى الصلاة و إحدى أليتيه على قدمه قنام فلا وضوء عليه ؛ قال الام أبو الفضل 
رحمه الله : هذا خلاف ما روى عن حمد ‏ الآصل . هذا إذا نام فى الصلاةء أما إذا 
نام خارج الصلاة إن نام مضطجما أو متوركا ينقض وضوءهء و إن نام قائما أو على هيئة 
الراكم أو الساجد _ ذكر القدورى رحمه الله فى شرحه : أنه لا يتقض وضوءه ٠‏ و فى 
الخانية : قال شمس الأمة الحلواتى : إذا نام خارج الصلاة على هيئة الركوع و السجود 
ا 2١‏ يكون 


الفتايبى التاتارهانية ( كتلب الطهارةدح الوضوء ) و بج -9ة, 
يكون حدثا فى ظاهر الرواية ٠‏ 6 : و ذكر شيخ الإسلام فى شرح المبسوط فيا إذا 
نام ساجدا أن فيه اختلاف المشايخ» و ذكر شيخ الإسلام أأيضا عن على بن مومى القعى 
رحه الله أنه لا نص ف هذه الصورة عن أصحابنا » و ينبئى أن لا ينقض وضوءه إذا نام 
على هيثة الساجد على وجه السنة بأن كان رافعا بطنه عن تقذيه محافيا عضديه عن جنبيه ٠‏ 
و ذكر شمس الأثمة الحلوانى رحمه الله : أنه إذا نام ساجدا فى غير الصلاة فظاهر المذهمب 
أنه يكون حدثا . و قد قال بعض العلماء رحمه الله : إن النوم فى حالة السجود لا يكون 
حدثا و إن كان خارج الصلاة , و ذاكر حمد رحمه الله فى صلاة الآاثر أن من نام قاعدا 
واضعا أليتيه على عقبيه و صار شبهه المنكب على وجهه واضما بطنه على عفذيه لا يتتقض 
وضووه ء و عن على بن يزيد الطبرى قال : ممصت مدا رحمه الله يقول : من نام متكثا 
على وجهه لا ينقض وضوءه . قال مس الآثمة الحلواتىق رحمه الله : الشرط عند مد 
رحمه الته أن يضطجع عل غيره: أما اضطجاعه على نفسه لا يعتبرء و قال أبو يوسف: 
اضطجاعه على نفسه كاضطجاعه على غيره فى زوال الاستمساك فيكون حدثاء ولم يذتر 
قول أنى حنيفة رحمه الله ؛ قال شمس الأمة الحلواتى رحمه الله : و قد تقل عنه فصل يدل 
على أنه كان بميل إلى ما قاله أبو يوسف رحمه الله _ بيانه : قال فيمن كان عحدوبا' فسجد 
عل. عفذه أو ركبقيه بأن وضع أنفه على طرف ركبتيه صمح موده . و جعله بمازلة السجود 
على وسادة أو لبنة. لعل موده على نفسه كسجوده على غيره لاز أن يحمل اضطجاعه 
عل نفسه كاضطجاعه عل غيره ؛ فآما إذا نام قاعدا مستويا أليتاه على الأارض لا يتتقض 
وضوؤه . فان نام قاعدا مستوى الجلوس و لكن مستندا إلى جدار أو أسطوانة - و ى 
البناييع : أو كان مسيضا فأمسكه إنسان ‏ م : ذكر الشيمخ شمس الأمة الحلواتى : أن 
ظاهر المذهب أن لا ينقض وضوءه»ء و عن الطحاوى أنه قال : إن كان صحيث لو أذيل 
السند سقط فهو كالمضطجم , و على هذا بعض مشايخنا رحمهم الله » و فى القدورى: روى 


() انحدوببي : الرجل الذى خرج ظهره و دخل صدره و ابطنه . 
7 يدهن 


الفتاوى التاتارحانية ( تاب الطهارة - الوضوء ) ' ج ١‏ 
أبو يوصف عن أنى حنيفة رحمه الله : أنه لايقتقض وضوؤه إذا كانت أليتاه مستوية على 
الارض .. و فى الخلاصة : و عليه الفتوى لعموم البلوى  -‏ ؛ و ذكر شيم الإسلام 
رححمه اقه رواية عن أبى حديفة رحمه الله غير مقيدة بما إذا كانت أليتاه مستوية على الأارض» 
و منهم من قال: إن بجعل عقبيه عند مقعده و استند إلى شثىء و نام لا يكون حدثا, 
وقيل: إذا كان مستقرا على الأارض غير مستوفز ' لا يتتقض وضوؤه. و إن كان يمال 
لو أزيل السند لسقط و إن كان مستوفزا غير مستقر على الأارض ينتقض وضوؤهء و إن 
كان حال لو أزيل السند لا سقط لا يتتقض . و لو نام قاعدا مستوى الجاوس فسقط 
على الارض ذكر شكس الأسة الحلوانى ظاهر الجواب عند أنى حتيفة إن انتبه قبل أن 
يزايل مقعده الارض ف حال سقوطه لم يتتقض طهارته - و ف الخانية : و إن اثتبه بعد 
ما زال مقء_ده عن الأارض اتنقض وضووه سقط أو لم يسقط . : وروى الحسن 
عن أنى حنيفة رحمه الله : لو استيقظ حين يقع جنبه على الارض فلا وضوء عليه و فى 
المضمرات : و عليه الفتوى ٠‏ و إن وق جنبه و هو نائم بطل وضوؤه لآانه وجد ىه 
من النوم مضطجما فينتقض وضوؤه ‏ و ف الزاد : و هو الصحيم , ") : و على قوهما 
لا ينتقض طهارته حتى يسقط عل الأارض قبل أن ينتبه » و يشترط لاننقاض الطهارة 
عند أنى يوسف رححهم الله أن يكون الانتباه بعد ما استقر نائما على الارض» و هكذا 
روى ابن رمسم عن جمد رحيه الله » و عن جمد رحمه الله أنه يا اضطجم إذا انتبه فعليه 
أيضا أن يتوضأ . نصاب الفقه : سئل أبو نصر رحمه الله عمن نام قاعدا نوما لقيلا قال : 
لا وضوه عليه . و لكن يشترط أن يكون مقعده على الآرض ء, وهو الصحيح . وى 
الخانية : فان نام قاعدا متربسا و قد أسند ظهره إلى شىه فقال شهمس الأانمة الحلواق 
رحمه الله : لا يكون حدثاء و قال الطساوى رحمه اه : إن كان مال لو أزيل السسه 
يسقط فهو حدث ., و إلا فلا . وف الظهيرية: و إن نام تيبا و رأسه عل ركبنيه لاينقض 

() مستوفز : اعد غير مطمتكن و كأنه جتهيأ الواوبب . 
هنا وضوءه 


الفتاوي التاتارضانية ( كتاب الطهارة - الوضوء ) اج ءانا 
وضوءه» و لو كان سربعا و رأسه عل تفذيه ينقض الوضوء ء و فى الحمبة : و قول العامة 
فى المساجد « إذ! سفط النا”م و ضرب بده عل الارض النقض وضوؤه » ليس بثىء* 
وهو ضرب من قلة علم الإنسان وكثرة مكر الشيطان ليفوته 'ثواب الجامة - و فى الظهيرية 
ولو وضع بده على الارض لا يتتقض . و يستوى فى الوضع الكف و ظهر الكف ٠.‏ 
ثم :و إذانام ركبا على دابة و الدابة عريان فان كان فى حالة الصمود و الاستواء 
لا ينتقض الوضوء ء أما حالة الهبوط يكون حدثا . وفى الخلاصة : و إن نام على ظهر 
الدابة فى سرج أو [ كاف ' لا يتتققض لعدم الاسترخاء ٠‏ و فى الفتاوى العتابية : و على 
السرج لاينتقض . قيل : إذا لم يكن رجلاه فى الركاب ٠‏ هذا هو الكلام ف النوم . 
و أما فى النعاس فى حالة الاضطجاع لا مخلو إما أن يكون ثقيلا أو خشيفا , فان كان 
ثقيلا فهو حدث ء و إنكان خفيفا لا يكون حدما ؛ و الفاصل بين الخفيف و الثقيل أنه 
إن كان يسمع ما قيل عنده فهو خفيف . و إن كان فى عليه عامة ما قيل عنده فهو ثقيل ٠‏ 
و النوم فى سجمدة التلاوة لا ينقض الوضوء كالنوم فى السجدة الصلبية» و كذلك النوم فى سجمدة 
الشكر عند مدا ء و عند أبى حنيفة ينقض . و عن أنى حنيفة أيضا ليس بحدث - وى 
الصيرفية : و الفتوى على قول أنى حنيفة ٠‏ : قال القاضى الإمام : سواء. مد على وجه 
السنة أو لا على وجه السنة . و النوم فى جحدة ااسهو ليس محدث . و ف قتاوى الحجة : 
لو نام فى سحدة التلاوة اتتقض وضوؤه تعمد أم لا ء فى قول أنى يوسف و ابن المبارك » 
وقال مد بن الحسن رحمه الله : من نام فى الصلاة فهو فى الصلاة و لا يكون مصلا , 
حتى لو أحدث ف الصلاة م اتنبه بعد ساعة نوضأ و بنى» فلو كان مصليا فأحدث ثم 
ذهب بعد ما مضت ساعة لا يحوز البناء ٠ه‏ رجل قام و ركع ناتما فسدت صلائه » و إن 
نام فى ركوعه أو جموده لا يحب الإعادة و جازت صلانه» و إن صمد سمدة وهو نائم 
أعاد السجدة ٠‏ قال الفقيه أبو جعفر : لو وضع رجل صدره عل تفذه و ركيناه على 
() الإكزف : البردءة . و هى كساء ينقى على ظير الدابة . 
: و١‏ 


الفتأوى . التاتارعانية ١‏ كتلب الطهارة. الوضوء ) ا اج لم 
الأآرض و رأسه ف اهواء فنام كلك اتتقض وضووّه فى قول أصحابنا رخمهم الله . و لو 
نام على رأس التنور و صدره علل عفذيه و رجلاه ف التنور ينقض .وضوءه ٠‏ . ' 

و ف الفتاوى الحسامية : خمس و عششرون نوعا من النوم لحا حكم اليقظة فى الشرع 
( الآول ) : المصل إذا نام فى الصلاة فتكلم بكلام الناس فسدت صلاته , لآن الككلام 
لا صلم ف الصلاة فكأنه تكلم فى حالة اليقظة . و ( الثانى ) : إذا نام و قرأ تمتبر بتلك 
القراءة فى رواءة - و فى الكبرى: و انختار أنه لا حوز عن القراءة ٠‏ و ( الثالث) : انلا آية. 
السجدة فى نومه فسمع منه رجل: يلزمه السجدة كم جمع من اليقظان ٠‏ و ( الرابع ) : إذا 
استيقظ هذا النائم فأخمر نلاوة آية السجدة كان شمس الأئمة الحلواتى يقول : لا يحب 
عليه السجدة بهذه التلاوة » و قال بعض المشاعخ : يحب ء و هو الصحيح احتياطا فى أم 
العبادة ٠‏ و ( الخامس ) : إذا نام فى الصلاة فاحتلم يحب الغسل و لا يحوز له البناء . كأنه 
وقع بصره على فرج امرأة فى الصلاة فأمنى ٠‏ و ( السادس ) : إذا بق نائما يوما أو يومين 
صارت الصلاة دينا عليه كا فى حق اليقظان . و ( السابع ) : رجل أخذه النعاس فوضع 
رأسه على ركبتيه أو على حجره' و نام كان شمس الاثمة الحلواتى فى على قول أنى بوسشف 
لا يكون حدما كأنه منقبهء و عند مد رحمه الله يكون حدما كأنه مضطجع . و (الثامن) 
المتيمم إذا مرت دابته على الماء ويمكن استعاله و هو نام انتقض تيممه فى هذه الرواية كأنه م 
وهو ف اليقظة .و (التاسع) : الصائمم النائم إذا فتنح فاه فوقعت قطرة من الماء أو ثلجة فى حلقه 
اتقض صومه ء كأنه فى اليقظة , أو صب رجل ماء فى حلقه فسد صومه عندناء خخلافا لزفر 
رحمه الله ٠‏ و ( العاشر ) : ذا فام الحاج على بعير و البعير بعرفات أو من بعرفات أو وقف 
بعرفات فقد أدرك الحجء كأنه وقف بنفسه ٠‏ و ( الحادى عشر ) : انحرم إذا نام فاتقلب. 
على صيد فقتله يحب الجزاء كاليقظة ٠‏ و ( الثلى عشر ) : امحرم إذا نام لاه رجل و حطق 
رأسه وجب عليه الجزاء. كاليقظة . و ( الثالك عشر ) : امحرمة إذا نامت خاء زوجها 
و جامعها و هى ف النوم ولم نستيقظ. وجب عليها الجزاء كاليقظة . و ( الرابع عشر ) : 
(,) حجر بالضم و الكسر: حضن الانسان . 0 
اهن )> إذا 


الفتلوي. التاتارخانية ( كتاب الظهارة ‏ الوضوء) جد 
إذا رى رجل سهما إلى صيد فوقع الصيد عند نام و“مات من تلك الرمية فأدركة 
المائد لايحل لهء كأنه وقع عند مسلم فى اليقظة وقدر على الذح ولم ينصحه . 
و( الخامس عشر ) : رجل خلا بامأته و ثم رجل نائم لا يصمم اذلوة . كا فى اليقظة ٠‏ 
و( السادس عشر ) : الؤوج إذا نام فى بيت عخاءت امرأته و مكشت عنده ساعة صحت 
الخلوة » كأنه يقظان ٠‏ و (السابع عشر) : المرأة إذا كانت نائمة لجاء زوجها و مكلث عندها 
و ليس مه مانع عت الخلوة ٠‏ و ( الثامن عشر ) : رجل حلف أن لا يكلم فلانا ثم إن 
الحالف مى به و هو نام فقال « قم » و لم يستيقظ اختلف الآقاويل فيه » و الصحيح أنه 
يحنث لانه حلف أن لا يكلم وقد كله . و أما الإسماع لم يكن شرطا فى الحلف . 
و ( التاسع عشر ) : إذا طلق رجل امرأته طلاقا رجعيا و كانت نائمة لخخاءها زوجها 
و مسها بشهوة يصير مراجعا . و ( العشروث ) : لو كان ناما لخاءت هذه المرأة و مسته 
بشهوة يكون مراجعة ببنهما عند أنى يوسف ٠‏ ( الحادى و عشرون ) : لو كان ثائما 
لخاءت هذه المرأة و أدخلت ذكر الرجل فى فرجها و عل الرجل ذلك يثيت حرمة المصاهرة 
بينهما ٠‏ و ( الثانى و عشرون ) : إذا قبلته و اتفقا على ذلك يثيت حرمة المصاهرة ينهما ٠‏ 
و( الثالث وعشرون ): إذا انقلب النائم على مأل إنسان فأتلفه يحب الضمان ٠.‏ 
و( الرابع و عشرون ) : إذا نام الاب تحت جدار فسقط الاءن عليه من سطح فهلك 
الاب يحرم الاءن عن الميراث - على قول البعض . و( الخامس و عشرون ) : لو رفع 
النائم و وضعه تحت جدار واه' فسقط الجدار عليه فهلك لا يلوم الضمان ٠‏ 

م : و الإغْماء ينقض الوضوء و إن قل و ف الخانة : فى الأحوال كلها . م : 
وكذلك الجنون و الغثى ؟ 'و هو تعطيل القوى المتحركة و الحساسة بضءف القلب 
و اجتماع الروح إليه بسيب الخفة فلا يحد منفذا للرجوغ ء و الإغماء امتلاء بغلون الدماغ 
هن بلعم بارد غليظ - كذا فى المغرب" ٠‏ الحجة : المصروع” إذا أفاق عليه الوضوء ٠‏ 
(:) داه : ضعيف (م-م] لعل العبارة بيت ال رين مدرجة و ليست من الأصول (م) الصرع 
علة تمنم الأعضاء النفسانية عن أفعاها منعا غير تام . 

مظنا 


الفتاوى التاتارعانية 2 ( كتاب الطهارة ‏ الوضوء ) عت 


*: و السكر يض الوضوء أيضاء و حد السكر هاهنا ما هو حده فى باب الحدء فكذا ذكر ' 
الصدر الشهيد رحمه الله فى الواقعات فانه قال : إن كان لا يعرف الرجل من المرأة 
ينتقض به و ضوؤه ؛ وهذا الحد ليس بلازم بل إذا دخل فى بعض مشيته حرك فهو سكر 
ينتقض وضوؤه . هكذا ذكر شمس الآثمة الحلوانى رحمه الله و هو الصحيح ٠‏ 
نوع منه فى القهقهة : 
يحب أن يع بأن القهقهة فى كل صلاة فيها ركوع و جود ينقض الصلاة و الوضوء عندفاه . 
و فى الكاف : قيد الانتقاض بقهقهة مصل بالغ . و فى الحجة : و لو تكلم بكلام فاحش 
أو اغتاب أو كذب بنةض الصلاة ولا ينقض الوضوء. لان النص ورد ف القهقهة فى الصلاة» 
و القهقهة خارج الصلاة لا ينقض الوضوء ‏ وفى شرح الطحاوى : بالإجماع . م : و كذلك 
القهقهة فى صلاة الجنازة و سحدة التلاوةء و كذلك القهقهة من الناام فى الصلاة لا ينقض 
الوضوء ‏ وف ااحاوى : و به نأخذ . م : و لكن تبطل صلاة الجنازة و سحدة التلاوة؛ هكذا 
وقع فى بعض الكتب . و ذكر الزندومى فى نظمه: إذا نام فى صلاته قائما أو ساجدا ثم قهقه 
لا رواية لهذا فى اللاصولء قال شداد.ن أوس رحمه الله : [ قال أبو حنيفة رحمه الله" 
تعالى تفسد صلاته ولا يفسد وضووؤه » و هكذا أفى الفقيه عبد الواحد رحمه الله 5١]‏ 
وفى النصاب : و عليه الفتوى . و فى السغناق : و الصحيح أنه لا يكون حدما و لا تفسد 
الصلاة أيضاء و قال الحاكم أبو محمد الكوفى رححمه الله : فسدت صلاته و وضوؤه جمعا 
و به أخذ عامة المتآخررن احتياطا ٠‏ و لو نسى كونه فى الصلاة ثم قبقه قال شداد بن أوس 
رحمه الله قال أبو حنيفة رحمه الله : 'تفسد صلاته ولا يفسد وضووّه ء وقال الحاكم 
الكو و الفقيه عبد الواحد رحنهها الله : فسدا جميعا ٠‏ و القهقهة من الصبى فى حالة 
الصلاة لا ينقض الوضوء ‏ وف الظهيرية : و تفسد صلانه ٠‏ م : و إذا أحدث الرجل 
فذهب و توضأ و عاد إلى مكانه و قبقه فى الطريق حكى عن بعض المشايخ أنها تنقض ء 
()من أرء خ. 

م١‏ وذكر 


الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الطهارة ‏ الوضوء ) ' اج ١‏ 


و ذكر الشيخ على المزدوى رحه الله أنها لا تنقض الصلاة “و ننقض الوضوء استحسانا ٠‏ 

وف الفتاوى العتابية : و إذا سيقه الحدث فتوضأ و ننى المسح على الخف أو على الرأس 
خم قبقه نقض ما غسله . لان القهقهة وجدت فى حرمة الصلاة ٠‏ ولو توضاً و مسح 
على الخف و شرع ف الصلاة ثم قهقه نقض الوضوء و المسح جميعا . 6 : ولو تيدم فى 
صلاة لا ينقض وضوءه - و ف اليتاييع : و'لا صلاته ٠.‏ © ثم فى حد القهقهة اخداة 

المشاعخ رحمهم الله . قال بعضهم : القهقبة ما يكون مسموعا له و لجيرانه » و فى الخانية : 
بدت أسنانه أو لم تبد . م : و قال بعضهم ما يظهر فيه القاف و الحاء. و التبسم ما لا ييكون 
مسموعا له و لا لجيرانه. و الضححك ما بيذهماء وهو ما يكون مسموعا له لا لجيرانه » و إنه 
ينقض الصلاة و لا ينقض الوضوء ء وكان القاضى الإمام يحكى عن الشيخ الإمام انه كان 
يقول : إذا مك حتى بدت نواجذه و منع”عن القراءة أو التسبيح نقض الوضوءء قال 
رحمه الله و غيره من المشايخ رحمهم الله على :أنه لا ينقض الوضوء حتى يسمع صوته 
و إن قل ؛ و القهقهة عامدا كان أو ناسيا تنقض الوضوء ٠‏ و فى الخانية : و تبطل “التيمم 
كا تبطل الوضوءء و لا تبطل طهارة الاغتسال. و قد قيل دطل طهارة الاعضاء 
الاريعة » فيريد بهذا أن المغتسل ف الصلاة إذا قهقه بطلت الصلاة و جاز له أن يصلى 
بعده من غير وضوء جديد على القول الأول و عل القول الاخير لا يحوز له أن يصللى 
بعده من غير وضوء جديد ‏ و فى الخانية : و هو الصحيح . و لو صلى الفريضة بالايماء بعذر 
و قهقه فيها اتتقض وضوؤه . ولو صلى المكتوبة أو التطوع راكبا خارج المصر أو القرية 
و قهقه فيها لا ينقض وضومه عند أنى حنيفة و عمد رحمهما الله لآنه ليس ف الصلاة وو فى 
الحجة : و على قول أنى يوسف رحمه الله ينقض ٠‏ م : و كذلك لو اقتتح التطوع راكبا 
خارج المصر و دخل المصر ثم قبقه] فلا وضوء عليه فى قول ,أبى'حنيفة ٠‏ ولو صلى 
فى المصر ركمة من التطوع راكبا ثم" خرج من المصر بريد السفر و قهقه لا وضوء 
عليه فى قول أنى حنيفة رضى اله عنه ٠ه‏ ولو صلل راكبا وهو منهزم من العدو و الدابة 


١4 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الطهارة ‏ الوضوء ) ش ج١1‏ 
واقفة أو سائرة أو تعدو ' به وهو يوح [كاء إلى القبلة أو إلى غيرها ثم قهقه كان عليه 
الوضوء . و فى الحجة : ولو كان منهزما من عدو وهو راكب فدخل المصر وهو فى 
الصلاة جازت صلاته للمذر » و لوحك فسدت صلانه ووضوه بالاتفاق ٠‏ 

و فى نوادر ابن سماعة عن أنى يوسف رحه الله : مام تشهد ثم ضحمك قبل أن يسل 
فضحك بعده من خلفه ضليهم الوضوء , و علل ققال : لآنى كنت آمرثم أن يسللوا - 
أشار إلى أن القوم لا يخرجون عن حرمة ااصلاة بضحك الإمام . قال الخام أبو الفضل 
رحمه الله روى عن محمد رحمه الله أنه قال : لا آمرلثم أن يسلموا ‏ أشار إلى أن حك الإمام 
يخرج القوم عن حرمة الصلاة فلا يحتاجون إلى التسليم ٠‏ ذكر الحاى فى إمام قعد فى آخر 
صلاته قدر التشهد و لم يتشهد و القوم على مثل حاله فضححك الإمام ثم مك من خلفه . 
قال : أما فى قول أبى حنيفة فعلى الإمام الوضوء , و لا وضوء عل القوم من قبل أن الإمام 

قد أفسد عليهم ما بق من صلاتهم , و قال أبو يوسف رحمه الله : عليهم الوضوء من قبل 
أنهم لولم يضحكوا كان عليهم أن يتشهدوا و يسلموا فل يفسد الإمام عليهم شيا ٠‏ ولوكات 
الإمام و القوم نشهدوا ثم سل الإمام “م مك القوم قبل أن يساموا فعليهم الوضوء عندهماء 
لآن سلام الإمام لايفسد عليهم ما بق » و كذلك الكلام , فآما الحدث متعمدا و الضحك 
يفسد عليهم ما بق , و عند مد رحمه الله لا وضوء على القوم فى هذه الصورةء وهو ماإذا 
ضحكوا بعد ما سل الإمام . لآن عنده بسلام الإمام يخرج المقتدى عن حرمة الصلاة » 
الضحك منهم لا يصادف حرمة الصلاة فلا يوجب اوضوء ٠‏ أبو سلهان عن جمد 
رحمه اللّه فيمن سهى عن التشهد خلف الإهام فى الثائية حتى سل الإمام فى آخر الصلاة ثم 
ضحمك هذا الرجل فلا وضوء عليه . و ليس هذا كسهوه عن التشهد فى الرابعة ٠‏ و فى 
الأمالى عن أنى يوسف رحمه الله : لو أن إماما انصرف من غير أن يسم و خرج من 
المسجد و ضمك أو مك بعض القوم فلا وضوء عليه ولا غليهم ٠.‏ ابن سماغة عن 
أنى وساف رمه الله ؛ إذا صمل من اللجمة ركعة ثم خر ج وتتها ثم قهقه فلا وضوء عليه - : 
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الفتاوى التاتارحانة ( كتاب الطهارة - الوضوء كر اج ١-‏ 


اوكان د 0 : ظن القوم أن الإمام قد كبر وم يكن كغر شكبروائم 
قهقهوا فلا وضوء عليهم ٠‏ مسافر صلى ركعة من الظهر بغير قراءة و فى الخانية : 0 
و قعد قدر التشهد ثم قهقه فعليه الوضوء فى قول أنى حنيفة و أبى يوسف . و فى قول جمد 
و زفر رحمهما الله لا وضوء عليه . و كذا المقم إذا صلى ركعتين من الفجر بغير قراءة ثم 
قهقه. و كذلك قال ع ترسك قي كاي عله امن وهر له علد الجر قر 
قهقه , و قاس على قول أنى حنيفة [ و كذلك إن ذكر صلاة عليه و هو فى صلاة أخرى 
ثم قهقه ] ' ٠.‏ و كذلك إن نوى الإمام إمامة النساء لجاءت امرأة و قامت إلى جنبه تألم 
به ثم قهقه فعليه الوضو.. و أما فى قول مد و زفر رحمهما الله فلا وضوء عليه فى ثىء 
من ذلك : إذ فسدت الصلاة فكأنه تكلم فيها ثم قهقه » قال مس الأآثمة الحلواتى رحمه الله : 
هذا إذا وقضت بحنب الإمام و كبرت بعد تكبيره» فأما إذا كيرت مع الإمام لا تتعقد 
تحريمة الإمام فلا يتنقض طهارة الإمام . و لو وقفت اللمرأة يحنب إمام يومها ثمضصكت 
وقهقهت هل تننتقض طهارتها ؟ فى رواية : لا تتتقض طهارتها . و فى رواية تتتقض . 
و الآول أصم . و إذا صلى فريضة عند طلوع الشمس أو عند غروبها سوى عصر يومه 
لم يكن داخلا فى الصلاة حتى لا يتتقض طهارته بالقهقهة . و إذا شرع فى التطو ع عند 
طلوع الشمس أو عند غروبها “م قهقه فكان عليه الوضوء . حكى بشر عن أبى يوسف 
رحمه الله : كل صلاة افتتحت صيحة ثم دخل فيها ما يفسدها على وجه مما معيناه ثم ضملك 
فعليه الوضوء ‏ وهو إشارة إلى المسائل المتقدمة . و ذكر المعلى عن أنى يوسف رحمه الله 
فى رجل صلى ركعتين تطوعا و لم يقرأ فى إحداهما ثم قهقه فلا وضوء عليه. و هذا 
الجواب يخالف جوابه فى المسائل المتقدمة ٠‏ و قال ف المتحرى : إذا تبين له فى خلال الصلاة أنه 
صلى إلى غير القبلة ثم بى على صلانه بعد العم به فسدت صلاته ء فان قهقه فلا وضوم 
عليه» و قال فى موضع آخر من هذا الكتاب أن عليه الوضوء ! فالحاصل أن فى جنس 


()منأرء خ. 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة - الوضوء ) ع١‏ 
هذه المساثل روايتين عن أَتى يوسف رجه اهَهٍ ٠‏ و قال فيمن انقعنى وق مببحه في,صلاته 
ثم تهقه : فلا وضبوء عليه » و كذلك ف الجبائر إذا برأ فى صلاته . قال : و لو أن با 
اتح مسكتوبة قاعدا أو مضطجما من غير عذر ثم قهقه أعاد إلوضوء ٠‏ و كذلك إو إفتتج 
الصلاة خلف مؤبى أو خلف أخرس أو أي ثم قهقه فمليه الوضوء. ٠‏ و كذلك لو اتج 
المتوضيى خلف المتيمم و المتوضى بري الماء و اتيم لا يراه ٠‏ و كذلك من يتم لمن بعل 
أن عليه صلاة قبلها و لا يعلمها الإمام أو الإمام على غير انقبلة و لا يعلمها و الموتم يعلم » 
و إن كان الإمام يعم أنه افتتح غير القبلة فلا وضوء على المؤتم ٠‏ و فى الخانية : و كذا 
لوكان المقتدى يعلم أن على الإمام فائتة و الإمام لم بعلم فضحكك المقتدى كان عليه الوضوء ٠‏ 
العارى إذا صبل ركعة ثم وجد ثويا ثم قهقه. فى رواية : لا وضوء عليه , و فى رواية: عليه 
الوضوء ٠‏ رجل افتتح العصر خلف من يصلى الظهر و المقتدى لا يعم كان شارعا فى 
التطوع و نوص بالمضى . و إن قهقه كان عليه الوضوء - جل افتتم المكتوية و عليه 
مكتوية يوم وهو ذاكر لها. أو كان فى صلاة اليد فزالت الشمس . أو كإن فى اجعة 
فدخل وقت العصر . ٠‏ أو صلل و مقامه طاهر و موضع سج#وده نمس ثم قهقه : كان عليه 
الوضوء ٠‏ البديعية : و إو قهقه فى الصلاة المظاونة ' اجتلف المشاعخ فيه , و الاصيم أنه 
ينقض الوضوء . م : و لوكان مسافرا ينوى الإقامة بعد السلام قبل الجشحك كانت إتته 
قاطية للصلاة و لم يكن عليه أن يتمهاء و هو كن سل و عليه ديا السهو ٠‏ بشر عن 
أبى يوسف في رجل لا يقرأ صلى ركعة بغي قراءة ثم تعلم سورة قال: ينصرفيه على شفيع 
وِ هو فى الصلاة. و عليه الوضوه إن قهقه . ب عنه أيضا إذا صلى الهريان ركعة ثم وجو 
ثويا فلبيس فى الصلاة قال : لا ينصبرف على شفع , و لا وضوء عليه إن قهقه ‏ و قال فى 
موضع آخر سس هذا الِكتاب : عليه اللوضوء ! فصار في المألة روايتان . ف يجب أنٍ يكون 
المببألة إلارلى على الروابتين انا إد لا مارت يها وان أجداء: أنة جنات يني 
() المظنونة ‏ أى الصلاة الى رظن المقتدى فيها أنه ق صلاة الإمام وديس كذلك . 
يذل قناع 


الفتاوي التاتارخحانية ١(‏ كتاب الطهارة - الوضو,) ج-١‏ 
جا رلد عسو هدب ركعة بغير قناع و هى تعل بالمتق قال : إنها ليست في الصارة 
فلا وضوء عليها إن ة قهقهت ‏ و قال فى موضع آخر من هذا الكتاب : عليها الوضوء ٠‏ و عنه 
أيضا : لو دخيل بنية العصر فى صلاة رجل يصل الظهر ازمه المضى معه و هو متطوع , 
و عليه الوضوء إن قهقه . إذا سل المقتدي قبل سلام الإمام بمد ما قمد قدر التشهد ثم 
قهقه لا وضوء عليه . و إذا قهقه القوم بعد التشهد دون الإمام نمت صلاتهم و اشتقضت 
طهارتهم ؛ و لا يننقض طهارة الإمام , و لو قهقه القوم بعد التشهد ثم الإمام نمت صلاتهم » 
و انتقضت طهارتهم . و كذالك اواة قهقه الإمام و القوم بعد التشهد معا مت صلاتهم» 
و اتقضت طهارتهم - و ف الينابيع : خلافا لزفر رحمه اله ٠‏ وف الغيائية : و لو سلم ناسيا 
*م تذكر سحدة التلاوة فسجد و ضصك فيها أو مك فى سحدة السهو انتقض وضوؤه. وهو 
امختار ٠.‏ الخانة : إذا خرج الإمام عن صلاته لا على وجه القطع بل على وجه الإفساد 
بأن قهقه أو أحدث متعمدا ثم قهقه المأموم لإ يتتقض وضوء الأموم . و كان المأموم 
مسبوقا تفسد صلاة المسبوق . و فى الظهيرية: و فى فساد صلاة اللاحق روايتان» فاذا فسد 
صلاةٍ المأموم لا ينتقض طهارته بالقهقهة  .‏ : و إذا قهقه الإمام بعد ما قعد قدر التشهد 
قبل أن يسل فصلاته تامة و عليه الوضوء اصلاة أخرى عند عليائنًا الثلائة » خلافا لزفرء 
إلا أنه لم ينتقض صلانه . الخلاصة : إذا قهقه المقتدى فى صلاته اتتقضت طهارته , و لهذا 
لو تكلم الإمام أو سم عامد! بعد الفراغ من التشهد كان على المصل أن يسم فى أظهر 
الروايتين عن أبى جنيفة ٠‏ 

نوج آبجر من هذا الفصل 

مس الرجل المرأة أو المرأة الرجل لا ينقض الوضوءء و قال مالك: إذا كان بشهوة نقض 
الوضوء ؛ د إذا كان بغير شهوة لم يتتقض وضوؤه ٠‏ ولو مس الذكر لا ينتقِض الوضوه 
حال » و قال الشافعى : ينقض [إذا مسه بياطن الكفف من غير حائل ‏ و فى المنظوبة فى 
(1) اشناع : ما تغطى به المرأة رأسها . 


ذل 


الفتاورى التانارهانة ( كتاب الطهارة ‏ الوضوء ) ج ١‏ 


ياب الشافى : 

و مسه الفرجين بالكف حدث وه كذا مس النساء للعيث 
و فى شرح الطحاوى : ولا وضوء على من مس شيئا من بدته » و المس كله لا يوجب 
نقض الوضوء . سواء مس تحساء أو مس طاهرا ء أو مس خنزيرا ء أو ميت » أو جيفة . 
بظاهر كفه أو بباطن كفهء بينهها حائل أو لا ء و فى الظهيرية : ولا وضوء على من قبل 
المرأة بشهوة . # : و إذا باشر امس أنه مباشرة فاحشة بتجرد و انتشار آلة و ملاقاة الفرج 
بالفرج قفيه الوضوء فى قول أَنى حنيفة و أنى يوسف رحمهما القه استحسانا - و فى شرح 
الطحاوى: و إن لم يخرج المذىء و قال حمد: لا وضوء عليه , و هو القياس » و فى النصاب : 
هو الصحيح ء و ف الينابيع : و عليه الفتوى  -‏ : و لا وضوء فى أكل ما مسته النار 
أولم تمسه , و ليس فى حمل الميت و غسله وضوء إلا أن يصيب يده أو جسده شىء من الماه 
فيغسل ذلك الموضع ٠‏ و إذا ذي الشاة فلا وضوء عليه ؛ إلا أن يتلطخ يده بدمها فيغسل 
يده ٠.‏ و قال القدورى : و ليس فى منرال عن البدن و لا بالموطوء عليه وضوه ‏ و المعنى 
بالموطوء عليه أن يطأ نحاسة لا يلصق به ثىء منها . فان لصقت فعليه غسلها ‏ و الله أعلم ٠‏ 
نوع آخر فى مسائل الشك 
قال جمد رحمه الله فى الاصل ': و من شك فى بعض وضوئه و هو أول ما شك غسل. 
الموضع الذى شك فيه . و أما إذا كان برى ذلك كثيرا لم يلتفت و مضنى . لآنه من 
الوساوس . و السبيل فيها ترك الالنفات إليها كيلا يقع فى مثل ذلك ثانيا و ثالثا فييق فه 
أكثر عمره فى ذلك . قالوا : و هذا إذا كان الشك فى خلال الوضوء , أما إذا كان بعد 
الفراغ منه لا يلتفت إليه و معنى ٠‏ : و هو نظير ما إذا شك فى صلاته أنه صلاها ثلاثة 
أو أربعا . أما إن كان هذا الشك فى خلال الصلاة كان معتمراء و إن كان بعد الفرام 
(:) راجم اج وحن مد .ب من الأصسل . 
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الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ الوضوء ) اج ١‏ 
لام “٠11‏ ع اباااللاسووخبمبمت00ة 1 ا 


من الصلاة لا يعتر حملا لآمره عبل ما حل وهو الخروج عن الصلاة بعد التهام كذا هناء 
و نكلموا فى قوله ٠‏ و هو أول ما شلك فيه » من المشاعخ من قال : أراد به أول ما شك 
فى عمرهء و منهم من قال: إنه أراد به أول شك وقع له فى هذا الوضوءء و منهم من قال: 
أراد به أن الششك فى مثل هذا لم يصر عادة له . و من شلك فى الحدث فهو على وضوء» و من 
شك ف الوضوء فهو محدث ٠‏ قال شمس الام الحلواتى رحمه الله : لا يدخل التحرى فى باب 
الوضوء إلا فى فصل رواه ابن سماعة عن عمد رحمه الله : إذا كان مع الرجل آنية 
وهو متذكر أنه جلس للوضوء إلا أنه شلك أنه قام قبل أن يتوضاً أو بعد ما توضاأً يتحرى 
و يعمل بغالب الرأى, و إن شك أنه جلس للتوضى أو لا و الآنية هناك موضوعة 
فهو محدث فلا حوز له التحرى ٠‏ قال ابن سماعة رحمه الله فى نوادره : و هو نظير 
الخلاء فانه إذا كان يتذكر أنه دخل الخلاء للتخلى و لكنه شك أنه خرج متها قبل أن 
يتخلى أو بعد ما يتخل جعل محدثا ولا يحوز له التحرى, ولو شلك أنه دخل الخلاء 
أولم يدخخل جاز له التحرى و العمل بغالب رأيه , و هذه رواية مستحسنة ٠‏ و ف الفتاوى 
الخلاصة : و لو نيقن أنه لم يفسل عضوا من أعضاء الوضو. لكنه شك فى ذلك العضو 
أنه أى عضو ذكر فى ججموع النوازل: أنه يفسل الرجل اليسرى ٠‏ ): وف المتق عن عحمد 
رحمه الله أنه ستل عن المتيقن بالوضوء إذا لم يتذكر حدثا و قال له رجل « إنك بلت فى 
موضع كذاء فشلك الرجل و قد صلى بعد ذلك صلوات . فقال : إذا شهد عنده عدلان 
قضاها . و إن شهد واحد عدل لم يقض . و ف الإملاء عن مد رحمه الله : إذا وقع ف 
قلب المتوضتى أنه أحدث و كان على ذلك أ كير رأيه فالافضل أن يعيد الوضوء . و إن 
صلى بوضوته الآول كان فى سعة من ذلك عندنا ٠‏ و إن أخيره مسلم عدل رجل أو امأة 
حرة أو ملوكة أنه أحدث أو رعف أو نام مضطجما لم يسع له أن يصل حتى يتوضأ ٠‏ 
ولو استيقن بالحدث و شك ف الوضوء فآخيره عدل أنه توضأ أولم يعرف الخمر يكونه 
عدلا إلا أنه وقم فى قلبه أنه صادق وسعه أن يصل»ء فان كان يبتلى بهذا كثيرا و يدخل عليه 
لِنذا 
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فيه الشيطان فاستيقن حب الس لصيس 0 
وسعه عندنا أن بمضى على أ كير رأيه ء قتاوى اغسبة : قال أبو حفص البشارى رحمه الله 5 
من شلك ف إنائه أو 'ثوبه أو بدنه أصابته نجاسة أم لا فهو طاهر ما لم مستيقن - فتاوى 
الحجة : و كذا الآبار و الحياض الى يستسق هنها الضغار و الكبار و المسليون و التكفار. 
و كذلك السنمن و الجبن و اللاطممة الى يتخذها أهل الشررك و البطالة ': و كفلك الثياب 
التى ينسجها أمل الشرك أو الجهلة من أهل الإسلام , و كذلك الحباب ' الموضوعة أو 
المركبة فى الطرقات و الستقايات التى يتوم فيها [صابة النجاسة كل ذلك محكوم بظهارته 
حتى يقيقن بنجاستها . 6 : قال مد رمه الله فى الأاصل : و من توضا و رأى البلل منايلا 
من ذكره نقض وضومه . فان كان الشيطان ريه به كثيرا ولا يسقيقن أنه يلل هاه 
أو بول معتى فى صلاته ولا يلتفت إليه” - قال شمس الأمة الحلواتى رحمه الله : و تأؤيل 
هذا فى الدى برى البلل على طرف ذكره و قد استنجى فييضيف أن يكون للك من بلل 
الغسل . فأما إذا علم الرجل أنه خرج من داخل الإحليل فعليه الوضوء؛ و من أصتابنا من 
قال : و إن عل أنه خرج من ذكره لا ينقض وضوهه ما لم يستيقن أنه بول أو مذى 
إذا كان قد استنجى , فقد ذكر فى بعض النوادر أن المستنجى إذا أدخل الماء فى ذكره ثم 
خرج لا ينقض وضوهه . فيحتمل أن يكون هذا الخارج من ماء الاستنجاء؛ قال شيخ 
الإسلام رحمه اله : الحيلة فى قطم هذه الوسوسة أن ينضم فرجه بالماء. فاذا أراه الشيطاتن 
ذلك أحاله عل اطاء ؛ قالوا : هذا الاحتيال [نا ينفعه إذا كان العهد قريبا سحيث لم يفف 
البول. فآما إذا مضى غليه زماف ثم رأى بللا فانه يعيد الوضوء. ٠‏ 
(:) الجن : اسن و الشرخ من الممل (,) الاب : بحم حب ء ابقرة ورا الحا : 
الحب اللابية فارسى معرب (م) حى إستيقن أنه بول يم وود 
النى سل له عليه و سم « إن الشيطان يالى أحدم فينفخ فى أنيته و يقول أحدنت , فلا 
يتصرف حتى يسمع سوتا أو مد رمحاء و ف الحديث : إن الشيطات يقال له « ألوهان » 
لا شغل له إلا الوسوععة ف الوشوء ء فلا يقتفت إلى ذاك د ذكر, ااشرغمنى ف المبحوطه . 
أل وما 


الفتاوى التاتارخاية ( كتاب الطيارة - الوضوء ) جح ا 4 


ومما صل بهذا الفصل بيان أحكام المحدث 

م : المحدثك لا يمس المصحف و لا الدراهم الى كتب عليها القرآن , و لا بأس بأ هرأ 
القرآن ٠‏ و إن أراد أن يغسل اليد و يأخذ المصحف لا يحل له ذلك؛, و ا لا يحل له حمس 
الكتابة لا يحل له مس البياض أيضاء و إن مس المصحف بغلافه فلا بأس به ء و الغلاف 
الجلد الذى عليه المتصل عند بعض المشاعخ - و فى الكافى: هو اللاصحء ') : و عند بعضهم 
المنفصل “الخريطة ' و نحوها . و ف الحداية : و هو الصحيح , و ف اليناييع : و إن لم يكن 
الجلد مشرزا ' يحل له أخذه . 6 : و إن مس المصحف بككه أو بذيله لا يحوز عند بعض 
المشايخ لآن نيابه تبع لبدنهء ألا ترى أنه لو قام على النجاسة فى الصلاة و فى رجليه نعلان 
أو جوربان لا يحوز صلاته . و لو فرش نعليه أو جوربيه وقام عليهما ججازت صلاته ! 
ألا ترى أن من حلف لا يحلس على الأارض خلس عليها و يذه و ينها ثيابه يحنث فى يمينه 
و اعتر ثوبه تبعا له حتى لم يعتبر حائلا! و أ كثر المشايخ على أنه لا ينكره لان الحرم هو 
المس ء و أنه امم الباشرة باليد بلا حائل أل رن أن المرأ ة إذا وقمت فى طين وردغت 
حل لاجنى أن يأخذ يدها بحائل ثوب ! و ئذا حرمة المصاهرة لا يثبت بالمس بحائل ! 
و ف باب العين المعتبر و هو العرف و ف العرف يعد الجالس ف ثيابه على الأارض جالسا 
على الآرض . وف الحداية : و يكره مسه بالك . هو الصحيح . م : و يكره له مس 
كتب التفسير . و كذلك يكره له مس كتب الفقه [ و ما هو من علم الشريعة . و المشاايخ 
المتأخرون وسموا فى كتب الفقه بالكم للباوى و الضرورة ] ' . واكره بعض مشايضخنا 
دفع المصحف و اللوح الذى عليه القرآن إلى الصبيان . و عامة المشأيخ لم بروا به بأسا - 
وف الغداية : و هذا هو الصحيح . 6 : و يكره له أن يدخل المسجذء و أن يطوف بالبيت 
[و ف اللأذان روايتان » و يسكره الإقامة رواية ]"ا٠‏ 

() الخريطة : وعاء من جلد أو نحوهم يشد على ما نهه (م) مشرز : المضموم طرةاء » 
و اللشدود يعضه إلى بعض (م) من أره خ. 
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الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الطهارة ‏ الغسل ) ج ١-‏ 
الفصل الثالك فى الغسل 


فى التحفة : الخصمل إسالة الماء على جميع ما يمكن غسله من بدنه مرة واحدةء حتى لو ترك 
شيا يسيرا لم يصبه الماء لم يخرج من الجنابة » و كذا: فى الوضوء ٠‏ الذانية : الغسل عن 
الجنابة و الحيض و النفاس فرض بصورة واحدة ٠‏ 
م هذا الفصل يشتمل على أنواع : 
قال مد رحه الله : يبدأ فى غسل الجنابة ببديه و يغسلهما ثلاثاء ثم يأخصف الإناء ييمينه 
و يفرغه على ثماله حتى يغسل فرجه و ينقيه, وكذلك اللمرأة إذا اغتسلت بدأت وغسلت 
فرجهاء ثم يتوضأ وضوءه للصلاة غير غسل القدمين , ثم يفيض الماء على رأسه و سائر 
جسده ثلاما ‏ و فى شرح الطحاوى: معاينة ' و غير معاينة - 6 : “م يتنحى عن مغتسله فيغسل 
رجليه . و قال فى موضع آخر: يتوضأ وضوءه للصلاة ألم يفيض الماء على منكبه الاممن. 
ثلاما ثم على رأسه و سائر جسده ثلاثاء لم على متكبه الايسر ثلاثاء ثم يقنحى فيغسل 
قدميه . و قد أمى بتأخير غسل القدمين فى حق الجنب » وقد اختلفت الروايات فى فعل 
رسول اله صل الله عليه و سم . روت عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صل الله عليه 
و سم غسل القدمين فى الوضوءء و روت ميمونة رضى الله عنها أنه عليه السلام لم يغسل 
القدمين فى الوضوء بل أخره إلى ما بعد الاغتسال . و علماؤنا أخذها برواية ميمونة 
رضى الله عنها أنه عليه السلام لم يغسل القدمين فى الوضوء بل أخره إلى ما بعد الاغتسال. 
لآن غسل القدمين قبل إفاضة الماء على رأسه لا يفيد لآن قدميه فى مستنقع الماء فيتجس 
ثانيا و.ثالثا بوصول الاء المستعمل إليه فلا يفيد الاغتسال فى الوضوءء حتى لو أفاد بأن 
كان قانما على حجر أو لوح لا يؤخر غسل القدمين عن الوضوء . ثم أشار هنا إلى مسح 
(0) أىتسواء كان جسد. بحيث >كنه النظر إليه أو لاه ش 

م4١‏ 9 الرأس 


الفتاوج التاتار خمانية ( كتاب الظهارة .د الفسل ) ج ١‏ 


الرأس فى الوضوء نه قال ه يتوضأ وضوءه للصلاة » و الوضوء اسم يششمل: المسهن 
و الغسلى هيما . و هو ظاهر الخدهمب:: و زوى الخحمن عن أبى حنيفة رحمه الله أنه لاجسعم 
برأسه فى وغنوثه , و السصحيح أنه بمسخع. برأسه . و ف المتتق.: قال أبو حقيفة : من اققسل 
عن الجحتاية فلس عليه أن ينضخ فى عينه الاء . قال فى الإصل : و الدلك فى الاغقسال 
ليس بشرط غندناء غسلافا لمالك: رحمه الله ٠‏ و ف المنتق. : قال أبو يوميف رحه القه فى 
الآمالى : الدلك فى الفسل شرط . و فى جامع الجوامع عن أنى يوسف فى الآمالى : 
يدلك ف اليوم البارد ٠‏ 

“م : و إذا اغتصلت المزأة من الجنابة و لم تنقض رأسهنا إلا أنه بلغ الماء أصول 
شعرها أجزاها . و اعل. بأن هاهنا فصلين . أحدهما : إذا بلغ الماء أصول شعرها و أثنائها 
فانه جتائز بلا خلاف . و أما إذا بلغ الماء. أضولى شعرها و لكن لم يدخل شعب عقاصها' 
فد اختلف المشاعخ فيه ء قال بعضهم : للا يحزيها . و عن عبد الله بن عمر رضى الله غَنهها 
أنه كان يأمس جواريه بنقض. شعورهن عند الاغقسال عن الحيض و النابة » 3. يؤيد 
هذا القول ما زوى الحسن بن زياد عن. أى حنيفة زحمه الله قال : نبل ذوائيها ثلاثا مع 
كلق بلة عنصرة . و فائدة اشتراط العنصر أن ,صل الماء شعب قروتها , و قال باتضهسسم : 
بحزيها بظاطر ما روى عن عائثهة رضى الله عنها قالت : كنت أنا و رسول الله صف الله 
عليه و سل نفقصل من إناء واحد و كان'لا ينقض شحرى - و ف اليناسع:: هؤ الصحيج:- 
م. : مخلاف اللحية لآنه لا حرج ف إيصال الماء إلى أثناء اللحية فيجتب [يضال الماء إليه ء 
و:لا كفالك شعر الهرأة حدى أن المرأة إذا كانت لا تحرج بأن كانت منقوضة الشعر 
فيفترض عليها [يصال-الماه إلى أثناء الشعر - و ف الجامع.الفصغير الحساى : أمة المسترسل 
من شعرها ففسله ف الجننابة موضواع '. هو امختار . ) : ود أما الرجل.إذا كان على 
رآمه شعر و قد فمله 5 يفعل العلويزن و.الاتراك هل.يحب عليه إيصال الاء إلى أثنام 
(1) الخقاصن .. ضيط يشف * أطراف الذوائب . ج :“عقص (م) موضوع : مصفوخ . 
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الشعر ؟ ذكر الصدر الشهيد رحمة الله أنه يحب . و الاحتياط فى إيصال الاء إليه . و ظاهر 
حديث جابر رضى الله عنه أن النى عليه السلام قال ” لا يضر للجنب و الحائض أن 
لا تقض الشعر إذا اغتسل بمد أن يصل الماء شؤن الشعر “ أى أصول الشعرء يدل 
عل أنه لا بحب . وف الفتاوى الحجة: يحب , سواء كان مشدودا أو غير مشدود . 
وفى الخانية ذكر فى باب الوضوء و الغسل : فان كان الرجل ملتحيا ' لا يحب غسل 
ما استرسل من الذقن. و كذا لو جل الرجل شعره ذؤابتين و شدهما حول الرأس 
أو أرسلهماء وكذا حرم إذا تليد " رأسه فوصل الماء إلى أصول شعره كفاه ٠‏ : و سئل 
الشيخ الإمام نحم الدين النسى عن امرأة تغتسل من الجنابة هل تتكلف بايصال الاء إلى 
ثقب القرط ؟ قال : إن كان القرط فيه و تعلم أنه لا يصل الماء إليه من غير تحريلك فلا بد 
من التحرييك كم فى الخاتم . و إن لم يكن القرط فيه إن كان لا ,يصل الماء إليه إلا تكلف 
لا تتكلف. و كذلك إن انضم ذلك بعد نزع القرط و صار بحيث لا يدخل القرط فيه 
إلا بتكلف لا تتكلف أيضاء و إن كان نحيث لو أمرت الماء عليه دخله .و لو غفلت عنه 
لم يدخله أمرت الماء عليه حتى يدخله » و لا تتكلف إدخال ثى. فيه من خشب أو نحوه 
لإيهال الماء إليه . الخلاصة : و يحب [إيصال الماء إلى داخخل السرة . و يفبئى أن يدخل 
إصبعه فيها للبالنة - و ف الخانية : و إن عم أنه يصل الماء ليه من غير إدخال الإصبع 
أجزاه . و فى الحمارى : و به نأخذ . وف الخلاصة : و يحب على المرأة غسل الفرج 
الخارج لآنه يمكن غسله - و ف الفتاوى العتابية : و لا تدخل المرأة إصبعها فى فرجها 
عند الغسل . و عن جمد أنه إن لم تدخل الإصبع فليس بتنظيفف., و الختار هو 
الاول ٠.‏ : الاقلف” إذا اغتسل من الجنابة ولم يدخخل اللماء داخل الجلدة جازء و فى 
واقعات الناطق : و هو الختار  -‏ : و قال فى الاقلف إذا خرج بوله فى طرف ذكره 
حتى صار فى قلفته : فعليه الوضوء . و عن الشيخ الفقيه أبى بكر رحمه القه أن الاقلف إذا 


() املتحى : ذو حهية (,) لبد الشعر لصق بعضه بعضا حتى صمار -كاظقيد (م) آأى غير عمتون ٠‏ 
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لم يدخل الماء داخل الجلدة: ففى الفسل لا يحزيه . و فى الوضوء يحزيه ٠‏ و فى الغخانية: 
و ما يكون على البدن يقال بالفارسية فلاخ ( كذا) لايمنع عن تمام الغفسل لآنه يتولد 
من البدن عنزلة الدرن ٠‏ 

فالفرض أن يغسل جميع بدنه - و فى شرح الطحاوى : تسيبلاء أما إذا لم يسيل جاز 
عند أبى يوسفء خلافا لآبى حنيفة و عمد رحمهم الله ٠‏ ) : و يتمخضمض و يستنشق ء 
فالمضمضة و الاستنشاق فرضان ف الغسل . نقلان فى الوضوء . و ف النظومة فى باب 
الشافى : و سنة غسلههما للجبب ‏ أى غسل الفم و الآنف بالمضمضة و الاستنشاق . 6 : 
و تقدحم الوضوء على الاغتسال فى الجنابة سنة و ليس بفرض عند عليائنا رحمهم الله . 
حتى أنه لو لم يتوضأ و أفاض الماء على رأسه وسائر جسده ثلاثا أجزاه إذا كان 
قد تمضمض و استنشق ٠‏ وف السغناق : و من العلماء من قال : إذا أجنب الرجل وهو 
حدث بلزمه الوضوء [ لان الوضوء قد لزمه قبل الجنابة فلا يسقط بها . و منهم من 
أوجب الوضوء ] ' بعد إفاضة الماء ‏ كذا فى المبسوط . و فى جامع الجوامع : ومن يوجب 
الوضوء مع الغسل غلط . و فى الخلاصة : و أما السنة فى الغسل أن عسل يديه» و فرجه ء 
“م يتوضأ وضوءه للصلاة سوى القدمين ‏ إلى آخر ما مس ف التعليم ٠‏ 

م : رجل اغتسل من الجنابة و لم يتمضمض إلا أنه شرب الماء هل يقوم شرب 
الماء مقام المضمضة ؟ كان الفقيه أحمد بن إبراهي رحمه الله .يقول : نعم , و هكذا جواب 
أبى بكر مد بن الفضل , و حك عن الفقيه أنى جمفر رحمه الله أنه إذا بلغ البلل تواحى 
الفم حيث ما يبلغ إذا تمضمض يحوزء وما لا هلاء و بنحوه روى الماك الشهيد فى 
المنتق عن حمدء و الذى روى عنه : جنب شرب الاء ؟ قال : إن كان الشرب يأنى على 
جميع فه يحزيه عن المضمضة . و إن كان مص الماء مصا ف يأت جميع فه لم يحز عن 


() م أر. خ. 
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المضمضة ٠‏ و عن بعض مشايضنا رحمهم الله : إن كات الوجل الما لا يمزيه ذاو إن كان 
جاهلا أجبراء ‏ للانه ذا كان الما تحص الماء مضا فلا يصيلل إلى جميع قهء زلف كان 
جاملا لعبّ' الماء عبا فيصل إلى جميع فه. و عن بعضهم أن الرجل إنذا كلن مصريا 
لا بحوز ء و إن كان قرويا يحزيه للا ذكرء و فى واقعات الناطق : فنه لا يمزيه كفس نما شرب 
ما لم بمجه ٠‏ الخانة : الجنئب إذا قام فى المطر الشديد متجردا بعد ما تمعضمض واستنشق 
حتى اغتسل أعضاءه جاز . #: و إذا اغتسل من الجنابة و يق بين أسنانه طعام قم يلل 
الماء تحته جاز لآن ما بين اللاسنان رطب قلا بمنع وصول الاء إلى ما تحته ‏ و قه 
المضمرات : و به يفتى », 6 : و ذكر الناطق فى واتعاته أنه لا يحزيه مالم يقلع ذللله 
الطعام و يحرى الماء عليه ٠‏ و إذا كان على ظاهر بدنه جلد ملك أو خبز بمضوغ قد جف. 
على بدنه و باق المسألة حالهها ‏ و ف الدخيرة : فاغقسل من الجنابة و لم يصل ااء إلى. 
ما تحتنه ‏ لا يحوز  .‏ : و المرأة إذا يجنت و بق العجين فى ظفرها فاغتسلت من الجنابة 
لم بحر ثم : ولو يق. اللدرن جازت . يستوى فيه القروى و المدى عند عامة المشايخ و هو 
الصحيم . و قد مرت هذه المسألة فى الوضوء أيضا . الظهيرية : الصرام " و الصباغ ما فه 
ظفرهما بمنع تمام الفسل »و قيل فى كل ذلك : يحزيهم للحرج. و الضرورة ٠‏ و فى الدخيرة: 
وكذا المرأة التى صبغت [صبعها بالحناء يحوز وضووها ٠‏ 

م: نوع آخر فى يبان أسياب الغسل : 

فنقول.: أسباب الغسل ثلاثة : الجناية . و الحيض .. و النفاس.. و ق. الوا : هقفا كله 
إذا. كلن من أهل وجوب الصلاة عليه .-أما إذا لم يكن كالجفون و الكافر و نحوهتا لا غسل. 
عفيه.. فى عقتار الفتلوى :. المواد بقوله « و الحيض و النفاس «انقعفاعهها ٠‏ و فى الكاق : 
سيبب واجوب. الغسل الصلاة أو إزاهة ما لا يحل.مم الجنابة ‏ و الإنؤال و الالققاء " شر 


0) عب الأء:: شرب الاء أو كرعه بلا نفس (م) الصرام : بام الصرم أى ايقل م 
(م) الانتقاء : أى التقاء اللتانين . 


١‏ (م) و 


الفتاوي التاتارخانية ( كتات الطهارة ‏ الغسل ) ج- ١‏ 


© : الجنابة يثبت بشيثين » أجدهما: الفصال المنى عن شهوة ‏ و فى الخخلاصة : 
من الرجل و المرأة من غير إيلاج بأى طريق حصل غمو اللس و الاحتلام وغيره. 
و ضد الشافى الشهوة ليست بشرط . و اثالى : الإيلاج ' فى الادى - و اختلفت 
عبارة أصحابنا رحمهم اله فى الإيلاج الذى يثبت به الجنابة . فالمروى عن عمد رحمه الله : 
إذا التق الختانان و توارت الحشفة أنه يحب السل ء و المروى عن أنى يوسفف رحمه الله : 
أنه إذا توارت الحشفة فى قبل أو سبيل آخر من الآأدى يحب الغسل على الفاعل 
والمفعول به أنزل أو لم ينزل - وف الخلاصة : هو الصحيح ٠.‏ [6 : و الكرخى فى 
كتابه يقول : و الإيلاج فى أحدى السبيلين إذا توارت الحشفة يوجب الغسل على الفاعل 
و المفعول به أنزل أو لم ينزل ] " هذا هو المذهب لعليائنا رحمهم الله » فوجوب الغسل عند 
علائنا رحمهم الله غير مقصور علل التقاء الختانين , فان الإيلاج فى الدبر يوجب الغسل 
عليهما بالإجماع و إن لم يوجد التقاء الختانين ٠‏ و الإيلاج ف البهيسة لا يوجب الغسل 
بدون الإنزال “كذا هاهنا". و الإيلاج فى المبتة بمنزلة الإيلاج فى البهائم لا يوجب الغسل 
مالم يزل . و الإيلاج فى الصغيرة التى لا تجامع مثلها لا يوجب الغسل مالم يرل كذا 
ذكر فى الاجناس - و فى شرح الكافق فى كتاب الحدود : أن عليه الفسل و إن لم ينزل - 
وف الفتارى : إذا أنى المرأة و هى بكر فلا غسل عليه ما لم ينزل . لآن البكارة تمنم من 
التقاء الجتانين و بدونه لا بحب الغسل ما لم ينزل؛ وكذلك لا غسل عليها لانعدام السبب 
فى حيقها ٠‏ وكذلك إذا كانت ثهبا ولم تتوار الاشفة فلا غسل عليه ما لم ينل . و كذا 
لا غسل عليها أيضا . و فى شرح الطحاوى : الإيلاج فى القجل و الدر سواء فى حق 
وجوب الغسل . و كذا فى حسق وجوب الكفارة فى شهر رمضانء و [إنما حتلفان فى 
وجوب الحد : عند أبى جنيفة لا يحب الحد فى الدبرء و عندعما يحب . و ف اليناييع : 
ولا ينبت -حجرمة المصاهرة بالوطى ف الدير ٠.‏ : قال عمد رحمه اله فى البكر إذا جومعت 
() الإيلاج : الإدخال (م) من : أرء خ (مم) و الظاهر أن عبارة ما بين الرقين مدرجة ‏ 
دل 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الطهارة ‏ الغسل ) اج١‏ 
فها دوت الفرج فدخل من مائه فرجها فلا غسل عليها :.لإن الغسل [إتمانيحب بالتقاء 
الختانين أو بنزول الماءه ولم يوجد واحد منهماء حدى لو حبلت يحب الغسل عليها زول 
مائها . و كذا الحكم فى الثيب ‏ ذ كره فى الخانية » و فى الحجة : عليها الغسل من وقت 
المجامعة لنزول مائها , لآن الحبل لا يكون إلا بعد 'زول ماء المرأة أو فى الذخيرة : و يحب 
عليها إعادة الصلوات من ذلك الوقت . م : غلام ابن عشر سنين جامع امس أنه البالغة 
فعليها الغسل لوجود السبب فى حقها . و لا غسل عل الغلام لعدم توجه المخطاب إلا أنه 
يؤمم بالغسل تخلقا و اعتيادا م يوم بالصلاة . و لوكان الرجل بالغا و المرأة صغيرة 
تجامع مثلها ‏ ء فى الذخيرة: و المرأة مراهقة ‏ فعلى الرجل الغسل . و لا غسل عليها ٠‏ 
و جماع الخصى يوجب الغسل عل الفاعل و المفعول به . و فى اليقيمة : ستل على بن أحمد 
و أبو حامد عن الصبى إذا احتلم ولم ينزل هل يحكم ببلوغه ؟ فقال: لا ٠‏ 
م : الكافر إذا أجنب ثم أسلم فى وجوب الغسل عليه اختلاف المشاعخ رحهم اللّهء 
قال بعضهم : يحب ء و إليه أشار محمد فى السير الكبير . و المذكور فى السير الكيير : 
يفبغى للرجل إذا أسل أن يغسل غسل الجنابة ‏ و علل فقال : لآن المشركين لا يغتسلون 
من الجنابة و لا يدرون كيفية الغسل . و [نما أراد ما قال و الله أعلم - أن من المشركين 
من لا يدن الاغتسال من الجنابة . و منهم ص يدن كقريش و بى هاشم فانهم توارثوا 
ذلك من إسماعيل عليه السلام إلا أنهم لا يدرون كيميته » وكانوا لا يتمضمضون 
ولا ستنشقون وهما فرضان . خال التكفار لا يخلو عن أحد الوجهين: إما أن لا ينتسلوا 
عن الجنابة » أو يغتلون عنها و لكن لا يدرون كيفيته , و أيا ما كان ,يؤمرون بالاغقسال 
بعد الإسلام لبقاء حكم الجنابة . “م ذكر مد رحمه اله أن صفة الجنابة يتحقق فى حق الكافر 
عند وجود سببها . و به تبين أن ما ذكر بعض مششاخنا رحمهم الله أن الغسل بعد الإسلام 
مستحب فذلك فى حق من لم يكن قبل ذلك أجنب . و به تبين أن ما قال بعض المشاعخ 
رحمهم الله بأن الجنابة فى حق الكفار لا يوجب الاغتسال لآن الكفار غير مخاطبين 
8ه 32 ١‏ 0 بالتبرائع ' 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ الغسل ) جدذة 
بالشرائع غير سديد . و هذا فصل اختلف فيه المشاعخ أن الُكفار هل يخاطبون بالشرائع 
أو لا يخاطبون ؟ فن قال ه يخاطيون بها » فيقول: الغسل يحب عليه فى حال كفرهء و لهذا 
لو آتى به يصمح ء و هذا ظاهر ؛ و منهم من قال بأنهم « لا يخاطبون بها » فيفبثى أن يقول 
بوجوب الغسل بعد الإسلام . و لذلك وجهان : أحدهما أن الاغتسال لا يحب بالجنابة 
فيقال إنه بوجوب الغسل غير مخاطب . إا وجوبه يارادة الصلاة وهو جتبء كا أن 
الوضوء لا بجحب بالحدث و [تما يجب بارادة الصلاة و هو محدث , قلنا : و هو عند إرادة 
الصلاة جنب مسل فلذلك يلزمه الغسل . و لان صفة الجنابة مستدامة و استدامتها بعد 
الإسلام كانشائها . و لهذا قلنا : لو انقطع دم الحيض قبل أن تسل ثم أسلمت لا يازمها 
الاغتسال لآنه لا استدامة للانقطاع حتى يحعل دوامه كابتدائه » فلم يوجد سبب وجوب 
الاغتسال فى حقها بعد الإسلام لا حقيقة ولا حك فلا ,لزمها الاغتسال: فظهر الفرق 
عل هذا المعنى بين الكافر إذا أجنب لم أسل و بين الكافرة إذا حاضت و اتقطع الدم 
“م أسليت . السراجية : المجنون إذا أجنب لم أفاق قبل : لا غسل عليه ٠‏ 

م : هذا هو الكلام فى طرف الإيلاج , جنا إلى طرف اتفصال الى يحب أن يعم 
بأن المى ماء دافق غائر' أبيض ينكسر منه الذكر . هذا هو المذكور فى عامة الكتبء 
و زاد ف الشاف : و يخاق منه الولد . فى كانت حركته يعدى مفارقته عن مكانه و خروجه 
عن شهوة سواء كان بمس أو نظرة أو فكرة أو ما أشبه ذلك من الملاقاة و غيرها يمب 
الغسل عند عليائنا بلا خلاف . و متى كانت مفارقته عن مكانه و خروجه لا عن شهوة 
لا يحب الغسل عند عليائنا المتقدمين و عامة مشايخنا المتأخرين رحهم الله ؛ و حكى عن 
عيسى ابن أبان رحمه الله أنه قال: يحب الغسل مخرو ج الى على كل حال , وهو قول الشافتى 
رحمه الله . <تى أن من حمل شيئًا فسبقه المنى فلا غسل عليه عند عداثنا المتقدمين و عامة 
المتأخرين. خلافا لعيمى ابن أبان و الشافى رحمه الله - وكذلك الرجل إذا أصاب الضرب 
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+لهره فسبقه المنى لا غسل عليه عند علمائنا المتقدمين و عامة المتأخرين خلافا للشافيق د عيمى- 
وه كانت مفارقته عن مكانه عن شهوة و خروجه لا عن شهوة فعلى قول أنى.حتيفه وجحد 
يحب الفسل » و على قول أنى يوسف لا يحب . فالصيرة عند أبى حتيقة و عند رحتهها الله 
لانفصال الى عن مكانه على وجه الدفق و االغهوة لا لظهوره على وجه الشهوة ء و عند 
أنى يوسف العبرة -لخروجه و لظهوره على وجه الشهوة ٠‏ و تظهر ثمرة الاختلاف فى مسائل ه 
إحداها: إذا استمتع بالكف فليا انقصل الى عن مكانه عن شهوة أخذ باحليله حتى سكدت 
شهوته ثم خرج المى فعلى قول أى حنيفة و حمد رحمهما الله : وجب عليه الغسل . ملافا 
لآبى يوسف - وف الحاوى : ونه تأخذ . م : الثانية إذا احتل فلدا انفصل المى عن مكانه 
عن شهوة استيقظ و أخذ باحليله حتى اتكسرت شهوته ثم خرج المى - وف الخانة : 
و كذا إذا جامع ام أنه فها دون الفرج ء و ف الذخيرة : أو مس بشهوة فأخذ بذكره قبل 
خروج الى حتى سكنت شهوته ثم خرج منه الى كان عليه اسل فى قول أنى حنيفة و جمد 
رحمههما الله » و هو الاحوط ء ث : الثالثة إذا جامع امرأته و اغتسل قبل أن يبول ثم سال 
منه بقية المى وجب الغسل عندهما. و كذلك إذا خرج منه مذى - و ف الحجة : قال 
الفقيه أبو الليث: و بقول أنى يوسف رحمه الله نأخذ لآنه أييسر عل المسلبين - م : و أجمعوا 
على أنه إذا بال ثم اغتسل أو نام ثم خرج الى أو المذى لا غسل عليه . وفى الاجئاس: 
لو جامع واغتسل قبل أن يبول و صلى ثم سال بقية الى فانه يعيد الغسل عندهما , ولايعيد 
الصلاة بلا خلاف.ء و إذا بال فرج من ذاكره مى فان كان ذكره منقمرا فعليه الغسل » 
و إن كان منكسرا فعليه الوضوء . و فى ممموع النوازل : المرأة إذا اغّسلت بعد ما 
جامعها زوجها ثم خرج منها مى الزوج فعليها الوضوء دون الغسل . وف الحجة : و او نظر 
شهوة أو لمس ذابّل إحليله من المذى لا يحب الغسل ٠‏ و فى الفتاوى العتاية : إذا تزله 
مارها عند الملاعبة و لم يخرج فعليها النفسل - و ف ااصيرفية : و عن أنى حنيفة رحمه اقه 
أنه لا يحب مالم يظهر فى فرجها الظاهر. و فى الرجل لا يحب مالم يظهر ٠‏ الهداية : و ليس 
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فى المذى و الودى غسل ء و قيهها الوضوء ؛ وه الودى » الغليظ من البول يتعقب الرقيق» 
وه المذى » رقيق يضرب إلى البياض يخرج عند ملاعبة الرجل أهله . 
م: و مما نتصل بخروج المى مسائل الاحتلام 
إذا استيقظ الرجل و وجد على فراشه أو عهذه بللا و هو يتذكر احتلاما إن تيقن أنه 
مى أو تيقن أنه مذى أو شلك أنه منى أو مذى : فعليه الفسل . و ليس فى هذا [يجماب 
الغسل بالمذى بل فيه إيحاب الغسل بالمى لان سبب خروج قد وجد وو هو الاحتلام 
فالظاهر خروجه ء إلا أن من طبع الى الرقة باطالة المدة و الظاهر أنه منى إلا أنه رق 
قبل أن يستيقظ , و إن تيقن أنه ودى لا غسل عليه . و إن رأى بللا إلا أنه لم يتذكر 
الاحتلام فان تيقن أنه ودى لا يحب الغسل ء و إن تيقن أنه منى يحب الغسل , و إن 
تيقن أنه مذى لا يحب الغسل لآن سبب خروج الى هاهنا لى يوجد فلا بمكن أن يقال 
بأنه منى ثم رق لطول المدة بل هو مذى حقيقة و المذى لا يوجب الغسل ٠‏ و ف الخانية: 
و إن رأى المذى يلزمه الغسل عند أنى حنيفة و مد رحمهما الله تذكر الاحتلام أو لم يتذكر. 
وقال أبو يوسف رحمه الله : إن تذكر الاحتلام يلزمه الغسل و إلا فلا  .‏ : و إن شك 
أنه مى أو مذى قال أبو يوسف رحمه الله : لا يوجب الغسل حتى يقن بالاحتلام ‏ و قال 
رحمهما الله : يحب الغسل . هكذا ذكر شيخ الإسلام رحمه الله ٠.‏ و إذا تذكر الاحتلام 
ولم ربللا فلا غسل عليه . ذكر هشام فى نوادره عن محمد رحمه الله : إذا استيقظ الرجل 
فوجد البلل فى إحليله ولم يتذكر حلا إن كان ذكره منتشرا قبل النوم [ فلا غسل عليه 
للا إذا تيقن أنه مى » فان كان ذاكره ساكنا قبل النوم فهليه الفسل ] ' . م : قال الشيج 
الإمام شمس الأمة الحلوانى : هذه المسألة يكثر وقوعها و الناس عنها غالون فيجب أن 
يحفظ إذا نام الرجل قاعدا أو قائما أو ماشيا و وجد بللا فهذا و ما لو نام مضطجما سواءء 
فاذا احتلم الرجل و انفصل الى عر_ مكانه إلا أنه لم ظهر على رأس الإحليل 
() من أر. خ. 
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المرأة إذا احتلت ولم ترا بللا روى عن عمد ره الله فى غير رواية الآصول 
أنها إذا تذكرت الاحتلام و الإنزال و التلذذ ضليها الفسل و إن لم تر بللاء و به أخط 
بعض المشا.عخ . قال شمس الأاهمة الحلوانق ره اله : لا نأخذ بهذه الرواية , و فى ظاص 
الرواية : يشترط الخروج من الفرج الداخل إلى الفرج الخارج لوجوب الغسل ؛ حتى 
لو انفصل منها عن مكانه ولم يخرج عن الفرج الداخل إلى الفرج الخارج لا غسل عليها - 
و فى النصاب : وهو الأاصح . و قال بعضهم : و فى صلاة ابن عبد : امرأة قالت « معى 
جى يآتينى فى النوم مرارا و أجد فى نفى ما أجد لو جامعنى زوجى ٠‏ ذكر أنه لا غسل 
عليها ٠‏ رجل و امرأة ناما فلما اسقيقظا وجدا منيا بينهها و “كل واحد منهما يشكر الاحتلام 
و بشكر أن المى منه : كان الشيخ أبو بكر عمد بن الفضل رحمه الله يقول بوجوب الغسل 
عليهما. وهو الاحتياط - وف الظهيرية : و هو الأاصحم. و ف الفتاوى العتابية : و الصحيح 
أنه من الرجل لآن ماءها لا بيخرج  ,‏ : و من المشا.عخ من قال : إن كان الماء غليظا 
أبيض فهو من الرجل ٠‏ و إن كان رقيقا أصفر فهو من المرأة [ و منهم من قال : إن 
وقع طولا فهو من الرجل . و إن وقم مدورا فهو من المرأة ] ' . الرجل إذا صار 
مغشيا عليه لم أفاتى و وجد مذيا ‏ و فى الحجة : أو منياء م : على تفذه أو ثيابه ‏ فلا 
غسل عليه [ و كذلك السكران إذا أفاق و وجد مذيا على عفذه أو ثوبه فلا غسل عليه ١]‏ 
و ليس هذا كالنوم . الخانية : و من احتلم فى المسجد ينبغى أن يخرج من ماعته, فان كان 
فى جوف الليل ويخاف الخروج يستحب له أن يتيمم . 
نوع آخر من هذا الفصل ف المتفرقات : 
اختلف المشاعخ فى سبيل وجوب الاغتسال . قال بعضهم : سبب وجوبه الجنابة » و قال 
بعضهم : إرادة ما حرم عليه بسبب الجنابة » و سيأنى بان ما حرم عليه بسيب الجنابة فى 
(:)من أر.خ. 
مه١‏ التوع 


الفتاوى. التاتارانية (!كتاين الطهارة ‏ الفسلم 000 اجء١‏ 
النوع الذى يلى هذا النوع ٠‏ قال مد فى الاصل : أدنى ما يك فى غسل الجناية من الماء 
صاح . و هذا التقدر [نما يكون للافاضة ' . فان أراد تقدحم الوضوء زاد مداء فكل ذلك 
ليس بتقدير لازم بل ستعمل من الاء بقدر ما يقع عنده أنه حصل التطهير ٠‏ و فى 
الطحاوى : و إتما الكراهة فى الإمراف ٠١‏ و فى التحفة : و عامة مشايخنا قالوا : إن الصاع 
كاف ف الوضوه و الغسل جميما . و هو الأاصح ء و فى الوضوء إن كان الرجل متخففا 
ولم تنج كفاه رطل لغسل الوجه و اليدين و مسح الرأس ء و إن كان ستنجى كفاه 
رطلان رطل للاستنجاء و رطل للباق ء و إن لم يكن متخففا كفاه ثلاثة أرطال رطل 
للاستنجاء و رطل للةدمين و رطل للباى ٠‏ 

م ل 
عنها قالت ” كنت أنا و رسول الله صلى الله عليه وسلم نغقسل من إناء واحد ء فتكت 
أقرل له : أبق لى » وهو يقول : أبق لى“ - و إذا أجنبت المرأة *م أدركها الحيض 
فهى بالخيار : إن شاءت اغتسلت لآن فيه زيادة 'تنظيف لإزالة ا وإن 
شاءت أخرت الاغتسال حتى تطهر لآن الاغتسال للتطهير حتى تتمكن من أداء الصلاة» 
ألا ترى أن ااجنب إذا أخر الاغتسال إلى وقت الصلاة لا يأم ٠‏ 

و فى صلاة فتاوى الشيخ أبى الليث رحمه الله : تمن ماء الاغتسال على الزوج . و كذا 
ماء وضوئها عليه غنية كانت أو فقيرة ٠‏ و فى الصيرفية : و عليه فتوى مشاييخ بلخ و فتوى 
صدر الشهيد و هو اخترار قاضى خان رحمهم الله . 6 : وعن جمد بن سلبة أن على الزوج 
الماء النى تسل المرأة ثوبها و بدنها من الوسيخء و ليس عليه أن يشترى لها ماه الوضوء 
و الغسل. كا لا يلزمه الدواء , قال نمه : و همكذا قول أصحابنا رحمهم الله . ققد قبل : 
ينبنى أن يحب عليه ماء الاغتسال و لا يحب عليه ماء الوضوء لأانه سبب لوجوب الاغتسال 
عليها . أما ما هو سبب لوجوب الوضوء عليها بل وجوب الوضوء بايحاب اله تعالى ابتداء ٠‏ 
() أى إفاضية الماء على الحسد ٠‏ 
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و يفبغى فلجنب أن يدخل إصبعه فى سرته إلا إذا علم أن الماء يصل إليها من غير 
إدخال الإصبع ٠‏ الفتاوى العتابية : عن أنى جعفر فيمن احتلم ولم ينزل حتى توضأ و صلل 
ثم أنزل : اغفسل و لا يعيد الصلاة ٠‏ 

امرأة إذا أجنبت ثم أدركها الحيض .ء أو الحائض إذا أجنبت ثم طهرت حتى 
وجب عليها الاغتسال فاذا اغتسلت فهذا الاغتسال من الجنابة أو من الحيض ؟ اختلفت 
عيارات أصحابنا رحمهم الله » فظاهر الجواب أن الاغتسال يكون منهما جميعا » و قال 
أبو عبد الله الجرجانى : من الأول ولا يكون من آثانى ٠.‏ و كذلك الرجل إذا رعف 
ثم بال فان الوضوء يكون من الاول لا من الثانى على قوله . و قال الفقيه أبو جعفر : إن 
كانا من جنسين متحدين ينكون من الآول لا من الثاتى 5 إذا بال ' ء أما إذا كانا من 
جنسين مختلفين فانه يسكون منهما جميعا كأ إذا رعف ثم بال , ممكذا روى عن أنى حنيفة 
فى غير رواية الآصول أن الوضوء ييكون منهها جميعا . و ثمرة الاختلاف تظهر فما إذا 
قال الرجل « إن توضأت من الرعاف فا مأتى طالق ٠‏ فرعف ثم بال ثم توضأ فانه يقع 
الطلاق عليها على الاقوال كلهاء أما على قول أى عبد الله الجرجانى لآنه وجد الرعاف أولاء 
و أما على قول أنى جعفر وهو رواية أبى حنيفة و مد رحمهما الله فلا'ن الوضوء منهماء 
و أما إذا بالثم رعف ثم توضاً فعلى قول الجرجانى لا يقع الطلاق عليها فى هذه الصورة 
لان شرط وقوع الطلاق هاهنا الوضوء من الرعاف., و الوضوء هاهنا وقع عن البول عنده 
لآنه هو الآول» و على الاقوال الأاخرى يع الطلاق لآن على الآقوال اللاخرى الوضوء 
يكون منههما ٠‏ قال الشيخ الإمام عبد الرحبم : كنا نقول الوضوء يكون لأاغلظهها <تى أن 
الرجل إذا رعف آم يال فالوضوء يكون منهما لاستوائهما . و آما إذا رعف و أجنب 
أو بال ثم أجنب فالوضوء الذنى يكون فى الاغتسال من الجنابة لآنها أغلظ , ثم 
وجدنا رواية عنأنى حتيفة رحمه الله أن الوضوء منهما فرجمنا عن ذلك و أخذنا بقوله ٠‏ 
() أى صرتين . 

يل )2:0 الحبة 


الفتاوى التائارضانية ( كتاب الطهارة ‏ الغسل ‏ #اعواساة 


الحجة : الرجل إذا كان عزيا ' , به شبق " و فرط شهوة قالوا : له أن يمايم لتسكين - 
الشهوة . و لا نقول: هو مأجور على ذلكء قال أبو حنيفة رحة الله : حسبه أن ينجو 
رأسا برآس 

م : وذكر شيخ الإسلام شمس الأهمة السرخسى رحه الله فى شرحه أن الاغتسال 
على أحد عشر نوعاء خمسة منها فريضة : الاغتسال من الحيض » و من النفاس . و من 
التقاء الختانين . غيبوبة الحشفة . و من الاحتلام إذا أنزل . ومن [نزّال المى عن شهوة 
دفقا . و أربعة منها سنة : غسل يوم اجمعة . و العيدين . و الغسل يوم عرفة . و عند 
الإحرام . و واحد منها واجب : و هو غسل الميت حدى لا يحوز الصلاة عليه قبل الغسل ‏ 
وفى الخلاصة : و قيل غسل الميت سنة مؤكدة ٠‏ © : والآخر مستحب : وهو غال 
الكافر إذا أسلم . بريد به إذا لم يحنب قبل الإسلام فانه يستحب له أن يغتسل . 

و هنا فصل آخر أن الكافرة إذا أسلمت بعد ما انقطع دم الحيض أو النفاس فانه 
تسن ها أن تفتسل . ولا يحب عليها ذلك . و إن كان انقطع الدم بعد الإسلام 
يفترض عليها الغسل - و الكافر إذا أجنب قبل الإسلام ثم أسل ققد ذكرنا أن فى وجوب 
المغسل عليه اختلاف المشاعخ رحمهم الله و ذكرنا أن الصحيح أن يحب . 

و هاهنا فصلان آخران . أحدهما : الصى إذا بلغ بالاحتلام . و الثانى الصبية إذا 
بلغت بالحيض هل يحب علههما الغسل ؟ ففى الفصلين اختلاف المشايخ . و الاحتياط فى 
القول بالوجوب . وف الفتاوى العتابية : الصى إذا بلغ بالاحتلام و الجنون إذا أفاق 
فامختار وجوب الغسل على هؤلاء ٠‏ الظهيرية : المرأة إذا ولدت ولدا ولم تر الدم هل يحب 
عليها الفسل ؟ اللاصح أنه يحب , و سيأنى ى باب النفاس ٠‏ خزانة الفقه : و الفسل المستحب 
أربعة : غسل الحجامة . و فى ليلة اللراءة » و فى ليلة القدرء , فى ليلة عرفة ١‏ اليقيمة : ستل 
(,) العرب : من لا أهل له من الرجال و اشاء () شبق الإنسان :'اشتدت شهوته 
الفاسدة , فهو شيق . 
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الورى عفن يحب غليه الفسل وهنالك رجال ؟ قال: لا يدعه و إن رآه الناس و يقتار ما هو 
أسكر له ٠‏ قال : و المرأة تؤخر ذلك ؛ ويه أقتى القالى - 

م : و مما يتصل بهذا الفصل يبان أحكام الجناية » و فيها كثرة , منها حرمة ألصلاة + 
وهنها حرمة دخول المسجد سواء كان للعبور أو للقحود . و هنها خرمة الطواف بالبيت . 
و منها حومة قراءة القرآن. و الآآية وما دونها فى حرم القراءة متواء عند الشيكم أبى الحسن 
التكرخى رحمه الله و ف الظهيرية : و هو الأاصح. و قيد الطخاوى العرمة بأية تامة: و هذا 
إذا قصد القراءة؛ فان لم يقصدها فلا بأس به نحو قوله « الحد له رب العالمين ٠‏ على سيبل 
الشكر. ر كذلك إذا قال ه نسم الله الرحمن الرحدىم » إن قصد القراءة يكره ‏ و إن قصد 
به افقتتاح الكلام لا ينكره. وكذلك إذا ذكر دعاء فى القرآن وهو آية تامة ريد به الدعاء 
لا يكره . ولا يكره له قراءة دعاء القنوت فى ظاهر مذهب أصحابنا رحمهم الله لانه ليس 
بقرآن - و فى الكبرى : و عليه الفتوى . م : و عن عمد رمه الله أنه يكره لإانه قرآن عند 
بعض الصحابة رضى اه عنهم . و لا يكره له التهجى بالقرآن . و يكره له قراءة التوراة 
و الزبور والإنجيل . ولا يمس المصحف. و لا اللوح المكتوب عليه آية تامة من القرآن. 
ولا الدرثم المكتوب عليه سورة الإخلاص . و فى شرح الطحاوى: و يكره مس اللوح 
إذا كان فيه شىء من القرآن . و كذلك الدرمم إذا كان مكتوبا فيه شىء من القرآن . 
وكذلك إذابته إلا إذا كسره فلا بأس بالإذاية . م : و كأ لا يحل له هس الكتابة 
لا يحل له مس البياض . و إن مس المصحف بغلافه فلا بأس به . و الككلام فى الغللاف 
فى تحق الجتب نظير الكلام فيه فى حق المحدث . و إذا مسه بكله أو ذيله فهو عب الاختلافت 
الذنى ذكرنا فى المحدث ‏ وو الظهيرية : الاصم أنه لا يهوز : و فى الفتاوى العتاببة : و هو 
الخعار . و إذا أراد أن يغسل الفم و يقرأ القرآن أو يغسل اليد و نمس المصحف فانه 
لا حل له القراءة و المن - و ف الظهيرية : و هو الأاصح ٠‏ و فى الفتاوى العتابية : و مس, 
المصحف بعضو ليس فيه حدث بريد به ما وراء الاعضاء الاربعة الأاظهر أنه لا يحوز ٠‏ 
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: و نكره له مس كتب التفسير ومس كتةب الفقه وها هو هن كتب الشريسة . 
و المشاعخ المتأخخرون رعمهم الله وسغوا فى مس كنب الفقه ‏ و فى الظهيرية : و المسشحب 
أن نكون متوضتا ٠‏ © : و يكره له كقابة القرآن عتد عمد رخمه الله . وهو قول ياد 
و الشعى وانن المارك , و بقولهم أخنذ الفقيه أبو الليث رححمهم الله . و كذلك الفقيه 
أبو جعفر رحمه الله أفتى بقوهم , إلا أن يكون أقل من آية. و عن أنى يوسف رحهالله 
أنه لا بأس به إذا كانث الصحيفة على الارض لأنه ليس حامل القرآن ء ف الكتابة توجد 
حرفا حرفا . اليقيمة : الكافر لا يمس المصحف لكفره عند أنى يوسف ره الله , و عن 
حمد رحمه الله : لا يمس لجنابته . فان اغتسل فلا بأس بأن يمسه ه تجتئيس خواهر زاده : 
و الجنب أن يغسل الميت ء. وآكره أبو بوسف ره الله ذلك للحائض . الظهيرية : 
ولو عاود جنب أهله أو نام قبل أن يتوضآً لم ينكره . اليقيمة : و لا بأس إذا أجنب نهارا 
أن يخرج فى حواتحه من غير أن يمقسل أو يتوضاً . الفتاوى العتابية : و يضرب الرجل 
المرأة فى تركها الاغتسال عن الجنابة» و يأمى النصرانية تطهيرا ‏ يعنى لا لاجل الصلاة . 
م : وإذا أراد ااجنب الا كل فنيغى أن يفسل يديه ثم يتمضمض لم يأ كل - 
واقه أعلم بالصراب ٠‏ 

الفصل الرابع فى المماه التى يحوز الوضوء بها و التى لا يحوز الوضوء بها 
و هذا الفصل يشتمل على أنواع 

نوع منه فى الماء الجارى 

يحوز التوضتى بلماء الجارى ء و فى الخانية : إذا كان قوى الجرى لا يحم بتيصسه لوقوع 
النجاسة فيه ما لم يتغير طعمه : أو لوه » أو ريحه د و فى النصاب : و عليه الفتوى , 6 : 
فبص ما تغير أحد هذه الاوصاف و حك بنجاسته لا حك بطهاوته ما لم بزل ذلك التغيم . 
بأن يرد عليه ماء طاهر حتى يزول ذلك التغير » و الدليل على أن الممرة فى الماء الجارى 

ادل 
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بتغير أحد الاوصاف التى ذكرناها : ذكر حمد فى كتاب الآاشرية : إذا صب حب افر 
فى الفرات و رجل أسفل منه يتوضأ أجراه إذا ل يتغير أحد أوصاف المء . بسد هذا 
الكلام فى تحديد أدنى ما يكون من الجريان فى حق جواز الوضوء . و قد اختلفه 
المشائخ فيه . قال بعضهم : إذا كات يذهب بالتجاسة قبل اغتراف الغرفة الثاننة فهو ماء جار. 
و إن كان ضخلافه فليس جار . و قال بعضهم : إذا كان حال لو ألق فيه تمن أو ورق. 
يذهب به فهو جار ء و إن كان لخلافه فليس جار . و قال بعضهم : إن كان ال 
لو اغترف المتوضتى فى أعمق موضع من الجدول انقطع جريانه “م امتلا* حتى جرى فليس, 
بحار . و إن لم ينقطع فهو جار ؛ و قال بعضهم : إن كان بحال لو وضع إنسان يده عليه 
عرضا لم ينقطع فهو جار ؛ و ف الغيائية : امختار أنه لا ينحسر بالاغتراف ما تحته مطلقا 
غير مقيد من أعمق المواضع ؛ و ف الزاد : و الجارى ما يعده الناس جارياء هو الصحبح ٠‏ 
م : و هذا إذا كانت النجاسة غير مرلئية » فان كانت النجاسة مرائية فانه لا يتوضا من 
الموضع الذى فيه النجاسة , و إنما يتوضأ من موضع آخر ؛ هكذا قال بعض المشا , 
و بعض المشائخ قالوا: و إن توضاً من الموضع الذى وقع فيه اانجاسة يقرب النجاسة 
جاز إذا لم يتغير أحد أوصاف الاء ‏ و فى النافع : كافت اانجاسة مستقرة أو جارية ٠‏ 
الخانية : ماء له قوة الجريان فتوضأ إنسان من أسفله يذى أن لايحوز و ييكون نجسا - 
: و إن جلس الناس صفوفا على شط انهر فتوضوًا مائه جازء هو الصحيم . و إذا 
كان الماء يحرى ضعيفا فآراد إنسان أن يتوضأ منه فان كان وجهه إلى مورد اللماء ‏ و فى. 
الفتاوى العتابية : أو كان المتوضتى فى جانب آخر ‏ يآأخذ المء من جاب المورد يحوزء 
: و إن كان وجهه إلى مسيل الماء لا يحوز إلا أن يمكث بين كل غرفتين مقدار مايذهب. 
الماه بفسالته ‏ و فى الغيائية : و هو المختار . و فى الخانية : إذا أراد أن يتوضاً منه يحعل 
نهر بين قدميه إذا كان صغيرا ؛ و فى الفتاوى العتابية : و هذه المسألة تدل على أن من. 
توضأ بالماء الراكد فتنزل غسالته فى الماء ثم يأخذ من ذلك لا يحوز ء إلا أن يحوله 
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أو يدفعه من بين يديه . و فى الحاو : و أما غسل النجاسة فان كان لا يغلب ريح النجاسة 
ولوتها الماء فانه يحوز ء و إن غلب لم يحر . و فى نظم الزندوسى : إذا توضأ فى الماء 
الجارى و هو قليل أو كثير فالافضل أن يمل يمينه إلى أعلى الماء - يعنى مورد الماء - 
و يأخف الما من الأعلى » و إن لم يفعل كذالك و جعل بمينه إلى مسيل الماء , أخذه من 
الأسفل فنى الماء الكثير يحوزء و فى القليل يزغى أن يتوضاً على التأتى و الوقار حتى بر 
عنه الماء المستعمل . و هذا إذا كان الماء لا مجرى جريا عاجلا ء فاذا كان عاجلا يجوز 
كيف ما فمل ء و مشائخ بخارا رحمه-م الله توسعوا فى ذلك و جوزوا التوضتى كيف 
ما توضاً لعموم البلوى إذا كان الماء كثيرا . قتاوى الجة : و ينبغى للانسان أن يتوضأ 
من النهر فى موضع يحرى الماء سريعا ٠.‏ و أما قدر طول الماء الجارى قال أبو سهل: خط 
لى حسين بن مطيع خطا . و الخط مقدار ذراع ه فال الفقيه أبو جعفر رحه الله : قلت 
لآنى بكر الإسكاف : أرأيت ناوقا' أصابته تيحاسة فصب عليه الماء فسال من جانب إلى 
جانب هل يطهر ؟ قال : أما على قباس قول شادان بن إبراهيم يطهر . لآانه قال فى قوم مسافرين 
و معهم ماء فى كوز قصب الاء على يدى رجل لم سال من يدى ذلك الرجل عل بد غيره 
لم على بد آخر حدى توضوا جيعا : جاز وضوؤمم 5 عرف ف الاء الجارى ' , قال الفقيه 
أبو جعفر: فهذا يدل عل أنه لم يفصل بين ااجرية القليلة و الكثيرة ٠‏ و قال الفقيه أبو جعفر: 
فقلت له : ما قولك ف الناوق ؟ قال : إن امتلا” الناوق من ماء الكوز الذى يصب فيه 
حتى عخرج منه فانه يطهر. و إلا فلاء و لا عبرة للعرض  .‏ : ماء النهر إذا انقطع من 
أعلاه و بق ااجربان فى أسفل النهر فتوضأ رجل من أسفل النهر جاز . لابه ماء جار ٠‏ 
وعن أنى يوسف رحه الله : ساقة ' صغيرة فيها كلب ميت قد سد عرضها لؤرى الماء 
() الناوق : الهشية المنقورة الى يجرى فيها الماء, و المع ناوقات (م) من الفقهاء من يشترط 
لخحريان الاء المدد, و منهم من يقول : إن حرى الاء و ليس له مدد فهو ماء جار . و هدذه 
السألة و أمثاها مبنية على قول من لا يشترط المدد بخريان الماء(م) الساقية : النهر الصغير ٠‏ 


إن حل 
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عليها لا بأس بالتوضتى أسفل منه - و فى الدخيرة : ما لم يتغير لون الماء أو ريحه أو طعمه » 
وف النصاب : و عليه الفتوى ء ‏ : و ذكر الناطق هذه المسألة بعينها فى الاجئاس 
و أجاب بما أججاب ف الواقعات ثم قال : و عندى هذا قول أنى يوسف . و أما على قول 
1 أنى حنيفة و مد رحمهما الله : لا يحوز الوضوء به - و فى الطحاوى و النوازل : لو كان 
القدر الذى يلاق الجيفهة من الاء دون الذى لا يلاقيها جاز التوضتى أسفل منهء و إن 
كان مثشله أو أكثر لا يحوز ء و فى الغيائة : و لو كان سواء فهو نيحس ترجيحا للنجاسة 
احتياطا . ثم : قال : إذا كانت الجيفة ترى من نحت الاء لقلة لماه لا لصفائه كان الذى 
يلاقيها أكثر إذا كانت تسد عرض الساقية . و إن كانت لاترى أو لم تأخذ الآقل من 
النصف لم يكن الذى يلاقيها أكثر . الفتاوى العتابية : سثل أبو نصر عن الماء يحرى فى 
جوف ااجيفة ؟ قال : إن كان مداخله و كذارجه متسمة حتى لا ييكون أكبثر الماء بماسا 
للجيفة ذالماء طاهر : و نظيره ما ذكر فى الطحاوى و النوازل : ماه المطر إِذا كان 
جرى فى ميزاب السطح و كان على السطح عذرة فالماء طاهر لآن اللاء الذنى #رى على 
غير العذرة أكثر, و إن كانت العذرة عند المدزاب إن كان الماء كله أو أ كثره أو نصفه 
يلاف العذرة فهو نجس و إلا فهو طاهر . [ الفتاوى الحجة : و إن زالت النجاسة يجحريان 
الماء على الممزاب و أبعدها من الماء الطاهر] ' . و فى الخانية : و إن كان عبى السطم نيجحاسات 
ثيرة إن كان أكثر الماء يحرى عل النجاسة أو نصفه فالماء نمس . و إن كان أقل الماء 
يحرى عيل اانجاسة فالماء طاهر ‏ و فى الفتاوى الحجة : جاز التوضنى به و يكره. م : 
و قال مد رحمه الله : إن كانت النجاسة فى جانب واحد من السطح فالماء طاهر , و كذلك 
إذا كانت فى جانبين . و إن كانت فى ثلاث جوانب فالماء يمس . و رأيت مسألة المطر 
فى بعض الفتاوى و كان المذكور ثمة : قال بعض مشايخنا : المطر ما دام بمطر فله حكم 
الجريان , حتى لو أصاب العذرات على السطم ثم أصاب ثوبا لا يتتجس إلا أن يتغير ٠‏ 

() من أروخ. 
َك وفى 


الفتاوى التاتارحانية ( كتاب الطهارة ‏ المياه ) ظ ج١١‏ 
و ف المتغرقات للفقيه أنى جعفر : المطر إذا أصاب السقف و ف السقف نحاسة فوكف 
و أصاب الماء ثوبا ينظر : إن كانت النجاسة فى جميع السقف جميع ما وكف ' من السقف 
نمس . و إن كانت النجاسة فى بعض السقف و عامته طاهر فا وكف من السقف لا يكون 
نجساء فيكون العيرة للغالب و عامة السقف طهر فيكون الغالب [ننا هو الماء الطاهر 
فلا يحك بنجاسته , كاء جار فى بعضه تجاسة و الغالب هو الطاهر - و كان الشيخ مد بن 
الفضل يزيف هذا التفصيل وكان يقول : النجاسة و إنكانت فى بعض السةف إلا أن 
الماء قد مى عليها فيتتجس فهذا ماء جار نجس . و لكن الصحيح أنه ينظر فى الذى 
يسيل من السقف و الثقب إن كان مطرا دائما لم ينقطع بعد فا سال من الثقب طاهر ‏ 
و فى الغياثية : إذا لم يكن متغيراء م : و أما إذا اتقطع المطر و سال من الثقب شىء فا 
سال فهو نمس »ء و ف النوازل؟ : قال مشايخنا المتأخرون : و هو امختار - الظهيرية ؟ : 
إذا ص الماء بالعذرات و اجتمع فى موضع يكون طاهرا ما لم يشاهد فيه النجاسة ‏ وى 
الغياثية : إن كان الماء كله على العذرات* أو أكثر أو نصفه فهو نيجس », و هو الصحيح- 
م : سئل أبو جعفر عن كلب ميت [ احتبس النهر و الماء يحرى فى جانى الكلب ] " له 
قوة الجريان و معناه أنه لو انفرد يحرى بنفسه كوز التوضتى بهء و كذلك إن كان الماء 
الذى يحرى على أعلى الكلب يجوز التوضتى به. وإن كان جميع الماء يحرى فى جميع 
الكلب و ليس فى جانييه قوة الجريان فالماء تس ء و كان الشيخ حمد بن الفضل لايفرق 
بينهما و يقول : الماء نجس فى الاحوال كلها . و فى اللماتق : إذا كان بطن النهر يحسا 
و جرى الماء عليه إن كان الماء كثيرا حيث لا يرى ما نحته لا يقنجس و إن كان جميع بطن 
التهر نحساء فهذه المسألة نظير مسألة الطحاوى و النوازل ‏ و فى الفتاوى العتابية : و مكذا 
روى عن أنى حنيفة رحمه الله أن من توضأ أسفل من النجاسة يحوز إذ! لم ير ما تحت الماءء 
(:) وكفه السقف : سال قليلا قليلا (م,) وا فق س ه أغواثية » (س) وق س ٠‏ انوارل » 
(4) العذرة : الغائط (.) من أراء خ . 


نذنا 


افتاوى التاتارعاية 2 ( كتاها الطهارة ‏ لياه ) 00 اجعم 


و إن كانت النجاسة ف النهر بولا أو خمرا أو نحوه يطهر بطن النهر حريان الما. المطهن . 
الحاوى: سثئل الحسن بن أنى مطيع عن يوم المطر إذا جرى النهر بماء المطر مما يحرى 
إلبها من السطوح و السكلك حتى صار غالب ماء النهر منه فتوضاً منه [نسان ؟ قال ؛ 
لا بآس به . و ف الفتاوى العتاية : ماء المطر الذى بحرى فى سككك و فى السككك ١‏ تجماسات 
ثم يحرى الماء فى النهر و ليس ف النهر غير هذا الماء قال : لا بأس ب إذا ل ير لون النجاسة. 
ستل أبو نصر عن ماه الثلج الذى يحرى على الطريق و فى الطريق سرقين و ناسات يقبين 
فيه أ يتوضأ به؟ قال: متى ذهب أثر النجاسة و لونها جاز ٠‏ وفى الحجة : ماه الثلج و المطر 
يحرى فى الطريق إذا كان بعيدا من الآلواث يجوز التوضى به بلا كراهة . و إن كان 
يحرى فى الطريق مختلطا بالء.ذرات و الغالب هو الماء ولا أثر فبه يحوزء ولا يخاو عن 
الكراهة لاحتهال اختلاط النجاسة بالماء الضعيف . و قالوا فيمن يصب الاء على إنسان 
من العلو فأصاب الماء يول قبل تزوله على الإنسان : صل الطهارة ولا يتنجس الماء ه 
لآن البول أصابه فى حال جريانه . الخانة : نهر انهار حرفه و اتثلمت' ضفته" فصار 
بعض الماء يدخل فى الثلية * ثم يخرج منها إلى النهر : إن كان ما يع فيها من الماء المستعمل 
لا يستقر فيها جازء و إلا فلا - 
نوع آخر ف ماء الخياض و الغدران و العيون : 
يحب أن يعم أن الماء الرا كد إذا كا نكثيرا فهو متزلة الماء الجارى . لا يتتنجس جميعه بوقوع 
النجاسة فى طرف منه , إلا أن يتغير لونه أو طعمه أو ريحه . على هذا اتفق العلماء. و به 
أخعذ عامة المشارعخ رحهم الله . فان كان قلا فهو بمتزلة الحباب و الأواتىء يتتيجس 
بوقوع النجاسة فيه و إن لم يتغير أحمد أوصافه, و قال مالك رحمه الله: لا يتنجس ما لم يتغير 
أخد أوصافه , و قال الشافنى رحه الله فيا دون القلتين مثل قولناء و إذا بلغ قلنيف 
() جمع السكة , الطريق المستوى (,) انثلست : انكسرت (م) ضيفة النهر ؛ جانبه (4) الثلية 
ى الخائط و نحو : القلل , و حل الكسر من المكسور . 

لجل في و 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الطهارة ‏ الماه ) جع 
و زيادة عثل قول مالك رحمه اله و القلتان خمس قرب ٠‏ كل قربة خمسون عنآء فيكون 
ابلملة مائتين و خمسين منا . و قد قبل : الحلة ثلاثماتة منّ » 

و قال يعض المتأخرين رحمهم الله : الوضوء بالماء الراكد لا يحوز و إن كان عشرا فى 
عشر أو أ كثر منه . و لكن هذا ليس بثى. . ثم لا بد من حد فاصل بين القليل و الكثير 
فنقول : إذا كان الماء حسف يخاص بعضه إلى بعض بأن تصل التجاسة من الجانب المستعمل 
إلى الجانب الآخر كان قليلا . و إرتت كان لا بخلص كان كثيرا . و إذا اشتبه الخاوص 
فالجواب فيه كالجواب ذما إذا ل بخلص بهءثم اتفقت الروايات عن أنى حنيقة و أنى يوسف 
و عمد رحمهم الله فى الكتب المشهورة أن الخلوص يعر بالتحريك إذا حرك طرف منه. 
و نَل يتحرك الطرف الآخر فهو بما لا بخلص . و إن تحرك الطرف الآخر فهو ما بخلص. 
فيستدل بوصول الحركة إلى الجانب الآخر على أن النجاسة وصلت إليه و يعدم وصول 
الحركة على أن النجاسة لم تصل [إليه . م : و المتآخرون اعتيررا الخاوص بثىء آخر . فعن 
أنى نصر بن محمد بن سلام رحمه الله أنه قال : إن كان الماء حال لو اغتسل فيه كدر 
الجانب الذى اغتسل فيه و وصلت الكدرة إلى الجانب الآخر فهو مما بخاص بعضا إلى بعض » 
و أبو حفص الكبير اعتبر الخلوص بثىء آخر وهو الصبغء يقال: يلق فيه الصبغ من جانب 
فان أثر الصبغ من الجانب الآخر فهو مما بخلص بعضه إلى بعض ء و أبو سلمان الجوزجاق 
رحمه الله كان شول : إن كان عشرا فى عشر فهو ما لا بخاص بعضه إلى بعض . و إن كان 
أقل من ذلك فهو مما بخلص - و عن عمد رحمه الله فى النوادر أنه سثل عن هذه المسألة 
فال «إن كان مثل مسجدى هذا فهو لا بخلص بعضه إلى بعض ٠»‏ فلا قام مسح «سجده 
فكان ثمانا فى ثمان فى رواية . وعشرا فى عشر فى رواية, و اثنا عشر فى اثى عشر فى رواية . 
وأكثر مشائخ بلخ رحهم الله على أنه إن كان خسة عشر فى خمسة عشر لا ببق فيه شبهة . 
و إنكان ثمانية فى ثمانية يحتاط فيه . و طامة المكا.عخ أخذوا بقول أنبى سلمان و قالوا : إذا 
كان عشرا فى عشر فهو كنير- وى شرح الطحاوى : و عليه الفتوى ٠‏ : و اختلفت 

السلا 


الفتاوى التاتارخانية (كتاب الطهارة ‏ المياه ) ج ١-‏ 


الروايات بعد هذا روى عن أبى حنيفة أنه يمتير النحريك بالاغتسال لآان حاجة الإنسان إلى 
الغسل ف الياه الجارية و الحياض أكثر من ححاجته إلى الوضوءء فان الوضوء يكون فى 
البيوت غالبا و فى رواية أخرى عنه أنه يعتير التحريك بالوضوءء و عن مد رحمه الله أنه 
يعتر التحريك بغسل اليد لآنه أخف - و فى شرح الطحاوى : قال مشايخنا : و نما يعتير 
حريك الجانب الآخر من ساعته لا بعد المكث ء و لا يعتير نفس التحريك و حباب' الماء 
فان الماء و إن كثر يعلوه و يتحرك . و [نما الشرط أن برتفع و ينخفض من الجانب الآخر 
من ساعته. و بتحوه روى الحسن عن أنى حتيفة رحمه الله ٠‏ 
جتنا إلى ببان مقدار العمق فنقول : ذكر المعلى رحمه الله فى كتابه أنه ينبغى أن 
يكون عمقه قدر ذراعين . و هذا على قول من يعتير التحرييك بالاغتسال . لآن علل قوله 
يفبغى أن يكون الماء بحال يتأتى فيه الاغتسال و دلك قدر ذراعين » و بعضهم قالوا : 
يشترط أن يكون بحال لو رفع إنسان الماء بكفيه لا ينحسر و لا يظهر مأ تحته - و فى 
الخلاصة : و هو الصحيح . و ف الظهيرية : و عليه الفتوى .*م : و قال بعضهم : لو حرك 
وجه الماء تارة لا ينتكدر وجه الأارض . و حك عن الشيخ عمد بن الفضل رحمه الله أنه 
قال : قدر مشايخنا العمق بأربع أصابع مكتوةاء 
ثم الحوض إذا كان كبيرا لا يخلص بعضه إلى بعض متّى وقع فيه تجاسة حتى لا يتنجس 
جميعه هل يتنجس ثىء منه ؟ فهذا على وجهين : إما إن كافت النجاسة مرئية أو غيرصئية. 
فان كانت مرئية لا يتوضأً من الجانب الذى وقعت فيه النجاسة و إِنما يتوضأ من فاحية أخرى 
كا فى الماء الجارى , بعد هذا اختلفت المشاعخ . قال بعضهم : يحرك الماء بيده مقدار ما 
يحتاج إليه عند الوضوء و الاستقاء فان عحرات النجاسة لم يستعمل الماء من ذلك الموضع ‏ 
و ف العتابية : و هو انختارء و قال بعضهم : يتنتجس حوطا مقدار حوض صغيرء و ما وراءه 
طاهر , و ف الظهيرية : يتنحى إلى ناحية أخرى مقدار عشرة أذرع » و عن أبى يوسف ى 
17 الآمالى 


مه 


الامالى أنه لا يتتجس إلا ذلك الموضعء *م: و قال بعضهم : يتحرى فى ذلك. إن وقع 
تحريه أن النجاسة لم يخلص إلى هذا الموضع توضاأً و شرب منه ء و يبتى على هذا ما إذا 
توضأ فى مضخة' فوجد فيها النجاسة بعد ما فرغ من الوضوء إن كانت النجاسة غير 
ملئية بأن بال فيها إنسان أو اغتسل فيها جنب حكى عن مشارخ العراق أنهم قالوا : لا فرق 
بين النجاسة المرئية و غيرها , فانه يحوز له التوضى من جانب آخرء و مشارعخ يخارا و بلخ 
رحمهم اله فرقوا بين المرئية و غيرها ققالوا فى غير المرئية : يتوضأ من الجانب الذى 
وقمت فيه النجاسة م يتوضأ من الجانب الآخرء خلاف المرئية ‏ و ف الزاد : و هو 
الصحيح , و ف الغيائية : الختار عن مشايخنا أنه يتوضأ من موتعها أو من أى موضع شاء ٠‏ 

م : و يبتى على هذا ما إذا اغتسل وجهه فى حوض كبير فسقطت غسالة وجهه فى 
الماء فرفع الماء من موضع الوقوع قبل التحريك قالوا على قول أنى يوسف رحمه الله : 
لا يحوز مالم درك الماء : و إلى هذا القول كان بميل الإمام أبو جعفر الاسروشى و غيره 
من مشارعخ خارا جوزوا ذلك . و جعلوه كالماء الجارى لكثرة الماء . و توسعوا فيه لعموم 
البلوى ٠‏ و من هذا الجنس مسألة أخرى و صورتها: إذا كانت به قرحة ففسل الدم أو القيم 
عنهاء أو غسل النجاسة عن موضع من أعضائه أو ثوبه . أو استنجى و وقع ذلك ف الماء: 
أما إذا تغير الماء لا شلك أنه يتنجس موضع التغير» و إن لم يتغير يدخل فيه شبهة قول 
أنى يوسف رحمه الله - 

و فى اجناس الناطن : إن من اغتسل فى حوض فللآخر أن يتوضأ فى ذلك المكان» 
وف الخانية: و أجمعوا على أنه لو توضأ إنسان فى الحوض الكبير أو اغتسل كان لغيره أن 
يغقسل فى موضع الاغتسال ‏ و فى التفريد : إن كانت على بدنه تحاسة عيفية لايحوز . 
و هذا مروى عن أبى يوسف و مد رحمهما الله » و الفتوى عليه . و المعتير فيه الضرورة ٠‏ 
وف الصيرفية : سئل عن حوض عثرا فى عشر دخل فيه أناس مثلا خمسوت_ و جملة 
(:) فى الأصول : مضغة ؛ و المضخة , آلة لدفع اناه ٠‏ 

لفن 


الفتاوى التاتارحانية 7 1 ( كتاب الطهارة ‏ الما ) جمس ١‏ 


ه ييلوى يلك دوكر بايستادند ٠١‏ م : و اغتسلوا من الجنابة هل يخرجون من الجنابة ؟ قال : 
نعم . سألت الإمام مجد الدن عن هذا فقال : جاز غسلهم . و قاسه بمسألة فى شرح 
الكافى : حوض عشر فى عششر فاستنجى على شط الحموض أنماس كثير كل واحد منهم 
قرب آخر فقد اختلف المشارعخ رحهم الله و الصحيح الجواز لآنه كالماء الجارى . 

م : و ليس لرجل أن يغتسل فى الحوض الكدير بناحية الجيفة و فى التجنيس الناصرى : 

و كذلك فى البحر . 6 : و أما إذا كان الماء فى فارقين" أو خندق و له طول مثلا مائة ذراع 
و عرضه ذراع أو ذراعان» فاعم يأن فى جنس هذه المسألة أفوال ملاثة. على قو لأبى سلمان " 
الجوزجانى: يجحوز التوضى منه من غير تفصيل . و فى الحاوى : قال الفقيه : و به نأخذ. 
م : و لو وقع فيه تحاسة يتتبجس من طوله عشرة أذرع . و قال عمد بن إبراهيم الكبير : 
إن كان هذا الماء مقدار لو جعل فى حوض عرضه عشرة فى عشرة ملا” الحوض و صار 
عمقه قدر شير يحوز التوضئ فيه , وما لا فلا وف الخلاصة": هو الصحيح تيسيرا للائص 
على المسلمين .م : و كان الشيخ الإمام أبو بكر بن طرخان رحمه الله يقول: لا يحوز الوضوء 
و إن كان من خارى إلى سعرقند . فقيل له : فا الحيلة فى جواز الوضوء منه ؟ قال : تحفر له 
حفيرة قريبا من الخندق ثم تحفر نهيرة من الخندق إلى حفيرة حتى يسيل الماء من الخندق 
إلى الحفيرة فى النهيرة فيصير الاء فى الخندق جاريا فيتوضاً إن شاء من الخندق و إن شاء 
من النهيرة ؛ و هذه حيلة حسنة - و ف المضمرات : و لووقع فيها النجاسة المختار أنه 
لا يتتجس ٠‏ 

و فى النوازل : سئل أبو بكر بن عمد .ن أحمد عن ماء ممتد و ليس بعريض ؟ قال : 
لا بأس به إذا كان لا يختاط طرفاه , فان كان جانب العرض يختلط لا بحوز؟ ‏ و فى فتاوى 
العتاية " : إن كان عرضه ذراعا يحب أن يكون طوله مالة فراع حت يصير ف «عبى عشر 
فى عشرء وإن كان عرخه ذراعين يحب أن يكون طوله خمسين ذراعاء و إن وقصت 
() أى اموا صفا (م) لعل المراد منه ابقدول اتصغير (م) و فق س دق اللاتى » (4) فق 
س « فانه جور » (م) وا س « فى الغياثية » ه 

بد )ع2 يججاسة 


الفتاوى التاثار هضانة ( كتاب الطهارة ‏ المياه ) جِ-١‏ 
له 


تحاسة فى طرف منه قتوضأ إنسان لا يحوز ء إلا أن يتوضا فى الطرف الآخر . 

م : الحوض الكبير إذا اتحمد ماوّه فنقب إنسان ليتوضأ فهذه المسألة عل أربعة 
أوجه ء الأآول : أن يخرج الماء من النقب و صار على وجه الججد ء و الجواب فيهكالجواب 
على ما إذا كان على وجه الارض من اعتبار العرض و الطول و العمق ٠.‏ و الوجه الثااىق: 
أن يكون الاء تحت اججد منفصلا عن امد ء و فى هذا الوجه يجوز التوضى منه و يكون 
اجمد كالسقف . الوجه الثالثك : أن يكون الاء تحت الد إلا أنه متصل بالجمبد» و فى 
هذا الوجه اختلف المشاعخ رحنهم الله , بعضهم اعتيروا النقب و قالوا : إن كان ماء النقب 
كثيرا - عبل التفسير الذى قلنا - يحوز التوضى به ء و ما لا فلاء و بعضهم اعتيروا جملة 
الماء و قالوا : إذا كان جملة الماء كثيرا ‏ عل التفسير الذى قلنا ‏ يحوز التوضى بهء و إلا 
فلا ء و به كان يفت عبد الله بن المبارك و الشيخ أبو حفص البخارى» و فى الذخيرة ': 
و كان الفقيه أبو أحمد العياضى يقول: يحوز التوضى فى النقب إذا حرك المتوضى الماء 
فى النقب تحريكا شديدا - م : و على هذا التواييت ؟ الى فى المشار ع فعند بعض المشاعخ 
يعتبر جملة الماء . و عند بعضهم يعتعر ماء التوابيت إذا كان متصلا بالالواح » و اتصال 
ماء مشرعة” بالماء الخار ج منها لا ينفع. كحوض كبير انشعب منه حوض صغير فانه لايحوز 
التوضئ من الحوض الصغير و إنكان ماء الحوض الصغير متصلا بماء الحوض الكبير. وكذلك 
لا يعتعر اتصال ماء مشرعة بما تحتها إذا كانت الالواح مشدودة . إن كان الماء أسفل 
من ألواح المشرعة قليلا يحوز التوضئ به و الزندوسى رحمه الله اعتمد على الجواز فى 
مسألة المد و فى هذه المسألة و لكن شرط تحريك الماء فىكل مرة برفع الماء ٠‏ الوجه الرابع: 
أن يكون الاء فى النقب كالماء فى الطشت . ذكر الزندوسى رحمه الله فى نظمه أن التوضئى 
منه لا يحوز عند عامة العلياء ‏ إلا إذا كان النقب عشرا فى عشرء و ف الو لوااجية : و قد قال 


() و ق س « ف الفتاوى » (+) التوابيت حمع التابوت , وهو الصندوق مرلل. اللتسب. 
(م) االلشرعة : مورد الشارية . 
ونث 


المتاوى التانار حمانية 7 ( كتاب الظهارة ‏ الماه ) اجدة 


ه يولوى يلك دسكر بايستادند ٠١‏ م : و اغتسلوا من الجبناية هل يذرجون من الجنابة ؟ قال : 
لمم . سآلت الإمام محمد الدن عن هذا فقال : جاز غسلهم . و قاسه بمسألة ف شرح 
الكافى : حوض عشر فى عشر فاستنجى على شط الحوض أنساس كثير كل واحد منهم 
بقرب آخر فقد اختلف المشاعخ رحمهم القه, و الصحيح اللجواز لآنه كالماء الجارى . 
م : و ليس لرجل أن يغتسل فى الحوض الكبير بناحية الجيفة و فى التجنيس الناصرى : 
و كذلك ف البحر . 6 : و أما إذا كان الماء فى فارقين" أو خندق و له طول مثلا مائة ذراع 
و عرضه ذراع أو ذراعان» فاعلم بأن فى جنس هذه المسألة أقوال ثلاثمة . على قو لأبى سلهان 
الجوزجانى: يحوز التوضى منه من غير تفصيل . و فى الحاوى : قال الفقيه : و به تأخذ. 
م : ولو وقع فيه تجحاسة يتتجس من طوله عشرة أذرع . و قال مد بن إبراهم الكبير : 
إن كان هذا الماء مقدار لو جعل فى حوض عرضه عشرة فى عشرة ملا* الحوض و صار 
عمقه قدر شير يحوز التوضئ فيه , ومالا فلا وق الخلاصة": هو الصحيمح تيسيرا للااص 
على المسلمين . : و كان الشيخ الإمام أبو بكر بن طرخان رحمه الله يقول: لا يحوز الوضوء 
و إن كان من خارى إلى سعرقند . فقيل له : فا الحيلة فى جواز الوضوء منه ؟ قال : تحفر له 
حفيرة قريبا من الخندق ثم تحفر نهيرة من الذندق إلى حفيرة حتى يسيل الماء من الخندق 
إلى الحفيرة فى النهيرة فنصير الاء فى الخندق جاريا فتوضأ إن ثاء من الخندق و إن شاء 
من النهيرة 4 و هذه حيلة حسنة - و فى المضمرات : و لو وقع فيها النجاسة امختار أنه 
لآ تجسن 
و فى النوازل : ستل أبو بكر بن مد بن أحمد عن ماء ممتد و ليس بعريض ؟ قال : 
لا بأس به إذا ان لا يختاط طرفاه , فان كان جانب العرض يختلط لا يحوز' ‏ و فى فتاوى 
العتاية * : إن كان عرضه ذراعا يحب أن يكون طوله مائة ؤراح حبّى يصير فى «عى عشر 
فى عشرء وإن كان عرضه ذراعين يحب أن يكون طوله خمسين ذراعاء وإن وقصت 
() أى اموا صقا (م) لعل المراد منه القدول انصغير (-) و فى س دف اللانى » (4) قد 
س « فانه مور » (م) و قل س « فى الغياثية » . 
ىا (:) تجاسة 


الفتاوى التاثارخانية ( كتاب الطهلرة ‏ المياه /ى ج-3 
نحاسة فى طرف منه فتوضاً إنسان لا يحوز ء إلا أن يتوضا فى الطرف الآخر . 

م : الحوض الكبير إذا انحمد ماؤه فنقب إنسان ليتوضاً فهذه الم ألة على أربعة 
أوجهء الآول : أن يخرج الماء من النقب و صار على وجه الججدء و الجواب فيهكالجواب 
على ما إذا كان على وجه الارض من اعتبار العرض و الطول و العمق ٠‏ و الوجه الثانى: 
أن يكون الاء تحت الجد منفصلا عن امد ء و فى هذا الوجه يحوز التوضي منه و يكون 
جمد كالسقف . الوجه الثالك : أن يكون الاء تحت الند إلا أنه متصل باججمد » و فى 
هذا الوجه اختلف المشاعخ رحمهم الله » بعضهم اعتيروا النقب و قالوا : إن كان ماء النقب 
كثيرا - على التفسير الذى قلنا ‏ يحوز التوضي به ء و ما لا فلا » و بعضهم اعتيروا جملة 
الماء و قالوا : إذا كان جملة الماء كثيرا ‏ عل التفسير الذى قلنا ‏ يحوز التوضئ به. و إلا 
فلا . و يه كان يفتى عبد الله بن المبارك و الشيخ أبو حفص البخارى» و فى الذخيرة ١‏ : 
و كان الفقيه أبو أحمد العياضى يقول : جوز التوضى فى النقب إذا حرك المتوضى الماءه 
فى النقب تحريكا شديدا - # : و على هذا التواييت ' التى فى المشار ع فعند بعض المشا مخ 
يعتير جملة الماء . و عند بعضهم يعتعر ماء التواييت إذا كان متصلا بالآلواح : و اتصال 
ماء مشرعة” بالماء الخار ج منها لا ينفع. كحوض كبير انشعب منه حوض صغير فانه لايحوز 
التوضك من الحو ض الصغير و إنكان ماء الحوض الصغير متصلا بماء الحوض الكبير. وكذلك 
لا يعتعر اتصال ماء مشرعة بما تحتها إذا كانت الالواح مشدودة ٠‏ إن كان الماء أسفل 
من ألواح المشرعة قليلا يحوز التوضئ به و الزندومى رحمه القه اعتمد على الجواز فى 
مسألة الجد و فى هذه المسألة و لكن شرط تحريك الماء فىكل مرة يرفع الماء ٠‏ الوجه الرابع: 
أن يكون الماء فى النقب كالماء فى الطشت . ذكر الزندوسى رحمه الله فى نظمه أن التوضئى 
منه لا موز عند عامة العلماء , إلا إذا كان النقب عشرا فى عشرء و فى الولوالجية: وقد قال 
)لا فى عه فى الفناوضية و20 التوابيت بجحممع التابوت , وهو الصندوق مرل1ل. اللشب. 
(م) الشرعة : مورد الشارية . 

فنا 


الفتاوي التاتارهانية ) كتاب الطهارة ‏ المياء ) ج + ١‏ 


بعضهم : لو كان الند قويا هثل جمد خمواوزم كان الجواب 8 ذكر فى النكقاب ؛ أما 
إذا كان رقشا بأن كان عرضه مثل إصبع أو إضبعين أو ثلاث أصابع وكيا غسل عضوا 
إن حرك الماء جاز . © : فان نتجس الاء اذى فى التقب ثم ذاب اجمد ذكر هذا الفصل 
فى فواك شمس الأنة الحلواتى وحمه انه أن الماء طاهر ‏ و فى الفتاوى الخلاضة : و قيل ؛ 
إذا ذاب بتدريج لا يكون طاهرا . 

*) : و عن أنى يوسف رحمه الله فى مشرعة يدخل فيها الماه و يخرج إلا أنها لايظهر 
حركة الماء أنه يحوز التوضتى فيها . و إن كان الماء لا يذهب 5 وقع من يدور فيها فلا خير 
فيها ٠‏ ولو توضأ فى أجمة ' القصب فان كان لا بخلص بعضها إلى بعض جاز , و اتصال 
القصب بالقصب لا يمنح اتصال الماء بالماء . وكذا لو توضأ من أرض فيها زرع و بعض 
الزرع متصل بالبعض يحوز . و إذا توضاً من غدير و على جميع وجه الأارض جغزاوة" 
ققد قبل ؛ إن كان بحال لو تحرك بتحريك الماء يحوز . إذا توضأ فى حوض انحمد ماؤه 
إلا أنه رقبق ينكسر بتحريك الماء جاز وضووّه فيه . و إن كان اججد على و جه الاه 
فظما قطعا إن كان كثيزا لا يتحرك بتحرياث الماء لا موز الوضوء به » و إن كان قليلا 
بتحرك بتخريلت الماه يحوز التوضق به . بمنؤلة ها لو كان على وجه الماه غود لا تخورك 
بتخريلك الماء لا يحرز الوضوء منهء و إن كان .تحرلك يجوز . الحوض إذا كان أقل من 
عشر فى عثر لكنه عميق فوقعت فيه النجاعة حش تنس ثم انبسط و صاأو عشرا فى 
عشر فهو نجس . ولو وقعى فيه التجاسة وهو عشمر فى عششر ثم اجتسع المله فصار أقل 
من غشر ف عثمر فهو طاهر ٠‏ خوضش هو عشر فى عشر قل ماؤه و وقصت النجاسة عدى 
تعمس ثم امتلا” الحوضض و لم بخرج منه ثىء : لا يحوز التوضيق به : آنه كليا دخل الملء 
يتلبس ١‏ و سلل أبو فصر الدبوسى عن غدير لا يسكون فيه ماء فى اأضيف و روك ”.فيه 
() الأحة : الشجى النكثبر المقف (م) جغزاوة : نوع من الطحاب (م) الروث : عرجين 
الفرس و كل ذى حافر . ا 
ا الدواب 


الفتاوس التاتارضانية ١‏ كتابه الطهارة ‏ المياه ) ى جعذ١ا‏ 
الدواب و التاس ثم امتلا” فى السمتاء و يرفخ عته التاس اجحد م يتوضؤن ديه ؟ قال : إن 
كان الماه الذنى يدخظل الغدير أولا يدخخل على دكان نمس فالماء و الجمد نمس و إن كان 
كثر الماء بعد ذلك . فان كان الماء الذى يدخخل الغدير أولا يدخل على مكان طاهر 
و يستقر فيه حتى يصير عشرا فى عشر ثم انتهى إلى التجاسة فالماة و امد طاهران, [ وى 
الخانية : ما لم يظهر فيه أثر النجاسة . م : و كفللك الغدر إذا قل ماوه تى صار أربعا فى 
أربعم فوقست فيه النجاسة “م دخل الاء إن صار الداخل عشرا فى عشر قبل أن يصل #الماء 
و اد طاهران ء و ما لافلا ] ' . و فى الذخيرة : إذا كان الحوض كبيرا وو فيه نخاسة 
فدخل الماء و الا" قال أهل بل و أبو سهل الكبير البخارى : هو نجس . و قال الفقينه 
أبو ' جعفر البلخى و الفقيه إسماعيل بن الحسين الزاهد البخارى : الكل طاهر , و به أخف كثير 
من فقهاء بخارا لآن الماء الكثير فى حك الماء الجارى . و فى نظم الزندوسى رحمه الله : 
"إذا كان الحوض كبير! و فيه نتجاسات و دخل الماء و امتلا” قال أهل بلنخ و أبو سهل اللكبير 
البخخارى رحمه الله : هو نجس . و قال الفقيه أبو جعفر البلخى رحمه الله و [سماعيل بن الحسين 
الؤاهد البخارى: الكل طاهر, و. به أخ ذكثير من فقهاء يخارا". و هكذ أفى الفقيه عبد الواحه 
منرار!ء و هكفا أفى أبو بكر الفياض . و فى الخانية* : ما لم ظهر فيه أثر النجاسة . م : 
و كذلك الفدير إذا قل ماقه و صار أزيما فى أربع و وقعت فيه النجاسة لم ذاب الاء إن 
صار الداخخل عشوا فى عشر قبل أن يصل إلى النجاسة فالماء و الجد طاهران : و ما لا فلاء 
و فى نظم الزندومن : الحوضى الكبير الخالى إذا هال فيه صب أو تشوط شم عا الحاة و مللا* 
قال أ كش مشايخ بلخ و أبو سهل الكبيد البخارى : الماء نجس », و قال الشيع أبو جعفر 
(١1)من:آر‏ خ؛ و زفعتث هذه العيارة ف بقية الأمبول بعك أسطر ياختلاف سير ف 
بعش الألناظ ‏ أنظر مى ١‏ , (م) فى عن ابن »ه (م - م) عبارة ها بين الرقين مكررة 
و قد مضدعي من الذخيرة عن باء ثم كررعا هن نظع الزندوسى (1) ممت هذء العبارة 
من وبي 5 فبهنا ٠‏ 


لينف 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ المياه ) أج-١‏ 


و الشيخ [سماعيل بن الحسين الزاهد البخارى: الماء طاهر و يحمل كأنه بال و تفوط بعد ما ملا”» 
قال الزندومى : و به أخذ فقهاء يخارا رحمهم الله » و هكذا أقتى الشيخ عبد الواحدء ألف 
مرة وقعت واقعة من هذا الجنس ف زماننا بيخاراء و صورتها : ماء المطر مس على 
التجاسات فاجتمع بعد ذلك و دخل مياه حوض وهو حوض كبير وماء المطر كإن 
أكثر من ماء الحوض ء فاتفقت أجوبة المفتيين رحمهم الله أن ماء الحوض لا يتتجس ء 
لآن جميع ماء المطر لا يتصل بماء الحوض بدفمة واحدة و إنما يتصل بدفمات عتتلفة .. 
وكل دفعة يتصل بماء الحوض فاء الحوض غالب عليها فلا يتنجس ماء الحوض بها . 
حتى لو تصور أن يتصل بماء الحوض بدفعة واحدة أكثر من ماء الحوض يتنجس 
ماء الموض - 

إذا كان أعلاه عشرا فى عشر و أسفله أقل من ذلك و هو مملوء يحوز التوضئ به 
و الاغتسال فيه » و إن نقص الاء حتى صار سبعا فى سبسع لايحوز التوضى فيه . و إن 
كان الحوض مدورا يعتير أن يتكون حوله أمانية و أربعون ذراعا لآن هذا أقصى ما قالوا 
فيه و كان أحوط - و ف الظهيرية : و قيل يعتير ستة و ثلاثون ذراعا » و هو الصحيح» 
: و المعتير عند بعض من اعتبر التقدير بالذراع فى الحوض ذراع اللكرباس لا فراع 
المساحة توسعة للاثس على المسلبين ‏ و فى الخلاصة : و عليه القتوى . و ف الظهيرية : 
وهو سبع قبضات ليس فوق كل قإضة [صبع قاثم ء و فى الغياثية : بخلاف ذراع المساحة 
قال نمة : فوق كل قبضة [صبع قائم ‏ و فى الصيرفية : و ذراع المساحة بزيد على ذراع الكرياس 
ياصبع زائدة قائمة , و فى النانة : يعتير فيه ذراع المساحة لا ذراع الكرباس لان ذراع 
المساحة بالممسوحات أليق » هو الصحيح  .‏ : و الأاصح أن يقال : يعتعر فى كل أهل 
زمان و مكان ذراعهم ٠‏ وإن كان أعلل الحوض أقل من عشر فى عشر و أسفله عشر 
فى عشر أو أ كبر وقصت نحاسة فى أعلى الحوض و حك بنجاسة الأاعلى ثم انتقص المساء 
و أنتهى إلى موضع هو عشر فى عشر فتوضاً فيه إنسان أو اغتسل هل يحوز ؟ صارت هذه: 

هذ (5:) المسألة 
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المبآلة واقمة لخفتوى , و اختلفت فيها أجوبة المفتيين . و الأاصم أله يحوز التوضى 

و الاغقسال فيه » و يحمل كأن النجاسة وقصت فه الآن. وهو اظير الحوض المتجمد إذا 
كان الماء فى تقبه و نقبه أقل من عشر فى عشر فوقع فى النقب تجحامسة : يحم بنجاسة ماء 
النقب ء لم إذا تسفل الما كن هذا الماء طاهرا يحوز التوضى و الاغتسال فيه 6 كذا هاهنا ٠‏ 
الخافة ؛ و لو كان الحوض مسقفا وأكونه أقل من عشرة أؤرع ينظر إن كان الماه منفصلا 
عن السقف جاز منه الوضوء ٠‏ 

م : حوض صفغير تنجس ماوؤّه فدخل الاء الطاهر فيه من جانب و سال ماه 
الحوض من جانب آخر كان الشيخ الإمام الفقيه أبو جعفر رحمه الله يقول : لا سال ماه 
الموض من الجانب الاخر يحم بطهارة الحوض . و هو اخختيار الصدر الشهيد رحمه الله » 
وكان الفقيه أبو بكر بن سعد رحمه الله يقول : لا >ك بطهارة الحوض حتى عخرج مننه 
ثلاث مرات مثل ما كان في الحوض من الماء النهس . و به يفتى الشيخ ظهير الدين 
المرغينانى رحمه الله » و من المشاعخ من شرط خروج مثل ما كان فى الحوض من الماء 
النجس ممرة واحدة ‏ و ف الظهيرية : و الصحيح أنه يطهر و إن لم يخرج مثل ما فيه . 
وف النواؤل: و به نأخف ء مم : و لو رفع إنسان من ذلك الماء النى خرج و توضأ به جازء 
و إن دخل الماء و لم يخرج و لكن الناس يغترفون اغترافا متداركا طهر ٠‏ اليقيمة ؛ ممثل 
أبو الفضل عن حوض قل ماؤه حتى صار أربعة فى أربعة فاتت فيها شاة ثم دخل الاء 
فى الحوض حتّى امتلا” فصار أكثر من عشرة فى عشرة ثم خرج من جانب آخر من 
الحوض عقدار ما فيها لاف مرات أو نقص و الشاة الميتة فى الحوض هل يطهر ؟ قال : 
لاء قال : و هذه فى الحقيقة مسألة البتّر إذا وجب نزحها فنزحوه و الفأرة فيها لا يطهر ٠‏ 
© : حوض صغير يدخل الماء فيه من جانب و يخرج من جانب فتوضأ فيه [نسان ذكر فى 
جموع النوازل عن الشيخ الفقيه أنى الحسن الرستغفتى : إن كان أربعا فى أربع فا دونه 
جوز التوضتى فيه » و إن كان أكثر من ذلك لا يحوز إلا فى موضع دحعول الماء وخروجه » 

تيد 
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لآنه فى الوجه الول ما هع فيه من الماء المستعمل يخرج من ساعته و لا يستقر فيه » 
ولا كذلك ف الوجه الثانى . و فى الخانية : و كذا قالوا فى عين ماه و هى تسع فى تسع 
شِع الماء من أسفلها و يخرج من منفذها لا يحوز فيها التوضى إلا فى موضع خروج الماء 
منها . و الآصم أن هذا التقدير غير لازمء و الاعتهاد على المعنى » ينظر إن كان ما يع 
فيه من الماء المستعمل يخرج من ساعته لكثرة الماء و قوته يحوز فيه التوضتئّى » و إلا فلا ء 
م : و حك عن الشيخ الإمام شمس الامة الحلوانى أنه سثل عن عين الماء إذا كان حمسا 
فى خمس وكان يخرج الماء منه ؟ قال : إن كان يتحرك الماء من جريانه و يستعين بالحركة 
يحوز ٠‏ سئل الشيخ القاضى الإمام ركن الإسلام على السغدى رحمه الله عن هذه المسألة 
فاجاب بالجواز مطلقا . فنى الحوض الصغير إذا كان يدخل الماء من جانب و يخرج من 
جانب يحب أن يكون هَكذا لآن هذا ماء جار فالماء الجارى يحوز التوضى به : و عليه 
الفتوى . الفتاوى الخلاصة : و لو امتلا” الموض و خرج من جانب الشط على وجه 
الجريان يطهر . أما قدر ذراع أو ذراعين لا يطهر ٠‏ # : إذاكان على شط النهر أو على 
شط الموض مثل الافدق ' يدخل فيه الماء من النهر أو الحوض [ و الماء الذى فيه متصل 
بما. الحوض و النهر إلا أن جريان النهر و الحوض] ' لا يظهر فيه قتوضأ رجل فى ذلك 
الموضع إن كان مقدار ما فيه من الماء من حيث الطول يبلغ ذراعين و نصفا لا يحوز 
التوضتى فيه و لاي>مل ذلك تبعا للحوض و النهرء و إن كان أقل من ذلك يحوز و يحمل 
تبعا للحوض و النهر ‏ الذخيرة : لان ذراعين و نصفا ربع الماء الكثير و هو عشر 
فى عشر و للربع حم الكل فلا يحمل ذلك أنبعا للحوض و النهر. و إن كان أقل من ذلك 
يحوز و يمل تبعا للحوض و النهر ‏ هكذا قيل . و قد قيل : لايحوز التوضتى فيه 
و لا يحعل تبعا للحوض و النهر على كل حمال ٠.‏ © : حوض صغير حفر رجل منه نهرا 
و أجرى الماء فيه و توضأ ثم اجتمع الماء فى مكان آخر لففر منه رجل آخر نهرا آخر 
() الأفدق : جدول سغير (,) من أو ء خ . 

ةيالا وأجرى 
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و أجرى فيه الماء و توضأ - و فى الذخيرة: و اجتمع ذلك المء فى مكان آخر ففعل رجل 
ثالك كذلك ‏ # : جاز وضوء الكل و إن كان بين المكانين مسافة قليلة . وكذلك 
حفيرتان مخرج من إحداهما و يدخل فى الأاخرى فتوضأ إنسان فما بينهها فان كان بين 
الحفرتين قليل مسافة فاه الحفيرة الثانية طاهر . و إن لم يكن بينهها مسافة فاء الحفيرة 
الثانية نمس . و كذلك فى الحوض إذا لم يكن بين المكانين مسافة لا يحوز وضوء الثانىق» 
و اافرق أنه إذاكان بين المكانين مسافة فالماء النى استعمله الأول يرد عليه ماء جار قبل 
اجتماعه فى المكان الثانى فلا يظهر فيه حكم الاستعمالء و أما إذا لم يكن بينهما مسافة 
فالماء الذى استعمله الول لا يرد عليه ماء جار قبل أن يجتمع فى المكان الثاى فظهر فيه 
حم الاستمال فلا يطهر بعد ٠‏ و عبل قياس مسألة انقب ينبغى أن لا يشترط المسافة 
على قول بعض المشاخ رحمهم الله » و صورة نلك المسألة : المسافر إذا كان معه ميزاب 
واسع و معه إداوة من ماء يحتاج إليه و لا يقيقن بوجود الماء لكنه على طمع [ من ذلك 
ما ذا يصنع ؟ قيل : يفبغى أن يأمى أحدا من رققائه حتى يصب الماء فى طرف] ١‏ من 
المزاب وهو يتوضأ و عند الطرف الآخر من اليزاب إناء طاهر يتمع فيه الماء فانه 
يكون الماء طاهرا و طهورا. هذا قول بعض المشايخ رحمهم الله ؛ و بعض المشايم زيفوا 
ذلك و قالوا: الماء بالجرى إتما لا يصير مستعملا إذا كان له مدد كالعين و النهر وما اشبههباء 
أما إذا لم يكن له مدد فلا وف الدخيرة : و الصحيح القول الآرل ٠‏ و فى الفناوى 
الخلاصة : قبل و الموضع الذى ف النهر يقال له ٠‏ كردابه » " لا يجوز التوضى فيه . م : 
و يحوز للرجل أن يتوضأ من الحوض الذى يخاف أن يكون فيه قذر ولا يقيقن به . 
و يحوز له أن يتوضأ قبل أن يسأل عنه؛ و ليس عليه أن يسألء و يذغى أن لا يدع التوضتى 
منه حتى يسقيقن أن فيه قذرا ‏ و ف الفتاوى الخلاصة : حتى لو ظنه نيحا و توضأ منه 
م ظهر أنه طاهر يحوز . و على هذا الضيف إذا قدّم إليه الطعام ليس للضيف أن يسأله 
() من أرء خ (م) كمة فارسية معناها الورطة . 
امن 
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« من أبن لك هذا الطعام من الفصب أم من السرقة , . 6 : و إذا أنتن ماء الحوض و هو 

كثير ب لا يع بوقوع النجاسة فلا بأس بالتوضنى منه لان المام قد يتغير بطول الزماث 
و قد يتغير بوقوع الإإوراق فيه , فالتغير لا يدل على وقوع النجاسة لا ححالة فيجوز التوضى 
منه . الحجة : كره أبو حنيفة رجمه الله الاستنجاء و غسل الثوب النجس فى الحياض التى 
على طرق المسدين » و يحوز الوضوء و الاغتسال. لان الحياض التى على طرق يشمرب 
منها الماء ٠‏ الفتاوى المتابية : و لو وجد فى الهحراء ماء قليلا يحوز أن يأخبذ منه و يتوضآ 
بهء فان كان يده نحسة و لهس ممه ما يغترف به فانه يوقم منديلا ثم يرقعهء و إذا سال - 
الماء على بده من المنديل طهر ء و إن وجد على شطه علامة دخول الطب فان كان قريها 
من الماء يحيث يعل أنه يقدر على القرب منه لا يتوضأ منه » و إن كان غير ذلك يحوز . 
الذخيرة : سل الإمام أبو الحسن الرستغفنى عمين قدر عل الماء الارى و ماء الموض 
فالتوضى بأيهها أفضل ؟ قال : بماء الحوض . لان مذهب الاعتزال قد ظهر فى هذا الزمان 
واثم لا يرون التوضتئى فى الحياض »ء فنحن نتوضا بماء الحياض رغما لآنفهم - و فى النصاب : 
الفتوى اليوم على أن يتوضأ بماء الحوض ٠.‏ الظهيرية : و لو تنجس الحوض و نب 
ماؤه و جف طهر الحوض ء مم إذا دخخل اللماء فيه الاظهر أنه ل يعود نيحسا ‏ و فى 
الينابيع : وهو الاصبع . م : جوض فيه عصير وقع فيه البول إن كان عشرا فى عشر 
لا يميد , لآنه لو كان ماء لا يفسد فكذلك إذا كان عصمير! . و إذا تنجس الجوض 
“م امتلا” و تشرب الملء جوانبه لا يطهر مالم رج الماء من هانب آخعر ٠‏ النفتاوى العتابية : 
إذا كان الماء أربما فى أربع و يدخيل الماء و لا يخرج لكن فيه إنسان يفتسل و يخرج الماء 
باغتسياله من الجانب الآخر متتداركا لا يتنجس . الحوض المجمد فى الثيتاء إذا قور ' 
و وقع فيه نحاممة يتنجسء فلو قور فى موضع أجحر و أخيذ من اماء و توضاً به يحوز ء مكذا 
ذكر الصيخ شمس الآائمة الحلواى رجمه الته , و هذا إشارة إلى أن ااء الذى أسفل من 
() قوره : قطعه من وسطه خرقا مستديرا ء 

ل (هغ) اد 


الجد طاهر ء و النجس قدر ما أحاط به التقب . و إن كان الماء يحرى فى وسط النهر 
و جاناه راكد قتوضأ به يحانبه لا يحوز إلا أن يدفع فىكل مرة ٠‏ و يكره البول فى 
الماء الجارى و الراكدء هو الختار . اليقيمة : سئل رجل عمن جاء إلى الحوض فاشتغل 
بالوضوء من ماثه و اعتمد الفلاهر و مهناك رجل جالس يعرف أن هذا الماء نيمس هل يفترض 
عليه أن ضر ؟ فقال : نعم , و سئل عنها حمير الوبرى فأجاب كذلك . و سئل أبو حامد 
فقال : لا يفترض عليه . الخانية : إذا ورد الرجل ماء فأخيره مسل أنه نيجس لا يحوز له 
أن يتوضأ بذلك الماء . و قالوا : هذا إذا كان الخمر عدلا ء و إن كان فاسقا لا يصدق ء 
وفى المستور' رواءتان . ف رواية : هو بمازلة الفاسق » و فى رواية بمنزلة العدل ‏ 
الخلاصة : ولو أخبر واحد بطهارته و آخر بنجاسته وهما ثقنان عمل بأ كبر رأيه التعارض » 
و فى الفتاوى الحجة : سواء كانا حرن أو أمدهما حر و الآخر تملوك ٠‏ فان أخيره 
رجلان مملوكان عدلان بنجاسة الماء و أخيره حر ثقة بطهارته لا ينينى له أن يتوضاً به » 
و إن أخعره حران ثقتان بالطهارة و مملوكان ثقتان بالنجاسة أخذ بقول الحرين» و إن كان 
لخر بتجاسة الماء صبا أو معتوها" أو كافرا فان كان أكبر رأيه أنه صادق أهراق الماء 
واتوضأ بغيره» و إن لميحد غيره نيمم» و إن كان أكير رأيه أنه كاذب توضاً به. 
ولوانوضأ به فى الوجهين أجواه ٠‏ 

اليئر عند:ا يمنزلة الحوض الصغير يفسد ماوّها ما يفسد به الموض الصغير , للآن عرض 
الآبار فى الغالب يكون ما أقل من عشر فى عشر . حتى لو كانت بثّر عرضها عشيرة فى عشرة 
لا حك بنجاستها بوقوع النجاسة فيها ما لم يتغير لون الماء أو طعمه أو أثره ٠‏ و فى نوادر 
ابن رستم عن مد رحمه الله أنه قال: اجتمعت أنا و أبو يوسف على أن نحكم على ماء 
لبر أنه لا يتتجس لان ماء جار ء م قلنا : و ما علينا أن لا نأمى ينزح دلاء عل ما جات به 
() أى التي الذي لا تبعل حاه (+) للععوم : #قص العقل من غير مس نون . 

كس 
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الاخباز حتى تتبع السلفف فيكون قد حمكمنا فيه بالامرين _ أشار إلى قضية القياس أ 
لا حك بناسة البتر ‏ إلا أنا تركنا القياس بالآثار ‏ و الآثار يأتى بف . و إثما قالا ه إنه 
جار » لآنه يفبع من جانب و يستخخرج من جانب .ء و قيل : أواد يقولما ٠‏ ماه جار ء هاه 
ألحق بالماء الجارى حكنا لجل الضرورة . لان التحرز عن وقوع النجاسة ف البئر غير 
يمسكن . و فى الكاف : مسائل البثر تبتتى على اتباع الآثار . إذ القياس فيها أحد الشيئين : 
إما ان لا يطهر البثر لآنه و إن نزم ما فيها بق الطين تسا ء و إما ما تقل عن أنى يومف 
و حف أن ماءها فى حك الجارى لأنه يتبع من جانب و يؤخذ من هانب ٠‏ وافى الانية : 
و قال مالك رحمه الله : البثر بمازلة النهر الجارى لا يفسد ماؤها بوقوع النجاسة مالم يتغير طءمه 
أو لونه أو ريحه ٠‏ قال ااشافعى رحمه الله: إذا بلغ ماؤها قلتين لا يفسده وقوع النجاسة فيه ٠‏ 
م6 :ثم ما يقع فى البثر نوعان : 
[ النوع الآأول] 
[ وهو ] نوع لا يفسد الماء . و هذا النوع ف نفسه قسمان . قسم ستحب فيه نزح بعض 
الماه» و قسم لا يستحب فيه نزح شىء من الماء . أما الذى لا يستحب نزح بعض الماء 
فالآدى الطاهر إذا دخل ف البئر لطلب الدلو أو للتعرد وليس على أعضائه نحاسة وخرج 
منها حياء. و هذا جواب ظاهر الروايةء و ذكر فى ثمرح الطحاوى: الماء طاهر و طهورء 
وروى الحسن عر.ل أنى حنيفة رحمه الله أنه مزح عشرون دلواء بريد به بطريق 
الاستحياب ‏ و ف الحجة : و إن كان حدما ,تدمح أربعون لواء و ف الفتاوى العتابية : 
و إن كان عحدثا ينزح جميع الماء؛ , قال زفر : أربحون . وهو رواية عن أنى حضيفة رحمه الله » 
هم : وإن كان جنما ينزح أربعون . م : و أكذلك سائر الجمادات الطاهرة كالاهب الطاهر 
و الممدر الطاهر و أشباهها لا يفسد الماه و لا يستحب زح شىء منه , و كذلك كل حيوان 
هو ظاهر السؤر و ها يتفصل عنه نحو اهام و ما أشهه إذا وقح فيه و أشرج منه حعيا 
لا ينزح منه شىه ٠‏ الخخانية :عظم الفيل إذا لم يكن عليه وسومة و غسل لا يفسد المله القليل ٠‏ 
ل و عظم 
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و عظم الإنسان إذا وقع فى الماء لا يفسده ٠‏ 

و أما القدم الذى يستحب نزم بعض الاء : فأرة وقعت فى البثرء أو عصفورة ٠‏ 
أو دجاجة. أو شاة . أو سنور و أخرجت منها حية لا يتتجن الماء ولا يحب زح شىء منه» 
وهذا استحسان لآن هذه اللرواءات ما دامت حية فهى طاهرة , و القياس أن تتتجس 
البئر لوقو ع واحد من هذه الحيوانات فيها و إن أخرج حياء لان سيبل' هذه الحيوانات 
نمس فيتحل النجاسة فى الماء فيوجب تنجس الاء . لكنا تركنا القياس نحديث رسول الله 
صلى الله عليه و سل. وآثار الصحابة رضوان اقه عليهم أجمعين فانهم لم يعتروا تجماسة 
السييل حتى أمروا بنزح بعض ماء البثر بعد موت الفأرة؛ ولو اعتيروا تبماسة السبيل للامروا 
بنزح جميع الماء, و لكن مع هذا إنكان الواقع فأرة يستحب لهم أن ينُزحوا عشرين دلواء 
و إن كان سنورا أو دجاجة عخلاة يستحب لحم أن ينزحوا أربعين داواء لآن سور هذه 
الحيوانات مكروه على ما يأتى. و الغالب أن الماء يصيب فم الواقع, حتى لو أنيقنا أن الماء 
لى يصب فم هذه الحيوانات لا ينزح ثىء من الماء » و إن كانت الدجاجة غير مخلاة لايئزح 
متها ثىء ٠‏ 

هذا النى ذكرنا كله ظاهر الرواية ‏ و فى النوادر عن أنى يوسف رمه الله فى 
مسآلة الشاة روايتان؛ فى رواية قال : لا ينزح منه ثثىء » كا هو جواب ظاهر الرواية , 
و فى دواية قال : ينزح ماء ابر ء و علل بهذه الرواية فقال : لآن البول الذى على تفذيها 
و رجليها [ينحل] فيهاء و كآن المراد من الرواية الاخرى ومن ظاهر الرواية إذا لم يكن على 
غحذيها و رجليها بول . وف القدوري : الشأة التى تلطع خفذها ببوها[ذا وقصت ف البثر قال 
أبو حنيفة : ينزح عشرون دلوا لآان تجاسة بوغها خفيفة فوجب إظهار النفة فى إيحاب تح 
أدنى ما ورد التقدر به »و قال أبو هوسف رحمه الله : ينزح جميعها لان أثر خفة التبجاسة 
يظهر فى الثوب دون ااء. ألا ترى أنه لو وقع قطرة من بوها فى البثّر ينزح جميع اخاء ! 


() السبيل : هى مرج التجاسية . 


ا 


الفتاورى التاتارهانية ( كتاب الطهارة ‏ المياه ) اج-١‏ 


وف الخلاصة : و عند مد رحمه الله لا ينزح ثىء لآن بول ما .يؤكل لخه طاهر عنده ٠.‏ 6 : 
و لووقع فيه فرس و أخرج حيا فعلى قوطما لا ينزح منها ثىء ‏ و على قول أنى حنيفة 
رحمه الله ينزح منها دلاء بطر بق الاستحياب ٠‏ 
ثم فى كل موضعكان النزح مستحيا لا ينقص من عشرين دلواء إليه أشار مد رحمه الله 
فى التوادر برواية إبراهيم عنه . و صورة ما ذكر ف النوادر : فأرة أو دجاجة عخلاة أو هرة 
وقعت فى يئر و أخرجت منها حية قال : إن توضأ منه أجزاه و أحب إلى أن ينزح منها 
عشرون دلوا . ثم قال: و لا ينكون النزح فى شىء من الاشياء أقل من عشرين دلوا - 
ققد قدر النزح فى هذه المسألة بعشرين دلواء و النزح فى هذه المسألة بطريق الاستحباب, ثم 
عطف عليه قوله «و لا يكون النزح فى ثىء أقل من عشرين دلوا » فيعلم بدلالة الحال 
أنه أراد بقوله ه ولا ييكون النزح أقل من عشرين » النزح المستحب 4 و قال أبو يوسف 
رحمه الله : النزح الواجب لا يتكون أقل من عشرين » و أما النؤح المستحب يكون أقل 
من عشرين و لا يكون أقل من عشرة ٠‏ 
النوع الثانى 
وهو الذى يفسد ماء البثر أقسام : قسم يفسد جميع ماء البئر لا محالة » و قسم لا يفسد 
جميع ماء البثر على أحد الاعتبارين » و قسم فيه اختلاف » و قسم يفسد بعض الماء - 
أما القسم الآول فسائر النجاسات , نحو بول الآدى و رجيعه' . و بول ما لا يكل له من 
الحيوانات على الاتفاق , و بول ما يتوكل حمه على الخلاف . و كذلك إذا [ وقع فيه 
خمر أو ما سواها من الآشربة التى لا حل شربهاء و كذلك إذا ] " وقع فيه خنزير أو سبع 
وجب نزح جميع الماء - و فى الخانية : مات أو لم يمت أصاب الماء فم الواقع أولم يصب ٠‏ 
و كذلك لو توضأ فيه طاهر أو اغتسل فيه ينزح كل الما هم : و كذلك لو دخل فى 
ابر جنب أو حدث اطلب الدلو و على أعضائه نجاسة بآنلم ييكن مستنجيا أو كارف 
() الرجيع : الغائط ر(م) من أر , ىس . 


م1 )1 مستنجا 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الطهارة ‏ المياه ) جج-١‏ 


مسقنجيا بالحجر : نزح جميع اماء » و إن لم نكن على أعضائه نحاسة فقد ذكر فى الحداية 
فى الجنب أن عند أبى يوسف : الرجل حاله لعدم الصب وهو شرط عنده لإسقاط 
الفرض ء و الماء بحاله لعدم الاين , و هما إقامة القربة و إسقاط الفرض و فى شرح 
الطحاوى : روى عن أى يوسف رحمه الله أنه قال : كلاهما تجحنانء و ف المداية: و عند 
عمد كلاهما طاهران . الرجل لعدم اشتراط الصب ء و الاء لعدم نية القربةء و عند 
أنى حنيفة رحه الله أكلاهما نجسانء الماء لإسقاط الفرض عن البعض بأقل الملاقاة , 
والرجل ببقاء الحدث فى بقية اللاعضاء . و قيل : تحاسة الرجل عنده بنجاسة الماء المستعمل - 
و فى الأاوزجندى : و هو الاصح . <تى لو مضمض و استنشق حل له قراءة القرآن » 
و ف الظهيرية : و لو حلف أنه ليس ييحنب لا يحنث فى بمينه » و فى الجامع الصغير الحساتى: 
الصحيح أنه نمس بنجاسة الجناية » و عنه أت الرجل طاهر لان الماء لا يعطى له حكم 
الاستعهال قبل الانفصال . و هو أوفق الروايات . 0ه 

الفتاوى العتابية : الدودة إذا خرجت من العذرة أو من البول و وقعت فى الاء 
القليل نحمسته . و إن لزقت بالثوب و زادت على الدرمم تمنع جواز الصلاة ٠‏ 

الخانية : و فى رواية عن أبى يوسف رحمه الله : جلد الادى والهه - و فى الذخيرة 
أو قشره ‏ إذا وققع ف الماء و إن كان مقدار الظفر يفسد . و إن كان دونه لا يفسد 
الماء . و لو سقط ف الماء ظفره لا يفسد الماء ٠‏ و فى الحجة : و أما الظفر إذا وقع فى الماء 
إن كان يابسا غير متلطخ باللوث لا ينجسه و لكن يكره التوضئ به ٠‏ 

و لو وخل برا ثم برا و على بعض أعضائه نيحاسة فهو على نوعين ء إما أن كانت 
النجاسة مرئية أو غير مرئية . فان كانت مرئية فالمياه كلها نحسة ما دامت النجاسة عليه 
و إن دخل ألف بر أو حوض صفغير » و إن كانت غير مرئية فالمياه كلها نيجحسة عند 
يعقوب ' رحمه الله و إن كان ألفاء و عند حمد. رحمه الله يخرج من ابر الثالثة طاهرا 
() يعقوب : أبو يوسف رحمه اقه . 


نيلا 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب العلهارة ‏ اليا ) ج ١‏ 


و المياه الثلاثة نحسية ‏ فان دخيل البثر الرابعة و هو لإ ينوى الاغتسال فالماء طاهر والرجل 
طاغر عندهء و إن نوى الاغتسال مار الماء ممبتعملا . و ف الولوالجية : واكذلله 
جوانى ' الخل و الماء تقم فيها فأرة فيدخل يده فيها “م فى عشر جوابىء إن كان جوابى 
الماء فهو عل هذا الاختلاف , عن أنى يوسف أفيد الكل , و عند عمد أفسد إلثلاك 
و يخرج من الثالئة طاهرا ء و إنكان حوابى الخل أفسد الكل عند أبى يوسف و جمدء 
و أما عند أن حنيفة رحمه الله أفسد الثلاث و يخرج من الثالثة طاهرا فى الوجهين جيعا . 

الغياثية : اميت إذا وقع فى الما إن كان قبل الغسل أفسده و بمده لاء و عنى مد 
رحمه الله وهو انختار, إلا أن يكون كافرا فانه تحمس و إن وقع بعد الغسل - و ف النوازل : 
مل أبوبكر الإسكاف عن الميت إذا غسل ثم وقع فى الماء ؟ قال : يفسد الماه سواء 
كان قبل الغسل أو بعد الغسل . و قال أيو القامم الصفار رحمه الله : لا يفسد سواء كان 
قبل الغسل أر بعده و هو بمنزلة الحى . 

الخانية : و لو وقصت الهائهض ف البثر بعد انقطاع الدم و ليس على أعضضائها نجاسة 
فهى كالرجل الجنب » و لو وقعت قبل انقطاج اللدم و ليس على أعضائها نحاسة فهى كالرجل 
الطاهر إذا انغمس ف البثْر للتبرد لآنها لا تخرج عن الحبض بهذا الوقوع فلا يصير 
الماء مستعملا . هم : وكذلك إذا وقع كافر فى البثر و أخجرج يا نزح ماء البثر كله ٠‏ 
و ذكر ابن رستم رجمه الله فى السقط كذلك . و فيا استهل قبسل الغسل تفلك , و ذكر 
فنها استهل بعد الغسل أنه لا يفسد الماء ٠‏ 

الخانة : و لو وقع الشهيد فى الاء القليل لا يفسد إلا إذا بال منه الدم ٠‏ و فيها : 
يتران وقهت في كل واحب منهها هرة و مانت و أخرجتك من البائر و نزح من أحدهها 
دلو فصب في الإاخرى : ينزح من الثانية جميع الماء؛ كا لو وقع فيها ثباة و ماتمي + 

6 : قال أبو القاسم الصغهار فى الانبمان الميت لو وقع في البثر: لا يفسد الماء غبمل 
() جوابى : حمم جابية : الكرة الضخمة . 

ْ كما أو 


الفتاوي التاتارخانة ( كتاب الطهارة ‏ الياء ) انه 
أولم يهسل . وكذالك إذا وقمع شىء من الحيوانايف فى البثر و مانت و اتفتيان يم 
توح ماء البثر كله لآنه ينفصل عنه بلة نجسة و تلك البلة مائعة » و متى وقع فى البئر امم 
تمس يحب نزح ماء البثركله - و عل هذا قلنا : لو وقع ذنب الفأرة فى البئر يحب نح 
جميع ماء البثر للانه لا علو عن بلة , و كذلك إذا وقع فيها آدى طاهر و مات يحب تح 
ماء البثر كله اتنفخ أو لم تتفي ء و كفالك لو كان الواقع فيه كليا أو شاة التفخ أو لم يتتغن 
وجب نزح الماء كاله [ و فلك إذا كان الواقع بغلا أو حمارا أو فرسا و مات انتفخ 
أ لم تتفيخ نوح جميع الماء ١]‏ . 

الخانية : و لو وقع فى البئر خيرتة أو بخشبة نحسة ينزح كل الماء ٠‏ و فى الظهيرية : 
ولو وقعت ف البثر نعشبة نحسة أو قطعة ثوب نجس و ف الفتاوى النلاصة : أو عظم 
تلطخ بالنجاسة و تغيبت فيها: طهرت بالنزح تبما لطهارة ماه الرئرء كجاية " الخخر إذا تخلل 
اغخر فيها ٠‏ و فى الحجة : و لو وقصي خشبة نيحسة متشربة" نزح ماء البيّر كله » ولا تطهر 
الخهبة فتخرج منها ٠‏ 

م : القسمم الثانى: الحمار أو البغل إذا وقع فى البكر و أخرج قبل أن موت فان 
أصاب الماء فمه ينزح جميع الماء . و إن لم يصب فهِ لايحب ندح ثىء منها ٠‏ 

القسم الثالك : الكلب إذا وقع فى الماء ر أخترج حيا إن أصاب فه الماء فهو من جهلة 
القسم الآول يحب نزح جميع الماء .و إن لم يصب فهه الماء فملى قولهما يحب نزح جمبيع 
الماء ؛ لان عين الطب نجس عندهماء حتى قالا : إذا وقع الكلب في ماء و حرج و النفض* 
و أصاب ثوبا أ كثر من قدر الدرمم لم تمر الصلاة فيه و ف الغيائية ؛ وهو الختار, وفى 
الخلاصة : قيل هذا إذا ابتل أصل شعره ؛ و إن ابتل ظاهر يمعره موز و عليه اليتوى ٠‏ 
6 : و عن أنى حنيفة فى الكلب إذا وقع فى الماء ثم خرج حيا أنه لا بأس بهء و هذا 
() من أد ء خ (م) ايغابية : الموض الذى يجى فيه اللاء (م) متشرية : أى النجاسة دخات 
فى أجزائها الداخلية (6) أى تحرك ليزول منه الله . 

0 


الفتاوى التانارخانية ( كتاب الطهارة ‏ الماه ) جد 


إشارة إلى أن عين الكاب ليس بنجس . و قال أيضا فى كلب وقع فى ماء وخرج حي 
فاعتجنوا منه : فلا بأس بذلك . و فى الجامع الصغير : إذا وقع الكلب ف البثر و خرج 
حيا قال أبو فصر الدبوسى رحه الله : إن لم يصل الماء إلى فه و لم يكن على ديره نجاسة 
لم يقنجس الاء . و قال غيره : يتتجس . و فى فتاوى أبى الليث رحمه الله : كلب مثى على 
الثلج فوضع [إنسان رجله على ذلك الموضع. أو جعل ذلك الثلج فى الثلج ؛ فان لم يكن رطبا 
يقال له بالفارسية « آب ناك» لا بأس به و إنكان رطبا فهو نيجس لان عينه نيجس . 
وكذا إذا مثى على طين و ردغة' فوضع إنسان رجله على إثر رجليه يتتجس رجله ٠‏ 
و فيه أيضا: الكلب إذا دخل الماء ثم خرج و اتنفض فأصاب ثوب إنسان أفسده. و لو 
أصابه ماء مطر و باق المسألة بحاها لم يفسده , لآن فى الوجه الأول الماء أصاب جلده 
وعطدة تن »وق الوح التاق أعنان شمره و كتعرة ليق نضن ‏ اذك مساق الظر 
فى موضع آخر و فضلها تفصيلا فقال: و إن أصاب الكلب ماء المطر فاتتفض فأصاب 
ثوب إنسان إن أصاب المطر جلده منع جواز الصلاة : و إن لم يصب جلده لا يمنع . 
و فى جامع الجوامع : شعر الكلب منتوفا ينجس الما و عحلوقا لا ٠‏ الولوالجية : خشبة 
أصابها نبحاسة فاحترقت فوقع رمادها فى ابر يفسد الماء» وكذا رماد العذرة الى احترقت 
فوقع رمادها فى البّر ٠‏ [و هذا كله قول أنى حنيفة ء خلافا محمد رحه اقه ٠.‏ و فى 
المنظومة ذكر ]" هذه المألة فى اختلاف أنى يوسف و جمد و باحراق يزول القذر . 
الخانية : صب ماء الوضوء فى ببّرء عند أبى حنيفة ينزح كل الماه؛ و عند صاحبيه إن كان 
استنجى بذلك الماء فذلك . و إن لم يستنج فعلى قول عمد لا يتكون نحا لكن ينزح منها 
عشرون دلوا ليصير الماء طهورا . و فى الفتاوى العتايية : و عن حمد : ينزح أكثر منسه 
و هن عشرين ٠‏ 
م القسم الرابع : إذا ماتت فأرة أو عصفورة فى بر فأخرجت حين مانت قبل 
() أى : الوحل الشديد (,) من أر مخ . 


هما 065 أن 


0010 . وأمتعونن - ام بيبا دن 1 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الطهارة ‏ المياه ) م اج ١‏ 


أن يتتفخ فانه ينزح منها عشمرون دلوا إلى ثلاثين بعد إخراج الفأرة و العصفورة على سييل 
الحم و الزيادة على سبيل الاحتياط - و لو توضأ بماء البثر إنسان قبل نزح العشرين لا يحوز ء 
و كان بحب أن يحدد الوضوء بعد [خراج الفأرة إذا ل تنكن الفأرة انتفخت لآن الماء 
بوقوع الفأرة فيه من ساعته لا يحكم بنجاسته متّى أخرجت و هى حية ء فيجب أن لا يحم 
بنجاسة الماء متّى أخرجت وهى ميتة ول يبق من أجزائها فى الماء ثىء ء إلا أنا تركنا 
القياس بالآثار » روى القاضى الإمام أبو جعفر و الشميخ أبو على الحافظ رحمهما الله باستادهما 
عن رسول الله صل الله عليه و سل أنه قال فى الفأرة إذا وقصت فى الير فاتت فيه 
فأخرجت من ساعته أنه ينزح منها عشرون دلوا أو ثلاثون دلواء و عن على أنه ينزح 
منها سبع دلاء ٠‏ و فى رواية ينزح منها دلاء - ولا تقدير فى هذه الرواية » و فى رواية 
ينزح منها عشرون دلوا أو لاون دلوا . وف رواية ينزح منها ثلاثون» وعن ابن عباس 
أنه ينزح منها سبع دلاء ؛ و فى رواية ينزح أربعون دلوا . قتركنا القياس بهذه الآثار, 
و السلف اتفقوا على هذا أيضا فتركنا القياس اتباعا لقرلهم . و قد روى ابن أنى مالك 
عن أنى يوسف رحمه الله أنه قال : ناظرت أبا حنيفة رحه الله فى الفأرة تموت ف البثر 
و أخرجت من ساعته فاتفق رأينا أنه لايحب تزح ثشىء بعد إخراج الفأرة , إلا أنا حكنا 
بنجاسة الماء بالآثار » و [ما قدرنا بالعشرين لانها أوسط الاعداد التى ذكرت فى الآثارء 
وماروى عن أنى يوسف رحمه الله أنه قال « يفبنى أن يحكم بطهارة الماء إذا نزح دلو 
واحد أو ائنان أو ثلاث ٠»‏ لآنه كلها نزح من أعلاها ينبع من أسفلها فيصير بمعنى الماء 
الجارى ء لكنا تركنا القياس اتباعا للآثار و أقوال السلف رضى الله عنهم على ما بينا ٠‏ 
م : و إذا كان الواقع فى البر سنورا أو دجاجة و أخرجت ساعة ما مات ينزح 
أربمون أو خمصون . فى ظاهر الرواية » أربعون على طريق الحكم و خمسون على طريق 
الاستحباب . و عن مد رحمه اله أن الفأرتين إذا كانتا على هيثة الدجاج ينزح أربعون 
دلوا . و فى رواية الحسن عن أنى حنيفة رحمه الله يحب ف الحامة نزح ثلائين دلوا ه 
هما 


الفتاوي (لتاتارخانة ١‏ كثان الظهارة ‏ المناة ) ج دآ 
وف الفأرة الى هنى غير الجثة ‏ و فى الخانية : نزح عشر دلاء . المسجة: و لو واقج ف الب 
أو الب سنور و فأرة إن أخرجا حبين يرح منها دالاه احتياطا ؛ و يهراق فاه الج » 
و هو أحب إلى ء و إن توضوا به أجوائ . و هو قول أنى حنيفة . ثم هذه المتتألة عن 
وجوه : فان مانت الفأرة و أخرج المنتؤر حيا وجب نوح غشرين دلوا إلى ثلافين ؛ و إن 
فات السنور سب ينو أربعون دأوا إلى ستين , و إن مائا جميغا ذكر فى الفتاوى ؛ يلوح 
أربعون دلؤاء عتى يتكون سنورا و خسن فأرات فينزح كله . و قيل : ينزح متفزن دلؤا 
أربعون لاجل السنود و عشرون لاجل الفأرة ٠‏ و ف الينابيغ : و هذا كله إذا مانت فى 
اليثر و ليس بها جراحة , فان كانت بها جراحة أو هربت الفأرة من اهرة أو الخرة هن 
الكلب ينزح جميغ المناه» سواء أخرجت من ابر حية أو ميتة ٠.‏ و ما كان بين الفأرة 
و الدجاجة فهو بمنزلة الفأرة ‏ و ما كان بين الدجاجة و الشاة فهو بمنزلة الدجاجة : و مقا 
ظافر الرواية . 

الخانية : و إن وقع ف البثّر سام أبرض' و مات فيها نزح منها عشزون دلوا فى 
ظافر الرواية . و الصموة' منذلة القأرة ٠‏ و الورشان” بمنتلة السئور . ؤ فى الفتاوق 
العتابية : و كذا خكم البربوع * : و إن فقع فيها حلية" وماتت فيها ينزح متها دللاء » 
و فى زوانة: ينزح عشرون أو ثلاثون» و ف رؤاية أخرئى: إن نوح أقل من عشرة جاز : 
والبط' و الإوز” إن كان صغيرا فهو كالدججاج ينح منها أربعوق ولوا أو حمسون . 
و إن كات كبيرا فهو كاججل العظيم يندح جميع الماءء و إن كان تفتست شىء نزح كلل الماة: 
() سام أرص: وزغة كبيرة (م) صعوة: طائر أصغر من العصفور (م) ورشان: 
فوح من امام انبرى أكدر اللون فيه بياض فو ذنيه (6) يربوع : نوع من القواضم 
ينثبه أشغاو. ققمنر اليدنين طويل الرجلين , ف له ذنب طويل (ه) حامة : ذؤدة صغيرة تفم 
فى اللحلد نتأاكله (:) البط : هو ظير مالى قصير الغنق فو الر تجلين و هو غير الإوز ( الإ رة : 
خائر مانى إفاق له أيضا : الوذة , جز : إؤز ة 

1 د مم 
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م :و إذا وقع فى لبر بهرة أو بعرتان من بعر الإيل أو التنم فأعزجت قبل النفتتت 
لم يتنجس البكر : و إن أخرجت بعد النفتت يتتجس البئر - و هفنا استخنتان؛ و القياس أن 
يتتجس البتر على كل حال لان هذه نماسة وقغت ف الاء القليل قينجنه . 5 لو وقعتة 
فى وعاء ماله قليل , و للامنتحسان وجهان , أحدفها: القدرورة و البلوى : و يان ذلك 
أن آبار الفلوات ليست لها زؤس حاجزة و الإبل و الدام يسق بها فتبعر خوها قنتنقط 
فى الدمر . أو الرياحخ تلقيها فى البئر . فلو حكنا بالتجاسة لفضاق لاضن عمل الناس ؛ و الثانى : 
البقرة ‏ قىء صلب فتيالك لا يمازج الما منه شىء . و من المشايخ من اعتير أاوجه الأاول» 
و منهم هن اعتير الوجه الثاتىء و أما سائر الأوعية على الوجه الال ينجسه لآنه لا ضرورة 
ولا بهوى فنها . و على الوجه الثانى لا ينس لان كونه صلا لا يختلف . و إذا خدرجج 
من الحب بعرة فعلى الوجه الول يحكم بنجاسته , و على الوجه الثانى لا يحكم زتجاسته , و أما 
إذا كان الواقج نصتقا فففى الوجه الآول للا ينجس لآن النلوى و الضرورة لا يفصل بين 
الصحدم و بين النصف ه و علل الوجه الثالى ينجنه ‏ و ف الغيائية : و الاول فو القتار . 
* : و أما إذا كان البغر رطا فقول : فى ظاهر الرواية لم يفضل بين الرطب و التابش . 
فكأق فى ظاهر الرواية اعتير الوجه الاوى و عليه كثير من المشايخ رحمهم الله » وعن 
أنى يؤستف فى الآهالى أن ما عليه نيمس , و بهذه الرواية أخف بعض المشاعخ رعمهم الله ؛ 
و وجهه أن ما عليه قن الرطوبة يمتزج بلماء و تلك الرطوبة نيحسة , و هذا القائل يقول بأن 
الرطبة الى عل البيضة و السخطة ١‏ تجسة إلا أنها إذا سنت طهرتء و من اعثير الوجه 
الأول فى البعرة إذا كانت يابننة يقول : البلة التى على الرطبة ظاهرة لأانها بلة الأامفاء . 
وهذا القائل يول : البلة على السخطة و البيضة طاهرة ٠‏ و ف الفتاوى العتابية : فاف خرجت 
التعرة يابسة لا يقح شىء عبد مد رحمه الله , و عند أبى حتيقة رحمه الله ينزح عشرون 
دلوا : و فى الظهيرية : البغرة إذا لانت فى البثر فهى الروك ٠‏ و فى اشداية : ولا فرق: 
() السخلة : ولد الشاة . 

ذا 
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بين الرطب و اليابس . و الصحيم و المنكسر , و الروث و الخنى ' و البعرة » لآان 
الضرورة تشتمل الكل وف الفتاوى الخلاصة: هو الصحييم ٠‏ م : و هذا كله إذا كانت البثر 
فى المفازة . فأما إذا كانت ف المصر فقد اختلف المشاعخ فيه , فن اعتمد على الوجه الآرل 
ينجسه لأنه لاضرورة ولا بلوى فى !لامصارء و من اعتمد على الوجه الثانى يقول : لا بنجسه ٠‏ 
و هذا كله إذا لان البعر قليلا . فأما إذا كان كثيرا فانه نجس الماء.. و قف اختلفت 
الروايات فى الحد الفاصل بين القليل و الكثير ؛ فالمروى عن أنى حنيفة أن ما استكثره 
الناس فهو كثير. وما استقله فهو قليل ‏ وق المداية : وعليه الاعتهاد , 6 : وعن جمد 
رحمه الله : إن كان بحال لو جمع يأخذ رسع وجه الماء كان كثيرا » و إن كان أقل من 
ذلك فهو قليلء؛ و من المشاعخ من قال : إن كان حال لو جمع يأخق ٠‏ ثلث وجه الماء فهو 
كثيرء وما دونه قليل . ومن المشايخ من قال : إن أخذ وجه جميع الم فهو كثير . 
و منهم'من قال: إن كان لا يخلو دلو عن بعر فهو كثير . و إن كان يخاو فهو قليل - و ف 
السغناق : هو الصحيح . م : و فى السراجية : و أبو حنيفة رحمه الله لم يقدر الكثير بثىء 
بل فوضه إلى رأى المبتل به» فان استفحشه و استكثره كان كثيرا ء و إلا فلا » و عليه 
الفتوى . م : ولم يذكر مد رحمه الله فى الآصل روث الخهار و خثاء البقراء وقد اختلفه 
المشاعخ رحمهم الله فيه . قال بعضهم : [ ينجسه على كل حال قليلا كان أو كثيرا رطا كان 
أو ياساء و قال بعضهم] " إن كان من روث امار شيئًا مدورا متمسكا فهو و البعر سواء» 
[ واكذلك من أخثاء البقر شيا صلبا متمسكا فهو و البعر سواء ] * و أكثر المشايخ على 
أنه يعتير فيه الضرورة و البلوى , إن كان فيه ضرورة و بلوى لا يتتنجس ء و إن لم يكن 
فيه ضرورة و بلوى يننجس ٠‏ وف المتق : ان سماعة عن أنى يوسف رحه الله فى روثة 
رطبة وقعصت فى بر قال : يستق منها عشرون دلواء. و إن وقعت وهى بابسة فابتلت 
وتغرقت فكذلك. وإن أخرجت بابسة فلا شىء . و عن الحسن ابن زياد عن 


() الى :رما يرميه الفيل أو البقر من بطنه () من أر (م) من أر 6خ . 
ا (مه) ‏ فى 
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أنى حنيفة رحمه الله فى السرقين و البعر و الاخثاء إذا وقع فى الاء لم يتوضأ فيه. وهو قول 
أبى يوسف ء ما خلا البعرة البابسة ١‏ و قال أبو حنيفة رحمه الله فى اليابس من البعرة يقع 
فى الاناء أو اليثر : لا بآس به إذا كانت واحدة أو اثتتين, و إن كان كثيرا أفسد ء وإن 
كان رطبا فقليله و كثيره يفسده ؛ و هذه الرواية يواقف ما ذكرنا من رواية أبى يوسف 
رحمه الله ٠‏ و السرقين قليله و كثيره يفسد . و قال أبو يوسف : إلا أتى أستحسن شيا 
أحفظه عن أنى حنيفة أنه إذا كان يسيرا لا يفسده . و عن ابن المبارك عن أنى حنيفة : 


بول ما يؤكل هه إذا وقع ف ابر يفسد الماء ٠‏ اليناييع : روى عن أنى يوسف ف التبئة 
و التبنتين المتلطختين بالسرقين لا يننجس الماء. و عن ممد رحمه الله : التبنة و التئتان عفو _- 
وف السغناق : و هو اللاصم . الخانية : و ما يعود من جوف الدابة *م يعود حكه حكم 
الروث و البعر. : و إذا حلب شاة أو ضأنا فان وقع بعرة فى امحلب حكى عن المتقدمين 
من المشاخ رحمهم الله أنهم توسعوا فى ذلك إذا رمى من ساعته . و المتآخرون اختلفوا 
فيه » و فى العتابية : اللان طاهر . و عليه جماعة من المتقدمين » و هو المأخوذ , و إن تفتت 
البعرة فى الان يصير نحسا لا يطهر بعد ذلك . 

م : و إذا وقع فى البئر خرء الخام أو خرء العصفور لا يفسده . و هذا مذهبنا ٠‏ 
الخانية : خرء ما يؤكل له من الطيور لا يفسد الماء إلا الدجاجة المخلاة » و فى رواية : 
البط و الإوز بمنزلة الدجاجة. #: و أما خرء البط فقد ذكر صدر الإسلام و شمس الأمة 
السرخسى رحمه الله أن البط صنفان , صنف يعيش وما بين الناس و لا يطير كالدجاج 
فيمكن التحرز عن خيرثه فيكون الجواب فيه كالجواب فى الدجاج . و صنف لا يعيش 
فها بين الناس ء يطير و ,يذرق ' من الهواء فلا يمكن التحرز عن خيرثه فيكون الجواب فيه 
كالجواب فى الحامة و العصفورة . الخانية : و ذرق سباع الطير يفسد الثوب إذا خش » 
و يفسد ماء الآوانى » و لا يفسد ماء البئر وف الينايبع : و قد قيل : لا يفسد ماء الآوالى 
لتعذر صونها ٠‏ 
() ذرق1رعمى ببعره ٠‏ 

قاحلا 
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م : ولو وقم ف الثّرأ كثر من فآرة راصو فالمروى عن أنى يوسف أنه قال : 
ينح عشرون دلوا إلى الأربع ٠‏ فاذا كانت خمسا ينح أريغوق إلى القسع ء فاذا كانت 
عشرا ينزح ماء البثر كله و عن مهد رحمه الله أن الفأرتين كفأرة و الثلاث كالحامة . 
و عنه رواية أخرى أن الفأرتين إذا كانت على هيئة الدجاج ينزح أربعون دلوا . الخانية : 
و إذا وقع ف البثر فأرة أو فأرتان أو ثلاث فأرات نزح منها عشرون دلوا أو ثلاثون » 
و إن وقع أربع فآرات فل قول أنى يوسف الآاربع كالثلاث : و على قول عمد رحمه الله 
الاربع كالخنس . و فى الخفس ينزح منها أربعون داوا أو حون . 

“م : و إذا توضأ رجل ف بثر أياما وصل ثم وجد فيها فأرة ميتة أو دجاجة فان 
علم وقت وقوعها يعيد الوضوء و الصلوات من ذلك الوقت بالإجماع , أما إذا لم يعلم وقت 
وقوعها القياس أن لا يحب عليه إعادة شىء من الصلوات مالم يتيقن أنه توضأ منها و هو 
فيهاء سواء وجدها منتفخة متفسخة أولا, و به أخذ أبو يوسف و محمد رحمهما اللهء إلا أن 
أبا حنيفة استحسن و قال : إن وجدها منتفخة أو متفسخة يعيد صلاة ثلاثة أيام و لياليهاء 
و إن وجدها غير منتفخة متفسخة بعيد صلاة يوم وليلة . قال بشر رحمه الله : إن 
أبا يوسف رحمه الله كان يقول: قولى كقول أنى حنيفة » حتى رأيت يوما فى يستاق 
حدأة فى منقارها فأرة ميتة طرحتها فى بر الماء فرجعت عن قولى . و كذلك ما يمن 
من العجين بذلك الاء القياس أن لا بأس بأ كله ما لم يعم أنه بحن به و هى فيه » و به 
أخذ مد رحمه الله . و فى الاستحسان إن كانت متتفخة متفسخة لا يؤكل ما يمحن من 
ذلك منذ ثلاثة أيام » و إن كانت غير منتفخة لا يؤكل ما يمن من ذللك منذ يومء 
و به أخذ أبو حنيفة رحمه الله » و عن أنى يوسفف رحمه الله روايتان فى اللإصل ء فى رواية 
قوله كقول حمدء وفى الإملاء: قوله كقول أنى حنيفة رحمه الله ٠‏ و فى الخانية : 
و كذا لو رأى طائرا وقع فى بكر فأخرج ميتا بعد أيام و لا يدرى أنه متى مات بعد 
الوقوع إن كان منتفخاتعاد صلاة ثلاثة أيام و لياليهاء و إن لم يكن منتفشا تعاد صلاة يوم 

4و١‏ وليلة 
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و ليلة ٠‏ وف الذخيرة : و عن أنى يوسف رحمه الله : إذا وجب نزح الاء كله من البثر 
فمجن من ذلك لا يطعم ذلك بنو آدم » ولا بأس باطعامه و إلقائه بين يدى الكلاب 
أو السنانير' ‏ و فى جامع الجوامع : قبل : يباع من النصارى » و قيل : من الشفعوى . م : 
ولا بآس برش ذلك الماء فى الطريق . و روى عنه فى غير هذا : يطعم ذلك العجين البهائم 
ولايسق ذلك الماء اليها نم » وعن أبى حنيفة رحمه الله : سنور وقع فى الما “م خرج منه 
حيا فاعتجنوا منه لا بأس بذلك . جامع الجوامع : و إذا تنجس ااء القليل بوقوع النجاسة 
فيه إن غيرت أوصافه لا يتتفع به من وجه كالبولء و إلا جاز لسق الدواب و بل الطين . 
أما لا يطين المسجد . 

ثم : ولو مانت الفآرة فى ماه فى طثست *م صب ذلك الماء فى بثر ينزح عشرون 
دلواء وهو قول أبى يوسف رحمه الله . وذكر بعد هذه المسألة ؛ لو مانت فأرة فى حب 
فأريق ف الير ماء الحب قال عمد رحمه الله : ,مزح من اليئر أ كثر من عشرين دلوا 
و [ مثل ] ماف الحب من الماء» و عن أنى يوسف روايتان فى رواية قال: ينزح مثل 
عا فى الحب و ثلاثون دلواء و قال فى رواية أخرى : ينزح مثل ما فى الحب و عشرون 
دلواه وفى الخانة : فآرة ماتت فى حب فوقءت قطرة من ذلك ف البتر فانه ينزح من 
البئر عشرون دلوا أو ثلائون كأن الفأرة وقعمت ف اليئرء و إن وقعت الفأرة فى الحب 
و تفسخى ثم صب قطرة من ذلك فى بثر فانه ينزح جميع الماء كأن الفآرة وقعمت ف البئر 
متتفخة فييزح جميع الماء ٠‏ 

م : ثم فى كل موضع وجب نزح جميع الماءء ينزح حتى يغلبهم الماه ‏ و فى الينابيع: 
هو الصحييح ء و ف الفتاوى العتابية ؛ و عن أنى حنيفة رحمه الله : إذا نزسم مائتان أو ثلاممائة 
فقد غلبهم الماءء وهو الختار ٠‏ 6 : و لم يقدر أبو حزيفة رحمه الله فى الخلبة شيئاء و إنما 
يعمل فيه بغالب الظن ء و هذا أصل مهد له فى مسائل كثيرة - و معنى المسألة أنه إذا وجب 
() جمم سنور : الهرة ٠.‏ 
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نزح جميع الماء و أخذوا فى النرح و كذا تزحوا نبع من اسفله مثل ما تزحوا أو أ كثر 
فل قول أنى حنيفة نزحوا مقدار ما يلب على ظنهم أنه جميع ما كان عند ابتداء النزح » 
وعنه ف النوادر أنه ينزح منها مائتان» و فى رواية مائة , فاذا نزحوا هذا المقدار يحم 
بطهارة اللثر . وفى الخلاصة : ثم فى كل موضع يحب نزح جميع الماء يفبغى أن يسد 
متابع الماء و ينزح ما فيها من الماء النجس ء و إن لم يمكن مد منابعه بغلبة الماء بالانقجار 
ينزح ما فيها بطريق الجد و الاجتهاد . هم : وعن مهد رحمه اه فى النوادر رواتانء 
فى رواية قال: مائتا دلو أو ثلانمائة . وفى رواية قال : مائتان و خصونء وعن أنى يوسفه 
رحمه الله أنه قال: ينزح مقدار ما كان فيها من الماء. و قال فى طريق معرفة ذلك: أن 
برسل قصبة فى اليثر و يعم على مبلغ الماء علامة “م ينزح منها دلاء فينظرك انتقص فينح 
بقدر ذلك وف الخلاصة : بهذا القول لا فى ؛ و قيل : ينظر إلى عدق اليئر وعرضه. 
ثم تحفر حفيرة مثل ذلك ثم ينزح الماء من البئر و يصب فى تلك الحفيرة فاذا امتلاات 
الحفيرة عل أنهم نزحوا مقدار ما كان فبهاء وعن ألى نصر محمد بن سلام رحمه الله أنه 
ينظر إلى ماء اليثر رجلان لما بصارة فى أمس الاءء فأى مقدار قالا أنه فى البثر فانه يتح 
ذلك المقدار - و ف الظهيرية : وهو انختار ٠‏ و فى التصاب : إذا غلب الماء ولم ينزح يفتى 
بقول مهد بثلاتمائة ٠‏ 

م: ثم إذا وجب نزحم جميع الماء فلم ينزح حتى زاد الماء فقد اختلف المشايخ فيه [ قال 
بعضهم : ينزح مقدار ما كان فى البئّر وقت وقوع النجاسة !'. و قال بعضهم : ينزح مقدار 
ما كان وقت النزح . و كذلك اختلفوا ف التوالى فى النزح » فبعضهم شرطوا التوالى » 
و بعضهم لم يشترطواء ثم عبل قول من لم يشترط التوالى إذا “زح بعض الاء فى اليوم 
ثم تركوا النرح *م جاوًا من الغد فوجدوا الماء قد ازداد فمند بعضهم ,نزح كل ما فيه » 
وعند بعضهم مقدار ما يق عند ترك النزح من الامس - و فى الفتاوى العتابية : وهو 
()منأرءخ. 
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الصحيح . و فى الخبلاصة : و كذا الثوب النجس الذى يحب غسله ثلاث مرات ففسل 
يوما مرة و يوما ملاتين از الحصول المقصود ٠‏ النانية: و لا يحب نزح طين البثر لكان 
احرج و فى العتابية : و به تأخذ . 6 : و ما ينزح من البئر لا يلين به المسجد احتياطا . 

بتر تنجست فغار الماء “م عاد بعد ذلك : الصحيح أنه طاهر . و يكون ذلك بمازلة 
النزح ٠‏ و فى الولوالجية : و إن صلل رجل فى قعرها وقد جفت يحوز . وكذا بكر وجب 
فيها زح عشرين دلوا فنزح عشرة ولم ببق الماء “م عاد بعد ذلك لا ينزح منه ثىء . 
الخانية : و لو غار من قدر عشرين دلوا أو ثلاثين فالواجب فيه نزح هذا القدر طهرا للباق 
من الماه ‏ و فى الفتاوى : هذا قول نصير , و قال ححمد بن سلممة : هو نجس », و فى الفتاوى : 
العتابية : لا يطهر حتى ينزح مقدار الواجب. و به نتأخف ٠‏ وى بعض الفتاوى : إذا تعذر 
نزح الفآرة و نزح ثلاثمائة دلو تطهر لاضرورة . لآن الظاهر أنه يصير منزوحسا الملتفط : 
بثر اننجست فدحل الماء فيها و خرج من منفذها يحم بطهارتها . 

م : ثم عند بعض المشا.ئخ يمتبر فى كل بثر دلو تلك البثر ‏ وفى الخلاصة : صغيرا 
كان أو كبيرا . : و قال القدورى: يعتير الدلو المعتاد الوط . و فى الخلاصة : و الصحيح 
هو الدلو المتوسط بين الصغير و ااسكبيرء م : و عند أنى حنيفة رحمه الله أنه قدره بما يسع 
فيه صاع ليتمكن كل واحد من العزح من رجل أو امرأة أو صبىء ولو جاوًا بدلو عظىم 
يسع فيه عشرون دلوا بدلوهم فاستقوا به جاز ء قال القدورى رحمه الله: و هو أحب إلى » 
و قال زفر و الحسن بن زياد رحمهما الله : لا جوز . و إذا نزح الماء و حكم بطهارة البثر 
يحم بطهارة الدلو وغير ذلك ء و كذا إذا غسل بده التجسة من ققمة و حكم بطهارة 
اليد يحم بطهارة العروة بطريق التعية - و فى الظهيرية : قبل هذا الحكم فى هذه البثرء أما 
فى اللاخرى فلا ء كدم فى ثوب الشهيد - 

الحاوى : و ما أصاب خارج البئر غسل . و عن الحسن بن زياد أنه يحب غسل 
الرسن و الدلو . ٠‏ فى الفتاوى العتابية : و آجرات البثر لا يطهر ما أصاب خارج البتر ه 

١ 
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و إذا جفت البثر و نضب ماؤها ثم عاد لم يعلهر إلا بالنزح فى قول أنى يوسف ء و قال 
عمد : يطهر بالجفاف . و إذا نزح الماء و بق الدلو الآاخير إن كان ف الاء و لم ينح عن 
رأس الماء لا يحوز التوضن من البثر. فان أخرج من البَثْر و نحى عن رأس البثر إلا أنه 
لم يصب بعد : جاز التوضى من البثر . و إن نحى عن رأس الماء إلا أنه لم يننج عن رأس 
البر : لم يحز التوضى من البّر فى قول أنى حنيفة , و فى قول أنى يوسف رحمه الله يحوز- 
وفى الخانة : ولا يم بطهارة اليئر. و فى الفتاوى العتاية : هو امختارء و قال مهد 
رحمه الله : يحوز . و ذكر الحاكم قول أنى حنيفة مع قول أنى يوسف رمه الله و إنه ليس 
مشهور . وما يعود إليه من القطرات عفو بالإجماع فلا يتغير به الحكم . الخانية : رجل 
نزح ماء بر رجل فيبس اليثر لا يضمن شيئا . و إن صب ماء الاوانى يضمن لآن ماء 
الأنية مملوك و ماء البثر غير مملولك - 

ذكر الناطق رحمه الله : و ف الهداية أن حكم النجاسة لا يختاف باختلاف الآبار . فا 
يطهر البئر الآولى يطهر البئّر الثانية » كالنجاسة إذا انفلتت من ثوب إلى ثوب آخر يختلف 
حم إزالتها ‏ هذا لفظ الناطق . بيان هذا فها ذكر من الاصل : إذا وقعت فأرة فى البثر 
ومانت فنزح منها دلو و صب فى بثر أخرى نزح منها عشرون دلواء و فى الخانية : و إن 
كان صب الدلو الثانى فى البثر الثانية ينزح من الثانية عشر دلاء ‏ فى رواية أنى سلهان .وى 
رواية آبى حفص : ينزح أحد عشر دلوا و ف الخانية : هو الصحيح . 6 : ولو وقعمت 
فآرة فى بر و فآرة أخرى فى بر أخرى و فأرة أخرى ف بر ثالثة . ثم نزح من بتر منها 
عشرون دلوا بعد [إختراج الفأرة » و من يئر منها عشرون دلوا بعد إخراج الفأرة و صب 
الكل ف اليثر الثالث [ ينزح من الب الثالث أربعون دلوا ء ينظر إلى ما وجد ف البثر 
اثالث ] ' و إلى قدر المصبوب مها فنزح قدر المصبوب و يسقط -كم ما وجب فيه , 
كنجاسة على الثوب زيادة على قدر الدرثم أصابته نيجاسة أخرى كان حكمها و حكم مالم يكن 
عليه بحاسة سواء ٠‏ وكذلك ف البثر المصبوب فيه حك اليترن اللتين أخرج منهما الماء فيكتفى 


5-1 بأربعين 
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بأربعين دلوا من كل واحد عشرون دلوا ٠‏ و قال مد بن الحسن رحمه الله فى صلاة الآثر: 
عشر آبار وقع فى كل بر فأرة و ماتت فينزح من كل بثر عشرون دلوا وصبت ىق 
واحدة : إنه إن جمعت الفأرات يبلغ بقدر دجاجة فيتزح أربعون دلوا من البّر التى صبت 
فيها ٠‏ و فى الطحاوى: فان خرجت الفآرة من البثّر و ألقيت ف البثر الطاهرة و صب فيها عدرون 
دلوا من الماء الول كان عليهم إخراج المآرة و نزح عشرون دلوا . مثل ما كان عليهم ٠‏ 

الفتاوى العتاية : و لو وقع فى البثر مخاط أو بزاق كره و نزح دلاء. ولو وقع فيه 
ماء الورد و اماء القرة لا ينزح ثىء ٠‏ اليقيمة : و ستل الاجندى عن ركية ' وجد فيها 
خفا خلقا لا يدرى متى وقع فيها و ليس عليه أثر النجاسة هل يحكم بنجاسة الماء؟ قال : لا ٠‏ 
و فبها : ستل يوسف بن عمد : أو وقع بعض الجلد من الخف مما يكون فى موضع القدم 
فى الجب و كان صاحب الخف يلبسه ؟ قال : لا يحكم بنجاسة الماء حتى يستيقن أن به 
نيحاسة . و فى القدورى : إذا وقع عظم الميتة فى الث فان "كان عليه لحم أو دسم يتنجس. 
وإب ا لم يكن عليه لم لا يتنجس . وى جموع النوازل : عظم تلطيخ بنجاسة 
ووقع ف البثّر ولم يمكن استخراجه . فاذا أزحوا ماءها فقد طهر . وفى الاصل : أدنى 
ءا ينبثى أن يكون بين بر الماء و البالوعة " خمسة أذرع [ و هذا فى رواية أبى سلهان » 
و فى رواية أنى حفص رحه اه : سبعة أذرع ] ”. قال تمس الأمة الحلواتى : ليس هذا 
بتقدير لازم ء بل الشرط أن يكون ينها رزخ يمنعم خلوص طمم البالوعة أو ريحها إلى 
ماء البثرء و لا يقدر هذا بالذرعان حتى إذا كانت بينهما عشرة أذرع و كان يوجد أثر 
البالوعة فى البثر فاء البثر نمس [ و إن كان بينهما ذراع واحد وكان لا يوجد أثر البالوعة 
ى البثر فهاء البثر صاهر ] - إلا أن مدا رحمه الله ببى هذا الجواب عل ما علم من حال 
أراضيهم . و الجواب مختلف باختللاف صلابة الاراضى و رخاوتها ٠.‏ و فى الظهيرية : 
بتر الماء إدا كانت بقرت اليثر النجسة فهى ظاهرة مالم يتغير طعمة أو لونه أو ريحه . 
١‏ ) أى اليثر ذات الماه (م) البالوعة : ثقب أوقناة فى وسط الدار (م) من أر ,خ . 
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*): وف النوازل : بالوعة حقروها و جملوها بتر ماء » فان حفروها مقدار ما وصلت إليه 
النجاسة فالما. طاهر و جوانبها يمس . و إن حفروها أوسع من الآول فالكل طاهر ٠‏ 
نوع آخر فى الحباب ' والأواى: 

قال : و فى اللاصل : اللكوز الذى يوضع فى نواححى البيت ليغترف به من الحب فان له أن 
يشرب منه و يتوضأ منه ما لم يعم أن به قذرا » و حك عن الإمام أبى حفص الكبير أنه 
كان يكره أن اسستخطص الإنسان لنفسه إناء يتوضأ به ولا يتوضاً به غيره . وف اللاصل 
أيضا : إذا أدخل الصى يده فىكوز ماء أو رجله فان عل أن يده طاهرة يبقين يحوز 
التوضتى بهذا الما . و إن عم أن يده نيجسة ببقين لا يحوز التوضتى به . و إن كان لا يعلم 
أنه طاهرة أو نيحسة فالمستحب أن توضأ بغيره لآن الصبى لا يتوق عن النجاسات عادة . 
ومع هذا لو توضأً به أجزاه ٠‏ و فى كتاب الفقه للامام عبد الصمد رحمه الله : إن كان مع 
الصى رقيب فالماء طاهر و طهور . و إن كان مسيبا" فى السحة فالماء مكروه كور الدجاجة 
الخلاة , وهذا إذا أدخل الصى يدهف الإناء و لم ينو القربة . «أما إذا نوى القربة و نوضاآً 
فى الإناء فسبآتى ف الماء المستعمل . 

و فى الفتاوى الخلاصة : رجل نوضاً من القصعة المستعملة فى اهام وغيره يحوز . 
6 : الجنب إذا اغتسل و اتتضم من غساله فى إناته أو على ثثوبه قطرات صغار لا سقبين. 
أثرها فى الماء ولا فى الثوب لا ينجسههما . و إذا استبان أثرها وهى ما إذا اجتمعت كانت 
أكثر من قدر الدرم نيحسه ‏ هكذا روى الحسن عن أَنى حنيفة » و سئل أبو سلهان عن 
ماء الجناية إذا وقسع فى الإناء وقوعا يسقبين ؟ قال : إنها ليست بشثىء» و معى قوله 
« مستبين » أى ينفرج وجه ماء الإناء عند وقوع القطرات » أو يرى عين القطرات ظاهرة . 
و ذكر هذه المألة فى المبسوط و قال : إنكان الواقم قليلا لا يفسد الماء ‏ و إن كان 
كثيرا يضسده , و تكلموا فى حد القليل و الكثيرء روى عن تمد رحمه انه أنه قال : مثل 
( ) الحياب جمع حب , الحرة و امثالها (,) أى انذى يدور فى السكك من قير حاجة . 
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رس الاب و أطراف الإبر فهو قلبل »و إن ذاد على ذلك فهو كثير » و ذكر المترعع ‏ 
فى كتابه أنه إن كان هواقع القطر 7 تستبين فى الإناء فهو كثير سد الماء» و إن كان لا تسقبين 
فهو قليل لا يفسد الماء ٠‏ نا عن أنى يوسف ا ع 
نزح دلوا من ماء بتر و صبه على رأسه ثم استق دلوا آخر فتقاطر من جسده ف البئر 
قال : هذا ليس بثىء و إن كان الاء المستعمل نحسا عنده . و كأنه أسقط اعتبار نيحاسته 
ضرورة أن التحرز عنه غير تمكن ٠‏ 

حب فيه ماء أو رب ' استخرج منه شىء و جعل فى غابية " *م استخرج من حب 
آخر فيه ماء أو رب ثىء منه و جعل فى لك الذابية حتى امتلاأت الخابية ثم وجد فى 
الخابية فأرة ميتة ولا يدرى أن الفأرة من أى الحبين و يعم أنها لم نكن فى الخابية قبل 
ذلك قطعا قا حال الحبين ؟ حكى عن الشيخ الإمام نحم الدين النسق رحمه الله أنه سئل 
عن هذه المسألة فقال: إن غاب هذا الرجل عن الخابية ساعة يتومم وقوع الفأرة فى الخابية 
النساسة اقاية »و الحبان ظاعران و إن ل ينبا ست ل أنها ين أحد المبين فالتجاسة 
تصرف إلى آخخر الحبين لآن الحوادث تضاف إلى آخخر الأاوقات . قالوا: ينبغى أن يقال 
إن كان كلا الحبين لرجل واحد و تحرى ولم يع آحريه عل ثنىء تصرف النجاسة إلى آخر 
الحبين , فأما إذا وقع تحريه على ثىء يعمل به . و هذا الجواب عل الإطلاق ليس 
بصحيح ء فقد ذكر فى كتاب التحرى أنه إذا كان مع الرجل ف السفر أوانى بعضها 
نحسة إن كانت الغلبة للنجس أوكانا سواء إن كانت الحالة حالة الاختيار لا يتحرى 
لا اشرب ولا للوضوء. وإن كانت الخالة حالة الاضطرار تحرى للشرب بالإجماع , 
ولا تتحرى للوضوءه عندنا ولكنه يقيمم » ولو كان كل حب لرجل على حدة 
وكل واحد منهما يقول « حبى طاهرء يخعل كلا الحبين طاهرا - و سل الشيخ نحم الدين 
أيضا عن فآرة ميتة كانت يبست و هى فى غابة لطمل فى خابة الرب فظهرت على رأس 
الخابية ؟ فأجاب : أن الرب نمس ء و هكذا أجاب شيخ الإسلام الإسيجانى رحه الله » 
() الرب : ما يطبخ من التمر و سواء () الخابية : أخرة الضخمة . 
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قال نحم الدن رحمه الله : هذا لآن الفأرة الميتة إذا ببست ء و إن قالوا إنها تطهر 
حتى لو صلل و فى جببه فأرة ميتة وز صلاته . لكن إذا أصابها بلل حتى ابتلت 
تعود نجسة فى أصح الروايتين عن أنى حنيفة . بمنزلة الآرض النجسة إذا يبست و ذهب 
أثرها ثم أصابها الماه ٠‏ و فى فتاوى ما وراء النهر : كوز فيه فأرة ميتة أدخل الكوز فى 
نحب رب ؟ قال: إن اغترف ولح بخرج منه شىء لم يفسد الحب », و فى الحجة : وكذا 
إذا كان فى كوز دم منجمد أدخل فى حب أو بر من الماء ملي أم لا  »‏ : و إن صب 
ما فيه ثم أدخله ثانيا فى الحب فسد الحب . لان فم الكوز صار متلطخا برب جمس . 
و فى الذخيرة : سئل نحم الدين عمن وجد فى كوزه فأرة ولا يدرى أن الفأرة وقعت ى 
هذا الكوز ابتداء أو فى الجرة ' التى جعل الماء منها فى الكوز أو فى اليثر التى نزحوا الماء 
منها ؟ قال : إذا لم يقبقن بشىء منها فالنجاسة لهذا الكوز خاصة . الملتقط : فأرة أخرجت 
من جب أو جرة وهى حية يكره شربه و الوضوء منه. وإن فملوا جاز . وى 
الغياثية : و لو وقعت فأرة فى سمن جامد أخذت الفأرة وما حوها و يؤكل الباق و إن 
كان ذائيا لا يؤكل و يستصصح ". و يدبغ الجلد ثم يغسل . و كيفية االغسل ذكر فى الحجة 
أنه يغسل ثلاث مرات و يحفف كل مرةء و فيه: ولو باعه يحوز و لكن يبين عيبه . 
ولولم بين فعلم المشترى له أن يرده.بالعيب 4 و حد الجامد أنه لو كان تحال لو قور" 
ذلك الموضع لا يستوى من ساعته ٠‏ الغيائية : و لو وقعت الهرة فى حب ماء فأرجت 
من ساعته فتوضأ إنسان من ذلك الماء جاز . و فى الحاوى : فان أهراقه أحب إلى » و به 
قال أبو حنيفة . و قال بشر : و عندى أن الماء تبحس الانها تأكل الميتات و الدم . 6 : 
و إذا فرت الفأرة من الحرة ومرت على قصعة ماء ذكر هذه المسألة فى مسائل زرين 
لشمس الاممة الحلواتى على التفصيل : أن الحرة إن جرحتها تتنجس القصعة » وما لا فلا » 
(.) الحرة إناء من خزف له يطن كيير و عروتان و فم واسعء ايلمع : جرار (») أى 
يستعمل ف و قود المصابيح (م) قور : قطم من وسط . ْ 
فق وقال 
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وقال: وفى شرح :الطحاوى : ان القصعة تننجس مطلقا ‏ و ف الفتاوى الخلاصة : هو 
الختارء م : و أشار شمس الأائمة إلى المعنى فقال : الغالب أنها بول عن خوف الهرة . 
حب الماء إذا ترشم منه الماء. أو آنية الماء إذا ترش منه الماء لخاء كلب فلحسه: لا يتنجس 
الماء الذى فى الحب و الانية . سمعت عن الإمام ظهير الدن المرغيناتى: إذا كان لرجل ثلاث 
حباب فى إحداها الخل و فى إحداها الدهن و فى إحداها الدبس' فأخذ من كل 
واحد من الحباب شيا و جعلها فى طشدت ثم وجد ف الطشت فأرة ميتة قال : فانه يشق 
بطنها » فان كان فى بطنها الدهن فالتجاسة لحب الدهن . و إن كان فى بطنها الدس 
فالنجاسة لحب الدبس .ء و إن كان فى بطنها الخل فالنجاسة لحب الل , و إن لى يكن فى 
بطنها شىء يلق بين .يدى الهرة فان أ كلتها فالنجاسة لحب الدهن و الدبس.ء و إن لم تأكلها 
فالنجاسة لحب الخل لآن الحرة تأكل الدهن و الدبس ولا تأكل الخل . التجنيس الناصرى: 
رطبة وقصت فى افر م فى اللين و رميت قبل أن تتفتت فاللإن طاهر ء و هو قول حسن بن 
زياد و خلف بن أيوب و محمد بن مقاتل ٠‏ 

قال حمد رحمه الله فى الجامع الصغير : عقرب أو نحوها مما لا دم له موت ف نور" الماء 
أو ضفدع أو سم أو سرطان أو نحوه ما يعيش فى الماء موت فى الحب : لا يفسد الماء 
عندناء خلافا للشافى . يحب أن يعم [[ما ليس له دم سايل بريا إذا مات ف الماء أو مائع 
آخر سوى الماء لا يوجب تنجس ما مات فيه ] " بريا كان أو مائيا عندنا ‏ و ف الداية : 
وهو الاصح. وكذا الضفدع بريا كان أو تحرياء و فى النوازل قال الفقيه: ويه 
تأخذ ء قال الشافعى رحمه الله : يفسده إلا دود الخل وسوس القار . م : و أما ما له دم 
سايل و إن كان ريا حيث لا يعيش ق الاء فوته يوجب نحاسة مامات فيهء الماء وغيره 
من المائعات فى ذلك على السواء . و إن كان مائيا إن كان لا يميش إلا فى الماء إن مات 
() الديس : عسل العنب و التمر و غيره (م) إناء صغير (م) من أر ‏ خ . 

لمانا 
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فى الماء : لا يتنجس الاء فى ظاهر الرواية عن أصحابنا رحمهم الله . و إن مات فى غير الماء 
أجمموا على أن فى السمكت لا يتتجس , و ف غير السمكة نحو الضفدع الماتى و الكلب المأ 
اختلف المشايخ فيه, حكى عن نصير بن يحبى و مهد بن سلية و ابن معاذ البلخى و أنى 
مطيع رهم الله أنه يتتجس ؛ و حكى عن ألى عبد الله البلخى و حمد بن مقاتل أنه 
لا يتتجسء و عن أنى يوسف رحمه الله فى النوادر فى الكلب الماتى إذا مات فى الماء : 
يفسد الاء » و هذه المسائل ييتتى على أصل أن الحيوانات التى لا تعيش إلا فى الماء هل لما 
دم سايل على الحقيقة ؟ و للناس فيه كلام » بعضهم قالوا : لها دم على الحقيقة لآن اللون. 
لون الدم و الراتحة راتحة الدم . و بعضهم قالوا : ليس لما دم على الحقيقة و ما نرى فه 
صورة الدم فهو ما تلون بلون الدم , ألا ترى أن الدم إذا مس اسود و هذا إؤا مس 
ابيض ! فتقول إذا مانت هذه الحيوانات فى الماء لا يتنجس الاء . أما على قول من يقول 
لا دم لهذه الحيوانات فهو ظاهرء و أما على قول من يقول هذه الحيوانات دم سايل 
فالماء معدن هذه الحيوانات و مكانها و الثىء فى معدنه و مكانه لا يععلى له حكم النجاسة . 
ألاترى أن الرجل إذا صل و فى كه بيضة حال' عنها دما فصلاته جائزة » و لو صلى وفى كله 
قارورة بول لا يحوز إلا فى رواية عن مد رحمه الله » و أما إذا ماتت هذه الحيوانات ف 
غير الماء من المائعات فأجمعوا على أن فى السمكت لا يتتجس و فى غير السمكة اختلاف. 
المشاعخ ‏ الخانية : و ما يعيش ف الماء ما يكون توالده و مثواه فى الماء . الغيائية : و حد 
الماّى أنه إذا استخرج من الماء يموت من ساعته . © : و أما الحيوان الذى يعيش ف البر 
والماء جميما و له دم سايل كالطير الماثى إن مات فى غير الماء نحسه , و إن مات ف الماء ققد 
روى اسن بن زياد عن أنى حنيفة رحمه اقه أنه يتنجس الماء . و الضفدع البرى إذا 
مات ف الماء إن كان كبيرا له دم سايل ينجس الاءء و [". كان صغيرا ليس له دم سايل. 
لا ينجس الاء كافذباب و الزنبور و ما أشبههما » و العقرب ليس لها دم سايل فوتها فه 
() حال : قفر . 
00 (١ه)‏ الماه 
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اماه لا ينعجس الاء . و فى السغتاق : و عن حم ره انه أن -الضفدع إذا تفتى فى الماه 
كره شربه لا لنجاسة لكن لآن أجزاء الضفدع فيه و الضفدع غير مأكول _ كذا ى 
المبسوط ء و كذا كل غير مأ كول اللحم إذا مات فى الماء و تفسخ فانه هكره شير به و أكله. 
ذكره فى شرح الطحاوى . و فى الحجة : ضفدع برى مات ف ااء أو اللين فهو طاهر يحوز 
أكل اللين و التوضتى من الماء إلا إذا تفتت فيه فلا يحوز أكله و التوضنتى به و إن على 
أنه إذا خرج يميل منه الدم ينجس الاء . و ف الحداية : و قيل الضفدع البرى مفسد 
لوجود الدم و عدم المعدن . و فى الحاوى : قال أبو عبد الله : لومات خارجا ثم وقعم 
فى الماء أفسده ‏ و ف السغناق : و [نما يعرف الضفدع الاتى عن البرى أن الى ما يكون 
بين أصابعه سترة ' . دون البرى . و فى الفتاوى العتايبة ؛ و عن ابن مقاتل أن ما لا دم له 
ما لا يؤكل و يعيش ف الماء إذا تضم فى الماء أو فى العصير جاز أكله . و عن همد 
رحمه الله أنه يكره لاكراهة التحرحم . قتاوى الحجة : اعلم أن عند أبى حنيفة المبرة لكونه 
يعيش ف الماء . و عند أنى يوسف لعدم الدم . فعلى هذا : الحية العظيمة المائية إذا ماتت 
ف الماء لا تفسد الماء , و قال أبو يوسف رحمة الله : اتفسده لآن ها دماء و الصحيم عند 
أبى حنيفة و همد رحمها الله أن ذلك يشبه الدم و ليس بدم ٠‏ و ف الفتاوى العتابية : و حية 
البيت البرءة إذا كان فيها دم سايل مانت ف ابر نقاس عل ما يقاربها من الفأرة و نحوها . 
و كفا الوزغة الكبيرة ٠‏ الغيائية : البعوضة إذا مصت م وقعت ف الماء أفسدته » قال 
محمد رحمه الله : لا تفسده ٠‏ 

م : نوع آخر فى ماء الخام 

روى المعلى عن أنى يوسف رحمه الله أنه قال: ماء الحام يمنزلة الماء الجارى , إذا أدخل بيده 
فيه وفيه قذر لم يتنجس . و اختلف المتأخرون فى بان هذا القولء فنهم من قال : مراده 
() السترة ما يستر بده , و المراد ابلفد الرقيق الذى يكون بين أصابعه . 


و 
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أبى يزسف. رحمه الله حالة مخقصوصة وهى ما إذا كان الماء بحرى إلى حوض الخام 
و-الاغتراف منه متدارك فهذا الماء فى هذه الخالة فى حك الجارى؛ و منهم من قال : ماء 
الخام عنده بمنزلة الماء الجارى على كل حال للاجل الضروة و يحوز التوضى باء الام عنده» 
و إن كان الماء فى الحوض سا كنا لا يدخل من أنبوبه ثىء ما لم بعلم بوقوع النجاسة فيه 
فان أدخل رجل بده فى هذه الحالة وفى يده قذر فعلى قول أبى يوسف رمه الله على 
ما ذهب إليه بعض المشايخ : لا يتنجس الحوض . و عامة المشاعخ رحمه الله على أنه يتتبجس - 
وفى الصيرفة : و عليه الفتوى . . و كذلك إذا كان الناس رت سام إلا أن 
الماء لا سعق من الائري تأدضل: رخل بده فيه و فى بده قذر يتنجس الحوض عند عامة 
المشاعخ رحمهم الله » و إن كان يدخل الماء فى الحوض من الآبوب و الاغتراف متدارك 
فعامة المشايخ عل أنه لا يتنتجس الحوض . و عليه الفتوى ٠‏ و إذا فسد ماء الحوض فآخيق 
رجل من ذلك الحوض بالقصعة , أمسك القصعة تحت الانبوب فيدخخل الماء القصعة من 
الانبوب و سال ماء القصمة فتوضأ به : لا يحوز - و ف الغيائية : و قال عض المتأخرين : 
إذا خرج أ كثر ما فيها يحوزء و فى الحجة : هذا إذا خرج من الإناه ثىء من الماء و صار 
جاريا و لم يكن فيه أثر من أثر النجاسة كالطعم و اللون و الري . أما إذا كان فلا يطهر 
وإن خرج منه ثىء كثير . وف الفتاوى الخلاصة : تنجس حوض الجام فدخل الماء 
من الآنبوب و خرج من الجانب الآخر كالحوض الصضير . و فيه أقاويل . و امختار 

ما ذكرنا أنه يطهر . م : و إذا خاض الرجل ف الاء المصبوب على وجه الام بعد ما 
غسل قدميه و خرج فان لم يعل أن فى الام جنيا : أجزاه أن لا يغسل قدميه» و إن علم 
أن فى الخام جنبا قد اغتسل يلزمه أن يغسل قدميه إذا خرج - و ف الصيرفية : وابهانأخقا. 
فى وأقمات الناطق : الرجل إذا دخل اهام و اغتسل و خرج من غير نعل لم يكن به 
بأ -لاضرٌورة و البلؤى ‏ و فى الولوالجية: و الفتوى على أنه يحزيه و إن لم يفسل قدميه: 
م : وذكر ف المنتق رواية أخرى أنه يلزم غسل الرجلين على “كل حالء يعنى. سواء علم 


م أن 
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أن فى الجام جنبا أوالم يعم ٠‏ الحجة : روى أبو يوسف [ عن أنى حنيفة رحمه الله ١]‏ 
فى رجل توضأ من ارى الخام و الماء يخرج من الأانبوب فيقع فى حوض الحام أنه جائز 
ولا يفسد الماء إذا وقع فيه ثى. . الخانية : و ينبغى لمن دخل الحام أن يمكت مكثا 
متعارفاء و يصب الماء صبا متعارفا من غير إسراف . # : و حوض الخام إذا تنجس و دخل 
فيه الماء لا يطهر ما لم يخرج منه مثل ما كان فيه ثللاث مرات.» و قال بعضهم : إذا خرج 
منه مثل ما كان فيه مرة واحدة يطهرء و المذكور فى المتتق للحسن بن زياد عن 
أنى حنيفة رحمه الله : إذا كان فى حوض الحام قذر لم يغتسلوا منه حتى يذهب قدر ما كان 
فى الحوض لم يسيل ماء آخر فى الحوض ثم اغتسلوا به ٠‏ قناوى آهو : ولو بال فى 
الجام لم توضأ فيه اختلاف. قال ظهير الدين رحمه الله : لو صب الماء حتى اطمأن قلبه 
يصير طاهرا . أجرة الخام على الزوج من الجنابة عند البعض ؛ و من الحيضة عليها » و فى 
بعض المواضع إن كان أيامها عشرة فعليها و إلا فعليه: و هو اختيار قاضى خان ٠‏ 
م: نوع آخرف ببانالمياهالتى لايحو زا لوضوء بهاعلى الوفاقو على الخلاف 
و إنها أنواع , منها ماء الفواكه . [و تفسيره أن يدق التفاح أو السفرجل دقا ناعما “م يعصر 
فيستخرج منه الماء ] ' أو يكون تفسيره أن ,دق التفاح أو السفرجل و يطيخ بالماء و يعصر 
ويستخرج منه الماءء ففى الوجهين لا يجوز التوضى بهء و كذا لا يحوز التوضنى بماء 
اليطييم و القثاء" و القثل "» و لا بالماء الذى ,يسيل من الكرم قر الريسع . و لا بماء الورد ء 
وى جوامع أنى يوسف رحمه الله أنه يحوز التوضى بلماء الذى يسيل من الكرم . 
و فى الانفع: أو من غيرهء وف الاوزجندى: ولا يحوز بماء العنب , هو الصحيح ٠‏ 
2 : ومنتها الماء الذى خالطه شىء. و ذكر فى نوادر داود بن رشبيد عن محمد رحمه الله 
فى الما يطرح فيه الريحان أو الاشتان فان تغير لونه بن سوده الريحان أو حمره الآشتان 
(1) من أز ع (م) القثاء : توج من ابنبات ريه دشبه ثمر الميارء نوع من الفاكهة 
يشبه الخوان (م) لم تظفر به ؛ و اعله - العنصل و هو أأيصل البرى ٠‏ 
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لو كان الغالب عليه أثر الاشنان أى أثر الريحان لا يتوضاأً به» و إن كان الغالب عليه 
أثر الما فلا بأس بالتوضتى بهء و كفلك البابونج': و أما الزعفران إن كان قليلا 
و الغالب الما فلا بأس به فحمد رحمهاله اعتير الغلبة فى هذه المسائل إلا أن 
فى بعضها أشار إلى الغلبة باللون ء و فى بعضها أشار إلى الغلبة باللاجزاء ٠‏ و فى الآمالى رواية 
بشر عن أبى يوسف : و لو توضآ بماء أغلل بآشنان أو بآس ' أو بثى. ما يتعابم به الناس 
و يغسلون به فان الوضوء بذلك الماء يحزى ما لم يغلب عليه . و لو توضأ بماء زردج " 
أو العصفر' أجزاه إذا كان رقيقا يستبين الماء منه؛ و إن غلبت الحرة و صار شيئا نخينا لا يحوز 
التوضتى به » و ف الداية : قال رضى الله عنه أجرى ف المختصر ماء الزردج محرى المرق » 
والمروى عن أنى يوسف رحمه الله أنه بمنزلة ماء الزعفران, و هو الصحيح . م : و كذللئه 
ماء الصابون إذا كان مخينا قد غلب عليه الصابون لا يحوز التوضتى » و إن كان رقيقا لكن. 
بياض الصابون يكون غالبا عليه جاز التوضتئى به ٠.‏ و ف الانفع : يعتبر الغلبة أولا من 
حيث اللون ء ثم من حيث الطعم . ثم من حيث الاجزاء . فنقول : ينظر إن كان شيئا 
يخالف لونه لون الماء كاللين و العصير و الخل و الزعفران و نحوها فالعيرة فيه للون » إن. 
كان الغلبة للون الماء حوز التوضى به , و إن كان مغلوبا لايحوزء و إن كان لونه يوافق. 
لون الماء نحو ماء البطيخ و ماء الآتجار و الثهار فالعبرة فيه للطعم . إن كان شيتا له طعم 
يظهر ف الماء فان كان الغالب طعم ذلك الثىء لا الماء لا يحوز التوضى به كتقيم الزييب 
و سائر الانبفة .» و إن كان شيئا لا يظهر طعمه فى الاء فان العبرة فيه لكثرة اللاجزاء إن 
كان أجزاء الماه أكثر يحوز التوضتى به . و إلا فلا  .‏ : قال: و رأيت عن أنى يوسف 
رحه الله أنه لا يحوز التوضتى بما. الحص و الباقلا ‏ يريد به الماء الذى طبخ فيه الخص 
أو البافلا » و كذلك ما طبخ ليؤكل أو يشرب أو ليتهاوى به . و إذا طبخ الآس فى المام 
أو البابوئج فان غلب على الماء حتى ه يقال ماء البابوتج» أو « ماء الآس» لا يهوز التوضتى به 
(0) ابوج : حشيشة ذات زهر أصفر ه معرباء و بالفارسية ؛ بابونه (,) آس : شر 
يعرف بالريحان (م) ز ردج معرب زردهء أى اللزو (4) العسفر : صخ أصقر الوك . 
مء؟ 09 وإنت 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب, الطهارة _ المياء ) 7 ف ساين 


م إن طبخ ف الماء. السدر و الآشنان فتغير لونه إلا أنه لم يذهب, رقته جاز التوضيّى بهء 
فالحاصل من مذهب أنى يرسف رحه اله أن كل .ما خخواط بهد ثىء بنلسب الماء فيا: يقصدم 
من استههال الماء و هو التطهير فالتوضى بيه جائز بشرط. أن لا يغلب ذلك المخلوط على 
الماء من, حيث الأاجزاء حتى لا يزول به الصفة الاصلية و هى الرقة . و ذلك مثل اللاشنان 
و الصابون . و بحوز التوضتى بالماء الذى أل فيه الخصى و الباقلا و تغير لونه إلا أنه 
لم يذهب رقته ٠‏ و فى الخانة : و إن طبخ إن برد تحن لا يحوز التوضتى به » و إن ليخن 
و رقة الماء باقية جاز. و إن وجد فيها ريح الباقلا لا يحوز به التوضتى - وف الحجة : 
و الماء الذنى أريق فى الحنطة يحوز التوضيّ به فان غلب على الماء <تى صار نشاستجا 
لحز التوضتى به  ..‏ : و إذا ألق فيه الزاج ١‏ و ف الظهيرية : أو العصف " حتى اسود 
لكن لم يذهب رقته جاز التوضتى به » و هذا لا يستةبم على قول مد رحمه الله على .القول 
الذى.اعتير الغلبة من حيث اللون. ولو بل !بز بالماء و بق رقته جاز الوضوه بهء و إله 
صار تخينا.لا يحوز - و هذا لا يستقم على قول أنى يوسف رحمه الله على الرواية التى 
شترط الغلبة ين خلط ما لا يناسب الماء فى التطهير . ولو وقع الثلج فى اللماء و صار 
تخبنا لا يحوز به التوضتى ء و فى الفتاوى ذكر مسألة التوضتى بالثلج . و ذكر فيها تفصيلا : 
إن كان الثلج يذوب و يسيل الماء على أعضائه و تقاطر يجوز. وما لا فلاء وو يحب أن 
يسكون الجواب.ف المسألة المتقدمة على هذا التفصيل أيضما.. و فى الذخخصيرة : الثلج إذآ 
توضأ به إن ,قطر قطرتان فصاعدا يحوز إجماعا - و فى الحجة : و لكنه يبكره» و إن كان 
مخلافه فيل .قول أبن .حنيفة و عمد رحمهما الله لا يحوزء و على قول أَنى يوسف يحوزء وى 
الظهيرية : و الصحيح قولما . م : ولا بأس بالتوضتى مماء السيل إذا كانت رقة الماء عليه 
غالية ‏ و إن لم تكن غالة لا يجوز . و ف القدورى :.إذا اختلط . الطاهر بالماء ول يذل 
(ز).انزاج :: مفح يستعهل ق الصياضنة . و. الكلمة ارسية'. و النامة تقول : ايفاق . 
(,) العصف : ورق الز رحو ما لاي كل منه . 
الله 


لمنة 


الفناوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ اليله ) اج ١-‏ 


اسم الماء و رقنه فهو طاهر و طهور تغير لونه أو لاء ولم يذكر فيه خلافا - و هذا 
لا ستقم على قول مد على القول الذى يعدر الغلبة من حيث اللون . و قال: وكل ماء طب 
فيه ثى. حتى تغير مثل الباقلا و غيره لم يحز التوضتى به لزوال اسم الماء عنه . و لم يذاكر فيه 
خلافا أيضا . فان أراد بهذا التغر من حيث اللون فهو قول عمد رحمه الله على القول الذى 
اعتير الغلبة من حيث اللونء فان أراد بهذا التغير التغبر من حيث الاجزاء فهو على 
قول مد أيضا على أحد قوليه و قول أبى يوسف رحه اله على أحد قوليه على ما تقدم ٠‏ 
و فى شرح الطحاوى : و كل ماء خالطه ما سواه من المائعات و غلب ذلك الثىء على 
الماء كمه حكم ذلك الثىء لا حك الماء حتى لا يحوز التوضئى به ء فان كان الغلية للاء لفكنه 
حَّ الماء المطلق يحوز التوضتى به بيانه: اللبن أو الخل أو العصير إذا اختلط بالماء فان كانت 
الغلبة إقاء جاز التوضتى به » و إن كانت الغلبة للخل أو العصير أو اللين لا يحوز . و سثئل 
الفقيه أحمد بن إبراهي رحمه الله عن الماء الذى تغير بكثرة الاوراق الواقعة فيه حتى 
يظهر لون الاوراق فى الكف إذا رفع الماء منه هل يحوز التوضتى به ؟ قال: لا. و لكن 
يحوز شربه و غسل الاثياء به . الحجة : و لوطيخ البيض ف الماء جاز الوضوء 
يذلك الماءا- 

ومنها الماء الذى غلب على الظن وقوع النجاسة فيه » قال القدورى رحمه الله فى 
كتابه : كل ماء تيقنا بوقوع النجاسة فيه أو غلب على ظنا لم يحر التوضى به » و بعض 
مشايخنا رحمهم الله قالوا : يستير التيقن و لا يعتير غلية الظن , , الأاصمم ما ذكره القدورى . 
وفى الكافى : و لا يحوز التوضي باء قليل دائم فيه نمس ء و قال مالك رحمه الله يتوضاً 
بهء و فى المنظومة ف بابه : 

لا ينجس الاء القليل بالقذر ما لم ببق فييه نوع أثر 
وف الخزانة : و لا يحوز بماء الناء و المرى ' و اللاشرية . الخانية : و إن بال جاهل فى 
() المرى : -كامخ يتخذ من الال و اللحم أو الحضراوات و يكل بعد ما يشمس . 
ف الماء 


الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الطهارة ‏ المياه ) اج ١-‏ 


الماء الجارى و رجل أسفل منه يتوضأ إن لم يتغير لون الماء آو طعمه أو ريحه يحوز , و إلا 

فلا . الذخيرة : ذكر الحاكم الشهيد فى المنتق عن أنى يوسف رحمه الله فى رجل أخمذ 
بفمه ماء من إناء فغسل به جسده أو توضأً به لم يحزء و لو غسل به تحاسة من ثوبه أجزامء 
وذكر بعد هذه المسألة مسائل عن أنى يوسف ره الله فى البزاق و النخامة يقع فى إناء 
الوضوء يجوز التوضئ و يكره ٠‏ و فى السراجية : و يكره التنخم و الامتخاط فى الماء ٠‏ 
وفى متفرقات أنى جعفر : حدث معه ماء قليل و علل يده تحاسة فأخذ الماء بفيه من غير أن 
ينوى غسل فيه “م غسل يديه ؟ قال : على قول مد رحمه الله لا يطهر بده , و هو إحدى 
الروايتين عن أبى يوسف ء و فى رواية أخرى عنه أنه يطهر يده ء و هذا لآن الماء الذى 
أخذ بفيه خالطه البزاق و خرج من أن يكون ماء مطلقا فالتحق بسائر المائعات » و فى 
غسل البدن بسائر المائعات سوى الماء المطلق روايتان عن أنى يوسف رحمه الله؛ فى 
رواية يطهر الثوب . وف رواية لا يطهرء بخلاف الثوب . و عن حمد رحمه الله رواية 
واحدة بأن البدن لا يطهرء يخلاف الثوب فانه يطهر . قال الفقيه : الماء الذى أخذ بفيه 
اختلطه البزاق و لو غسل الثوب باليزاق الذى ف قبه يحوزء فهذا أولى ٠‏ 

م : و منها الماء المستعمل فى البدنء الكلام فى الماء المستعمل فى مواضعء أحدها فى 
نجحاسته و طهارته فنقول: انفق أصحابنا رحمهم الله أن الماء المستعمل ليس بطهور حتى لا يحوز 
التوضى بهء فلا بحوز غسل شىء من النجاسات به ', وف السغناق : الماء المستعمل يطهر 
الأنجاس فها روى عمد عن أَنى حنيفة رضى الله عنه ‏ و فى اليناسع : و به أخذ مشايخ العراق. 
”): و اختلفوا فى طهارته , قال عمد رحمه الله : و هو طاهر [ غير طهور] . وهو رواية عن 
أنى حنيفة رضى الله عنه » و عليه الفتوى ‏ و فى الغياثية : و مشاخنا اختاروا قوله للفتوى 
لكنهم استثنوا مسألة الجنب إذا خاض ماء الخام م مر و به أخذ الفقيه أبو اللث» 6 : 
و قال أبو يوسف رحمه الله : هو نيمس تحاسة خفيفة » و هو رواية عن أنى حنيفة رحمه الله » 
)١‏ ناج اسيل ف كنت الأمل اتروع يجحي 2] اتن نين - 

لض 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الملهارة ‏ ايلياء ) 0 
و قال الحسن بن زياج : إنه نجس نحاسة غليظة كالدم ور البول.,, و هو رواية عن أبى حنيفة 
رجمه الله و فى شبرح. الطرحاوى.: سواء كان المتوضئ طامرا أو محدثاء *م: و عند زفر 
رحمه ابه هو طاهر و طهور ء و قإل الشافى رحمه الله : إن كان المستعميل محدثا فهو كر 
قال ممد رحمه البّوِ طاهر غير طهورء و إن كإن,المستعمل طاهرا. فهو ؟! قال. زفر رحمه الله 
طإهر و طهور ..و في الخلاصة : وعند زفر إن كان المتوضبئ محدثا أو جنيا فالماء طاهر 
غير طهور. و إن. كان طاهرا فالا ظاهر و طهور . و عتد مالك رحمةه الله ابلا طاهر 
و طهور سبواء كان المتوضى طاهرا أو محدما ‏ و ف السغناق : إلا أنه قال : أحب إلى أن 
يتوضأ بغيرهء و الشاففى رحمه الله فى قول مع زفر رحمه اللهء و فى قول مع مالك رحمه الله - 

م : الموضع الثانى أن اماء المستمعل متّى يأخف حكم الاستعمال ؟ فنقول.: المباء نما 
يأخيذ حك المستعمل إذا زايل الماء البدن, و الاجتماع ف المكان ليس بشرط . هذا هو 
مهب أصحابنا._ و ف الحداية : و هو يج . و فى فتاوى العتابية : و قالوا لو أصاب ثوبه 
يتتبجس إن كان_متقاطراء و كذا الخرقة يمسج بها أعضاء الوضبوء إن.كان متقاطرا.يتنجس . 
و إذا أمسك إنسان يبه تحت ذراعي المتوضئ ر غسلها بذلك الماء لا يحوز . مروى ذلك 
عن أصحابنا . ذكره في الخانية ااام فى شرح الطحاوى أن الما نما يأخف حك 
الاستعمال إذا زايل البدين و استقر فى مكإن.فذلك قول سفيان الثوري و إراهم النخعى 
و بض مشمعخ بلخ . و هو اختيار الطحاوى . و به كان يفى الشيخ الإمام ال البين. 
المرغينانى . أما مزبهب أحاينا فا ذكرناء و على هذا قلنا : إن من نبى مسح رأسه فأخذ 
من ماه لحيته و مسح برأسه لا يحوزء لانه كأ أخذ من الحيته زايل العضو فآخذ حك 
الارستعهال. ٠.‏ و فى شى ح الطجاوى : الماه مإ دام على البدن لايلجقه حكم الاستمال» حتى. أنه 
لو بقيبت فو الوضوء,لممة! ل يصبها :الماء فصرف البلل_النيى على ذلك المضو إل للك اللعة 
حان .هم : و لو صرف البلل التى فى العنى إلى اللعة.التى في اليسرىي_ أو من اليسرى إلى العنى 

() اللعة من الفسه : بريق لو نم.ء ,اليقهة' . 

ينف رمم لا 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب العلهارة ‏ اميا ) ج ١‏ 
لايحوز. و لوكان هذا فى الجناية جاز لان الاعضاء ى الجنابة كعضو واحد . و فى 
النوازل : روى عن أنى حنيفة رحمه الله أن الماء المستعمل إذا أصاب الثوب أ كثر من 
قدر الدرمم لا يحوز الصلاة معه » و روى عن أنى يوسف رحمه الله أنه يحوز مالم يكن 
كثيرا فاحشا . و هذا إذا اجتمع فى موضع “م أصاب الثوب . أما إذا تقاطر من أعضاته 
و أصاب الثوب فانه لا يغسل فى قولهم جميعا - 

م : الموضع الثالثك معرفة سهب استعال الماء , فنقول : اختلف المشارعخ المتأخرون 
فى معرفة سبب الاستمال . قال الشيخ أبو بكر الرازى و جماعة من مشمارعخ العراق : الماء 
على أصل أنى حنيفة و أنى بوسف رححمهها الله [نما يصير مستعملا بأحد الامرين ء إما 
رفح الحدث بأن يتوضأ متمردا: و هو عحدث . أو باستعاله على قصد القربة بأن يتوضأ 
وهو متوطضى ناويا للوضوء . و على أصل محمد رحمه الله الماء نما يصير مستعملا بثىءه واحد 
وهو الاستمال على قصد إقامة القربة . و فى الاتفع : غير الحدث و ضير الجبب 
و الحائض إذا توضاً لا لوجه الله لا يصير الماء مستعملا بلا خلاف ٠‏ قال القدورى : 
كان شيخنا أبو عبد الله الجرجاق يقول : الصحيح عندى من مذهب أصعابنا رحمهم الله أن 
إزالة الحدث يوجب استعال الماء للارتف المقصود قد حصل بها . 5 لو قصد القربة ٠‏ 
م : المحدث أو الجتب إذا أدخل يده ف الإناء أو الحب لجل الاغتراف لا يصير الماء 
مستعملا بلا خلاف . إلا إذا نوى بادخال اليد الاغتسال . و لو أدخل رجله ف البثر 
ولم ينوبه الاغتسال ذكر شيخ الإسلام رحمه الله أنه يصير مستعملا عند أبى يوسف 
رحه الله , و ذكر العيخ الإمام ثمس الأامة الحلوانى أنه لا يصير مستعملا عنده لآن الرجل 
فى البتر يحرى محرى اليد فى الإناء . فعلى قول هذا التمليل لو أدخل الرجل ف الإناء يصير 
مستعملا لعدم الضرورة . و كذا لو أدخل رأسه أو عضوا آخر ف اليثر أو فى الإناء 
يصير مستعملا لعدم الضرورة » و على هذا إذا وقع الكوز فى الحب و أدخل يده ق 
الحب لإخراج السكوز لا يصير الماء مستعملا فى الرواية المعروفة عن أنى يوسف رحمه الله ٠‏ 


نون 


الفتاورى التاتارضانية ( كاب الطهارة ‏ المياه ) ١‏ اج ١-‏ 


و ف الفتاوى : لو أدخل ف الإناء [صبعةلآؤ.أ كثر منه دون الكف بريد غسله لم يتتجس 
الما و إن أدخل اللكف .ريد غسله يتنجس ء قال الصدر الشهيد رحمه الله : هذا نما يتأتى 
على قول من حمل ااء المستعمل نحس! ‏ و ف المضمرات : هذا قول أنى يوسف رحمه الله » 
وهو إحدى الروايتين عن أنى حنيفة رحمه الله , و أما على قول حمد و هو قول أنى حنيفة 
رضى اله عنه فى الصحيح أنه طاهر ء و عليه الفتوى . و فى العيون عن عمد رحمه الله : 
جنب - وف المضمرات أو حائض أو محدث - م : أصاب يده أو ثوبه قذر أخف الماء 
بفيه ول .رد به المضمضة و غسل اليد أو الثوب يحوزء و كذا لو توضأ به يحوزء و لو أراد 
به المضمضة لم يحز الغسل و لا الوضوء . لآن فى الوجه الآاول لم يقصد القربة فل .يصر الاء 
مستعملا . و فى الوجه الثانى قصد القربة قفصار الماء مستعملا عنده . و روى المعلى ععرن ‏ 
أنى يوسف رحمه الله أنه لا يحوز الوضوء به و لا الغسل لأنه قد ارتفع الحدث و إنه كاف 
لصيرورة الماء مستعملا عنده . و على هذا إذا أخف الماء بفيه و ملا” به الآنية كان طاهرا 
و طهورا إذا لم .رد به المضمضة. و فى المضمرات: و قال أبو يوسف رحمه الله : إنه لاييق 
طزورا . هو الصحيح ء و لو نوى المضمضة ثم نفخ فى الثوب لا ينجسه ٠‏ و فى الظهيرية: 
الجنب إذا دفع الماء بفيه من ارى الام و غسل به يديه لا رواية لهذا فى الاصل . قال 
جمد بن الفضل رحمه الله : فه جمس و بداه تجستان و الماء الذى خرج من فه نجس مستعمل. 
و قال بعضهم : الماء مستعمل و يداه تحستان و فه طاهر . و الآول أصح . م : قال 
الحاكم الشهيد فى امختصر : و لا يحوز التوضئ بالماء المستعمل فى وضوء أو غسل ثىء من 
البدنء و تفسيره إذا غسل جننبه أو عهذه لا لنجاسة هل ,أخذ حكم الاستمال ؟ تكلم 
المشا عم فيه , و لا نص فيه عن أصصابنا الثلاثة » و فى الفتاوى الخلاصة : و الأاصح أنه 
لا يصير الماء' مستعملا , م : و المنصوص من أصهابنا أنه إذا غسل أعضاء الوضوء و هو 
محدث متبردا أو غسل أعضاء الوضوء و هو طاهر ناويا لوضوء فالماء النى غسل به عضوا 
آخر من البدن و هو طاهر فتكلم المشاءعخ فيه » منهم من قال : هو مستعمل . و كثير من 

1 مشاضخنا 


الفتاوى التاتارخافية ( كتاب الطهارة ‏ الياه ) ج ١-‏ 


مشايخنا رحمهم الله قالوا : لا أخذ فى هذا حك الاستمال . و ذكر الطحاوى أن من تعره 
بالماء صار مستعملاء و فى شرح الطحاوى : و أخذوا عليه 6 : قال القدورى: و هو مول 
عل ما إذا كان عحدثا ٠.‏ و ذكر الفقيه أبو اللث رحمه الله فى العيون و غيره أنه لو أدخل 
انحدث رأسه فى الإناء بريد يه المسيج أو خقة ريد يه المسيج يحزية المسنج و لا يقسسد الما 
فى رواية المعلى عن أبى يوسف رحمه الله للآن المسح ,تم مما يتتصل به من البلة ٠‏ و روى 
ابن سماعة عن مد رحمه الله أنه يصير مستعملا ولا يحزيه من المسح لإقامة القرية بهذا الماء » 
و كذا اوكانت على يده جبائر فغمسها فى الإناء بريد به المسح فهو على هذا الاختلاف ء 
و لولم يقصد المسح أجزاه المسح ولا يصير الماء مستعملا على اختلاف المذهبين » عند 
عمد لعدم قصد القربة » و عند أنى يوساف رحمه الله لان الفرض لايتأدى مما بق بل بما 
اتصل من البلة ٠‏ و ف الذخيرة : ابن سماعة عن عمد _رحمه الله : رجل على جراحته جباار 
فغمسها فى [ناء بريد بذلك المسيح عليها ل يحزه و أفسد الماء . و لو كان على أصابع يده 
أو كفة جبائن فغمسها فى الماء بريد بذلك المسح عليها أجزاه و لا يفسد الماء » قال: و اليد 
لا بشبه غيرهاء فقد أشار إلى اعتبار الضرورة فى إدغال اليد . م : الرجل إذا غسل اليدين 
للطعام قبل الآ كل أو بعده صار الماء مستعملا لأانه قصد به إقامة السنة؛ فان من سنة الطعام 
غسل اليدين قبله و بعده . بخلاف ما لو غسل يده من الوسخ أو العجين لا يصير مستعملا 
[لانه لا قربة ثمة ولا إزالة الحدث ‏ وف الط<اوى : و قال بعضهم : للطعام «صير مستعملا]١‏ 
و من الطعام لا . م : و إذا أدخل الصى يده ف إناء على قصد القربة فاللاشبه أنه يصير 
مستعملا إذا كان الصبى عاقلا لآنه من أهل القرية » و لهذا يصح إسلامه و حصت عباداته 
حتى أمى بالصلاة إذا بلغ سبعا و يضرب عليها إذا بلغ عشرا . الخانية: غسالة الميت من 
الماء الأول و الثانى م الثالث فاسدة ء و فى الفتاوى الخلاصة" : غسالة المت من الماء اللاول 
و الثانى إذا اجتمع وضع ما دام فى علاج الغسل لا يتجسيه عند محمد رحمه الله » وهو 
(1) من أر وخ (+) وق س : العتابية . 
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الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ المياه ) ا ج ١‏ 


إحدى الروايتين عن أنى حنيفة . و فى الخانية : و ما يصيب ثوب الغاسل من ذلك قدر 
ما لامكن الاحتراز عنه يمكون عفوا. و ف الظهيرية : و كذلك غسالة الى ٠.‏ و يها : 
و غسالة الميت نمس أطلق عمد رحمه الله فى الاصل . و الاصمم أنه إذا لم يكن على بدنه 
بحاسة يصير الماء مستعملاً و لا ينكون تسا إلا أن عدا رحمه الله إنما أطلق لان الميت 
لا يخلو عن النجاسة غالبا . الحجة : فان أصاب الاء المستعمل ف المرة الاولى ثوبا طاهرا 
بحب غسله ثلاث مرات »ء و إن أصاب الاء الداتى يحب مرتين . و إن أصاب الاء الثالك 
حب مرة ء وكذلك الإصابة الأاولى يغسل ثلاث مرات » و الثانية مىتين » و الثالثة مرة - 
الخانية : و الثوب الذى يمسم به الميت طاهر كثوب الحى ٠‏ و فى الغياثية: و ما بق على 
أعضاء المتوضى إذا أخذه بالخرقة لا يكون مستعملا البتة لان فيه ضرورة؛ و هو امختار . 
والمحدث إذا استنجى فأصاب الاء ذيله أو كه إن أصابه الماء الآول أو الثاتى أو الثالث. 
يتجس بنجاسة غليظة . و إن أصابه الماء الرابع يتنجس بنجاسة الماء المستعمل ‏ و ف 
الخلاصة : الماء الرابع فى الثوب طاهر و ف العضو مستعمل ٠‏ و يسكره شرب الماء المستعمل .. 
فكما يصير الماء مستعملا بازالة الحدث و الجنابة يصير مستعملا بالفسل للاحرام . 
أو للاسلام؛ أو للوضوء [على الوضوء]' و صلاة اجمعة. وصلاة العيدء و ليلة عرفة. و يل 
القدر . الظهيرية : و من احتجم ثم اغتسل فاوه مستعمل » و إذا غسل رأسه ليحلق شعره 
و هو متوضئ لا يصير الماه مستعملا . الخاننة : و كذ! إذا اغتسلت المرأة للحيض أو النفاس. 
أو غسل ميتا ثم اغتسل فان الماء يصير مستعملا فى هذه الوجوه لإقامة القربة ٠‏ الحجة : 
الماء المستعمل على ثلاثة أوجه : مستعمل هو نجس نحاسة حقيقية بالاتفاق 5ء الاستتجام 
و غسالة الثياب النجسة , و مستعمل هو طاهر و طهور بالاتفاق كغسالة الحبوب والبقول. 
و الثياب الطاهرة و القدور و القصاع و الثمار و ما أشبهها . و مستعمل فيه اقاويل الأمة * 
وهو الماء الذى استعمل فى النجاسة الحمكنية كالوضوء و الغسل' ٠.‏ غسلت المرأة شعرا 


() من من (؟) راجع لتفصيل ودلائل الأقوال والترجيح مبسوط السرخمى ج , صه 
دع و ما يمدها 3 
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الفتاوي التانار خانية ( كتاب الطهارة ‏ الياه ) ج- ١‏ 
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أو صلة شهرها لا يصير الماء مستعملا ٠‏ و فى الظهيرية و لوغسل رأس إنسان أبين من 
الجسد صار الماء مسبتعملا لآانه يضم إلى البدن - و ف الغيائية : و يصلى عليه و كان 
بمنزلة البدن حكون غسالءئه مستعملة . الخلاصة : و لو نوضأ بالخل و ماء الورد لا يصير 
مستعملا عند الكل . لانه لم يوجد إقامة القربة و لا إسقاط الفرض - الفتاوى العتابية : 
ذكر الكرخى رحمه اله أن الماء الرابع فى الوضوء ليس بمستعمل إلا أنه ينوى ب استئناف 
الطهارة ٠‏ و عن عمد فى غسالة العضو [ أنه ] كره شربها ؛ و ليس بحرام ٠‏ 

و مما يتصل بهذا الفصل بان حكم الآسار 

المنافع : السور يقية الماء الذى يبقيها الشارب فى الإناء » لم استعير لبقية الفدام وار 
م : يحب أن يعم بآن الآسار أريسة : طاهر لا كراهة فيه. و طاهر مكروه . و نيجس ء 
و مشكوك - وف الكافى : الاصل أن ينظر فى اللماب . فان كان لعابه طاهرا كان 
سؤره طاهرا » و إن كان نحسا كان تحسا. و إن كان مكروها كان مكروهاء و إن كان 
مشكوكا كان مشكوكا ١‏ ثم , أما الطاهر الذى لا كراهية فيه فسؤر الآدى و سؤر ما يؤّكل 
لحه, سوى الدجاجة الخلاة و السط - وفى شرح الطحاوى : و البقر و العتم الجلالة ' » 
وفى الخلاصة : سواء كان الآدمى طاهرا أو جتيا أو محدثاء مسلا كان أو كافراء وى 
الحجة : حائضا كانت أو نفساء . و عن رسول الله صل الله عليه و اسل أنه قال : ” من 
شرب سؤر أخمه كب له عشر حسنات - وف رواية : سبعون حسنة “ و اف الخلاصة 
الجانية : و عليه إجماع المسلمين ٠.‏ : و قال الشافعى رحمه الله : سور الكافر نجس . وأما 
سور ما يؤكل خمه من الطيور و الدواب فطاهر - سوى الدجاجة المخلاة و البطاء» 
وى شرح الطحاوى : و البقر و الهم الجلالة - لان لعابه يفشأ من له و له طاهر 
فكذا لعايه ٠‏ 


() واجم كتابي الآميل ج , ص مهم (م) الخلالة : البقرة أو الناقة :قبع النجاسات ٠‏ 
ينف 


الفتاوى افناتارحانية ( كتاب الطهارة - الميآه ) 0 اج-١‏ 


و أما الطاهر الذى هو مكروه فهو سور الدجاجة اللخلاة لآانها تتش الجيف 
و الاقذار . فتقارها لا يخلو عن نحاسة . مع هذا إذا توضأ به أجزاه لان متقارها فى 
الاصل طاهر و فى نحاسة منقارها شلك لآن تفتيشها النجاسة و اللاقذار ليس بقطمى » فلعدم 
التيقن بنجاسة المنقار لم يحك بنجاسة السور . و لمكان الاحتمال أثيتنا الكراهة ' . فان 
كانت الدجاجة محبوسة فسؤرها طاهر من غير كراهة, و اختلف المشاعخ رهم الله بعضهم 
قالوا : الحبوسة إن تحبس فى بيت و تغلق هناك , و قال بعضهم : صفة امحبوسة أن تحفر 
لها حفيرة فيجمل رجليها فيها و رأسها و العلف أمامها ء أو يبحمل لما بيت و يكون رأسها 
و علفها و ماؤها خارج البيت بحيث لا يصل منقارها إلى ما تحت قدمها . و كذلك سوؤر 
سباع الطير كالصقر و البازى و الشاهين مكروه ‏ و فى الطحاوى : إلا إذا كان محبوسا 
فسورها غير مكروه . و ف الغيائية : و كثير من مشايخنا رحمهم القه أخذوا بهذه الرواية 
و أفتوا بعدم كراهة سؤرهن . و ف الظهيرية : سؤر البازى و الباشق" قيل مكروه » و قيل 
لا يكره وهو الصحيم ‏ و فى الخلاصة : و عند الشافى رحمه الله سؤر سباع الطير يمس 
اعتبارا بلحمها . © : و كذلك سؤر ما يسكن البيوت من الحشرات كالفارة و الحية والوزغة 
مكروه ‏ و ف الغيائية : كراهة #نزيهية هو الاصم . و فى الحجة : و الصحيح أن سوّر. 
الفأرة يمس  .‏ : وكذلك سؤر الهرة مكروه عند أنى حنيفة و حمدء و على قول أبى 
يوسف لا يكرهء و ذكر فى صلاة الآثر: المستحب أن لا يتوضاً بسر الحرة و إن توضاً 
به أجزاه» و عن أنى يوسف رحه اله أنه قال : سألت أبا حنيفة و ابن أبى ليلى رحمهما القه 
عن سور الحرة فكرهاه. و أما أنا فلا أرى به بأساء و هو قول الشافضى رحمه الله" . 


)00( و راجم ص ي, ب , من كنتاب الأصل () الباشق : طير من أصيغر الجوارح . 

(م) وف كتاب الأمسل ج ب ص ممم : إذا توضا انرجل بسؤر المار أو البغل و هو 
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وما يتتصل بسر الحرة: إذا أكلت فأرة وشربت من إناء على فورها يتنجس الماء بلا خيلااف. 
و إن مكشت ساعة أو ساعتين ثم شربت لا يتتنجس الماء عند أنى حنيفة رحمه الله » و قال 
عمد رحمه الله : يتنجس ء فأبو حنيفة رحمه الله يقول: إذا مكثت ساعة أو ساعتين ققد غسلت 
فها بلعابها و لعابها طاهر و [إزالة النجاسة بما سوى الماء من المائعات عندى جائز فشريت 
بعد ذلك و فها طاهر. و أبو يوسف رحمه الله يقول : النجاسة و إن كانت لا تزول عندى 
إلا بصب المء عليها كن فى مثل هذا الموضع يحكم بالزوال بدون الصب للضرورة , و محمد 
رحمه الله يقول : إزالة التجاسة بما سوى الماء من المائعات عندى لا يحوز فبق ففها يحسا 
كا كان . و نظير هذا ما قالوا فيمن شرب الخر ثم تردد فى فه من البزاق : ما لوكافت 
تلك افر على ثوب طهرّه ذلك اليزاق إنه يطهر فه عند أنى حتيفة رحه الله » وكذلك 
الرجل إذا أصابته يحاسة فى بعض أعضائه أو أصاب سيفه فلحسها بلسانه أو مسحها بريقه 
حتى ذهب أثره طهر و فى الظهيرية : ولا يطهر النجاسة إلا بماء متقاطر ء و إن لحس 
باسانه ثلاث مرات و ألق بزاقه فىكل مرة يطهر عند أنى يوسف رحه اللهء خلافا محمد 
رحمه الله ٠.‏ وف فتاوى الحجة : إذا كان شارثٍ شارب الخر طويلا ينجس الاء و إن 
شرب بعد ساعة . م : وكذلك الصى إذا قاء على ثدى أمه ثم مص ذلك مرار! حكم 
بطهارتها عند أنى حنيفة رحمه الته ٠‏ وعلى قياس مسألة السؤر قالوا فى اههرة : إذا لحست كف 
رجل يكره له أن بدعها تفعل ذلك لان ريقها ليس بطيب . و لجل ذلككره التوضٌّ 
بسؤرها ٠.‏ وكذلك قالوا : الحرة إذا أكلت بعض الطعام كره للرجل أن يأكل الباق ٠‏ 
و أما النجس فسر سباع البهائم و سباع الوحش. كالاسد و الذتبء و يحاسته 
غليظة فى إحدى الروايتين عن مد رحمه الله ' » و فى رواية أخرى عنه خفيفة و هو قول 
عه قدر الدرهم أفسد الصلاة , و قال : لا يتوضباً بسؤر شىء من السباع إلا بسؤر السنور 
انه يتوضباً برها ولا بأس ينعابها , و قال أيو حنيعة : و غير سؤرها أحب إلى أن 
تتوضا به , و مثله ق ص ي, من الآأصمل . 
()أرآيت إن شر ب من الاء ما لا يؤاكل لمه مثل الحهار و البغل أو شبه ذلك ؟ قل : سس 
مف 


أنى يوسف رح الله , وكذلك سور الخترر و سؤر الكلب يحس . و فى شرهم الطدادى : 
و عند الشإفعى رحمه الله سوؤر سباع الوجشى طاهر ٠‏ وف المنظومة : فى باب مالك 
رحمه إيله : 

و ليس سوؤر الكلب والخنزيز منرايل الطهر و لا التطههر 

و كذلك سؤر الفيق نجس كسور السباع . و روى ذلك عن جمد . 

و أما المشكل فسور اهار و اختقف المشائخ المتأخرون فى أن الإشكال فى طهارته 
أو طهوريته. قال بعضهم: الإشكال فى طهارته. و عامتهم على أن الإشكال فى طهوربته» 
و الاصح ما نقل عن عامة المشايخ أن الإشكال فى طهوريته لا فى طهارته - و فى النصاب : 
وعليه الفتوى ٠‏ و نص محمد عبل طهارته حتى قال : ثلاث لو غمس الثوب فيها يحوز الصلاة فيه د 
الماء المستعمل, وسور الخار. و بول ما يؤكل مه ؛ والهذا لا يوس بغسل الأاعضاء إذا وجد 
الماء الطاهر بعد ما توضا يسور الجار . و فى التصاب : وعد أنى يوسف رحمه الله 
من توضأ بسور الخار لم وجد ماء مطلقا فعليه غسل ما أصاب ذلك من ثيايه و بدنه» 
و الفتوى على قول محمد رحمه الله . و روى عن أنى حنيفة أنه تمس ٠‏ ) : و الحم 
فى سؤر البغل مثل الحكم فى سور الحارء و بعض مشايخنا رحمهم الله قالوا: حكم سؤر 
الخار أخف من سؤر اليغل لان البلوى فى حق امار أ كثر لكثرة المر و قلة البغال . 
و بعض الناس فرقوا فى امر بين الفحل و الآانان ققالوا : سور الفحل يكون نجسا لآانه 
يشم الآبوال فيتلطخ شفتاه فيتنجس فاذا دخل ف الماء القليل ينجس الاء . و لا كذلك. 
الإنان لآنها لا تشم الابوال . وعندنا الكل مشكل . و عن الكرختى رحمه الله عن. 
أبى حتيفة رحمه الله أن سور الخار يمس - و ف الغياثية : و الصحيس أنهما سواء لآن ما 


سس لا حوميا منه , و إن توميأ منه ٠‏ صل بذلك الوضموء يوماأوا كثر من ذلك فعليه أن. 


.يعيد الوجيوء م الصلواءق كلها كتاب الأصسل /و» 5 
كرض (هه) ذكروا 


الفتاوى. التاتارخانية ( كتتاب الطهازة _ المياء ) ش دو 


ذكروا موهوم. والاصل هو الطهارة ٠.‏ 6 : و ذكر اللخنى ' رحمه اله فى اختلاف زفر 
و يعقوب رحمههما اله أن سؤر اهار و البغل نمس . عند زفر و الحسن نحاسة خفيفة » طاهر 
عند أبى يوسف . [ و ف باب السهو من الاصل : قال أبو يوسف] ' و عمد رحمها الله : 
إذا سقط من لعابهما ثثىء فى وضوء رجل قليلا كان أو كثيرا يفسد الماء . و ذكر الجواب 
فى لعاب ما لا يؤكل له كذلك ولم يضفه إلى أحد . قال بعض مشايخنا: أراد بفساد الماء 
هاهنا أن لا ببق طهورا . الحجة : سئل جمد بن الحسن عن رجل عنده ستور مار وماء طاهر 
لا يعرف الطاهر منهما قال: ينتوضأ بهما عب التعاقب . و ليس عليه أن يتيمم . و فى الفتاوى 
العتابية: و لو توضأ بسؤر الخار [و تيمم ثم وجد ماء لا .يصلى مالم يتوضاً به و فى السغناق: 
وإن لم يتوضأ به <تى ذهب الماء ومعه سر الجار فعليه إعادة التيمم و ليس عليه إعادة الوضوء 
بسور امار ] " فان لم يحد غير المشكوك يجحمع بين الوضوء و التيمم ‏ و ف الحداية: و يجوز 
أبهها قدّم ء و قال زفر رحمه الله : لا يحوز إلا أن يقدم الوضوءء و ف الخانة : لوا كتفى 
بأحدهما و صلى لا يحوز صلاته ‏ و ف الحجة : بالاتفاق ٠‏ و ف الجامع الصغير الحبوبى 
عن نصير بن يحى فى رجل لم يجحد إلا سؤر الخار قال: يهريق ذلك السكور حتى يصير عادما 
للاء نم يتيمم . الحاوى : و لو أصاب بدن الخار ماء ثم ركيه إنسان قآصاب منه ثويه 
قال : حككه حكم سوؤره . الكيرى : الخار إذا شرب من العصير لا يحوز شربه » و قال 
تمد بن مقاتل : لا بأس به . و قال الفقيه أبو الليث رحمه الله : هذا خلاف قول أصاينا ء 
و الاحتياط فى أن لا يشرب ٠‏ : وروى البغداديون عن أنى حنيفة و أنى يوسف 
أن سور ما لا يؤكل هه بمنزلة بولهء إذا كان أ كر من قدر الدرثم الكبير أفسد الثوب. 
و أما سؤر الفرس فمن أنى حنيفة رحمه القه فيه أربع روايات » قال فى رواية : أحب إلى 
أن يتوضأ بغيره » و فى رواية الحسن عنه أنه مكروه كلحمه , و فى رواية أخرى قال : 
مشكوك كور الخار . و فى رواية كتاب الصلاة قال: هو طاهرء وهو |أصحيح من 


(:) فى سه الثفجى » (+) من أر > حم .. 


إفف 
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مذهيه - وفى الخانية : و الآظهر أنه طاهر و طلهور . و هو قوما ٠.‏ و فى شرح الولحاوئ: 
و ما ولخ مما لا ييؤكل له إلا السنور ‏ من إناء فيه ماء أهراق ذلك الماء و غسل الإنناء 
حتى يطهرهء لا وقت فى ذلك عندمم . و وقته سكون القلب إليه . 
: ومما يتصل بهذا الفضل بيان حم العرق و اللعاب و اللين ٠.‏ : و ذكر الكرخي 
و الطحاوى رحمهما اله فى مختصريهما أن عرق كل شىء مثل سؤره فى النجاسة و الطهارة 
و الحرمة و الكراهة ‏ و ف الحداية : و هو الأاصح . و فى باب السهو من الأاصل أن عرق 
المار و البغل و لعابهها لا ينجس الثوب و إن لخش. و إذا وقعا فى الماء القليل أفسداه و إن ' 
قلاء و هذا ليس بتفرقة بين الثوب و الماء كا ظنه بعض المشا.عخ . إلا أنه لم يحكم بنجاسة 
الثوب الطاهر بالشلك. و لم يحم بزوال الحدث بذلك الماء بالشك . حتى لو وقعم ذلك 
الثوب ف الماء القليل لا يحوز التوضتى بهء و لو أصاب ذلك الماء الثوب لا يمنعم جواز 
الصلاة فيه و إن لخش . و روى الحسن بن ألى مالك عن أنى يوسف أن الماء يتنجس 
بوقوع عرق الخار فيه . و عنه أيضا أن عرق الخار نيجس نحاسة خفيفة حتى أن الكثير 
الفاحش على الثوب بمنع جواز الصلاة و ما دونه لا يفسد الصلاة . و فى جامع الرامكة 
عن أنى حنيفة برواية أنى يوسف رحه الله فى عرق الخار أنه إذا كان أكثر من قدر 
الدرثم يفسد الصلاة . و ذكر ابن سماعة فى نوادره عن مد أن عرق الخار أو لعابه إذا 
وقع فى البئر مثل كف ينزح ماء البئرء حتمل أنه إنما قال ينزح ليصير طهوراء و تحتمل 
أنه إنما قال ذلك حتى تصير اليثر طاهرة . و عن أنى حنيفة رحمه الله فى عرق اهار ثلاث 
روايات ٠‏ فى رواية هو طاهر . و فى رواية هو نجس نحاسة خفيفة . و فى رواية أخرى 
هو نمس نجحاسة غليظة . وف القدورى أن عرق الخار طاهر فى الروايات المشهورة ٠‏ 
و ذكر شمس الآمة الحلواتى أن عرق اهار و البغل نيجس ء و إنما جعل عفوا فى الثوب 
و البدن لمكان الضرورة ٠.‏ الحجة : و عرق الفرس طاهر . و عرق السباع كلها نجس ٠‏ 
الخلاصة : وعرق الجلالة نجس بلا خلاف . و فى الخانية : لعاب الفيل نجس ٠‏ جامع 
الجوامع : عرق الجنب سال فى البثر أو التور لا يفسده . الحجة : عرق الحرة طاهرء 
قف واكذا 
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وكذا لبنها فى قول ذكره في الخلاصة . * : و عرق الفرس و لين الأ"نان نجس فى ظاهر 
الرواية » و روى عن محمد أنه طاهر و لا يؤكل ٠‏ و فى الذخيرة عن جمد : أن لين الانان 
بمنزلة لعابه و عرقه , يفسد الماء و لا يضسد الثوب و إن كان مغموسا فيه . و ف السغتاق : 
و عن البزدوى يعتير فيه الكثير الفاحش . و هو الصحيمم , و عن شمس الآهمة الحاوانى 
الصحيم أنه نمس نجاسة غليظة لآنه حرام بالإجماع . م : و روى عن أصحابنا فى لين 
المرأة الميتة أنه طاهر. و كذا لبن الشماة الميتة و البقرة الميتة و فى المنظومة فى الباب الآاول: 
[نفحة ' الميتّة و الآاليان. طاهرة و ستمر الشان 
وأوجيا فى الجامدات غسلها وحرما ف الذائيات أكلها 
الصيرفية : و لن المرأة الميتة إذا وقع فى الماء تجسه و إن كان على حال حياتها طاهرا , 
ألا ترى [ أن عرق الآتان طاهر و لو وقع فى الماء أفسده ء و ألا ترى ] " أن الماء الذى 
يخرج من فم الى طاهر و من فم الميت نجس - 

و مما يتصل بهذا القصل بان مالا يحوز الوضوء به من المائعات و ما يحوز: 
ولا يحوز التوضى بثىء من المائعات سوى الاء . نحو الخل و الدهن و المرى وما أشبه 
ذلك . جامع الجوامع : لا يحوز الوضوء ماء العينين و الطل » فانه يخار البحر يتفرق على 
الآرض و قيل نفس دابة ء أما لو ابتل عنه الخف جاز عن المسح استحسانا . م : و أما 
التوضتى باللانبذة فقد اتفقوا على أنه لا يحوز حال وجوه الماء: و أما حال عدم الماه 
فقد قال أبو حنيفة : يحوز التودى بنيذ المر. و قد ذكر فى الجامع عن أنى حنيفة رحمه الله 
فى المسافر [ذا لم يحد إلا نييذ الثر أنه يتوضأ به و لا يقيمم , و قال فى كتاب الصلاة عن 
أبى حتنيفة رحمه الله [ ولو تيمم مع ذلك أحب إلىء و إن ل يتيمم أجزاه » و روى نوح 
فى الجامع عن أنى حنيفة ] " أنه رجح عن ذلك و قال : لا يتوضاً به و يتيمم » و هو 
() إنقّحة , إنفحة ‏ إنفكّمة , ثى ء يستخوج من بطن الحدى قبل أن يطعم غير اللبن أصفر 
فيعصر فق صونة ميتلة فى اللين فيغاظ -كابلين (م) من أر اخ . 

اقفقف 
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قول أنى يوسف و مالك و الشافعى رححهم الله و فى الجامع الصغير المتانى': روى نوح 
عن أنى حنيقة رحمه الله أن الوضوء بنبيذ العر منسوخ. “) : و قال جمد رحمه الله : يجمع 
بينهما احتياطا - و ف السغناق : و ثمرة الاختلاف تظهر فما إذا شرع ف الصلاة بالتيمم 
ثم وجد النديذ فعند مد رحمه الله يمضى فيها فاذا فرغ يتوضاً و يعيدها . و عند أنى يوسف 
يمعنى فيها ولا يعيدهاء و عند أنى حنيفة رحمه الله يقطعها ٠‏ و فى وجود سور الخار فيها 
جواب الكل ككواب محمد رحمه الله . م : و حك عن أنى طاهر الدياس رحمه الله أنه 
كان يقول: إنما اختلفت الاجوبة عن أنى حنيفة فى نبيذ الدر لاختلاف الاسئلة , كأنه 
سل مرة عن التوضثى بنبيذ القّر إذا كان الماء غالبا على الحلاوة فأجاب و قال : يتوضأ 
ولا يتيمم » واسئل مرة أخرى عن التوضى بنبيذ القر إذا كانت الخحلاوة غالية قال: يتيمم 
ولا يتوضأ به. و سئل مرة أخرى عن التوضئى بنييذ القر إذا كانا سواء قال : يتوضاً به 
و يقيمم» فى هذا يرتضع الخلاف . قال القدورى فى كتابه : وكان أصحابنا رحمهم الله 
يقولون: إن الوضوء بالنبيذ على أصوهم بحب أن لا يصح إلا بالنية كالتيمم , لانه يدل 
عن الماء كالتيمم و لهذا لا يحوز التوضتئى به حال وجود الماء . إلا أنه مقدم على التيمم 
بالخبرء و لما كان بدلا لا يحوز بدون النية كالتيمم ٠.‏ ولا نص عن أنى حتيفة رحمه الله فى 
الاغتسال بنبيذ القرء و اختلف المشاءخ فيه » بعضهم قالوا : يحوز كالوضوء. و ف الفتاوى 
العتاية : هو الصحيم . 6 : و بعضهم قالوا : لايحوزء و ف الجامع الصغير الحساءى : 
وهو الاصح ء وف الكافى: و الاغتسال به يحوز فى اللاصم . م : ثم لم يضف عمد 
رحمه الله بنييذ الغر فى الاصل و ف الجامع الصغير . و [ءا وصفه ف النوادر فال : على 
قول أبى حثيفة ره اقه [نما يحوز الوضوء بنييذ القر إذا كان زقيعا يسيل على العضو 
إذا صب عليه » فأما الذىكان مثل الرب غليظا فان ألق تمرات ف الماء و طبخ ذلك الماء حتى 
عار خيكا اد عضر ار ع هال © لوجاك يسوي ديسا لا عور اتوت يه + 
(و)فى س١‏ اتلانى » . 

للف (ده) مم 
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*م الرقيق منه ها دام لوا أو قارسا' فالتوضى به جائز عنه أنى حتيفة رححه اقه 

وكذلك إذا غلى و اشتد و قذف بالزبد يحوز التوضئى به عند أنى عنيفة رحه الله أيضنا 
و ذكر الشيخ الفقيه أبو طاهر الدياس و الشيخ الفقبه القدورى أنه لا يحوز التوضى به 
بعد ما اشتد و صار مسكرا بالإجماع ٠‏ هذا إدا كان نيا ء أما إذا طبخ أدنى طبخخة قال 
الكرختى رحمه الله : يحوز التوضتى به مرا كان أو حلوا عند أنى حنيفة رحمه الله و من 
المشاعيخ رحمهم الله من قال : لا بحوز - واق الخخانية : هو الصحيح ؛ و منهم من قال : 
إن كان حلوا يحوز التوضتى به لآن ما طبخ مع الّر صار كا طبس مع الصابون و الأاشنان ٠‏ 
و إن اشتد فهو نيمس على [حدى الروايتين عن أنى حنيفة فلا يحوز التوضئى به. وف 
الحاوى : و “كذلك - المنصف"” . 

:و لا يحوز التوضى بسائر اللأانبذة عندناء خلافا لبعض الناس . الخانة : و تفسير 
النييذ أن يلق القّر فى الماء فيأَخدْ الماء حلاوانه و لا يصير تخينا و لا سكرا . فا صار سكرا 
لا يحل شربه و لا يحوز التوضتى بهء وف السغتاق: وإن توضأ قبل خروج الحلاوة 
يحوز . الحجة: ولو أصاب الثوب من النييذ المعتق" أكثر من قدر الدرثم 
حئد أنى حنيفة رحمه الله يهوز الصلاة فيه؛ و عند عمد رعفه الله لاء قال المصئف: 
يؤخذ بقول محمد ف الشرب والتوضى و الاغتسال و إصابة الثوب و المكان . و قال 
بفض المشاعخ : مجمع بين الاغتسال بالنبيذ و التيمم فى الحال و يفسل بالماء إذا وجد » 
الظهيرية : و لو قدر عل ماء مكروه يتوضأ به ولا يتوضاً بنييذ الفر إجماءا » و لو قدر غلى 
ماء مشكوك و عل نيد ال و الصعيد يتوضا بنبيذ القر عند أبى حنيفة لا غير؛ و عند 
أبى يوسف رحه الله يتوضاً بالماء المشكوك و لا يتوضاً بنبيذ القرء و فى الحجة : و يت 
أيضاء و عند مد رحمه الله بجمع بين الثلاث ؛ ولو ترك واحددا لا يحوزء و التقدم و التأخير 
فيه سواه . و يشترط النية فى الاغتسال بنبيف القر كا فى التيمم ٠‏ و ف السغناق : لو توضا 
() رص : تبهذ و نين يمحذى اللسان (م) المنصف : الشراب الذى طبخ حى ذهب نصفه 
و بتى نصفه و غلى و اشتد (زم) المعتق : القديم . 

؟ 
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بالنيق ثم وجد ماء مطلقا يتتقض .وضوؤه 15 يتتقض التيمم لوجود الاء » قالى أبو حنيفة 
رجمه الله : كل وقت يجوز التيمم يحوز التوضى بيذ المرا٠‏ 
الفصل الخامس ف التيمم 

' المنافع : اعلم أن التيمم لم يكن مشروعا لغير هذه د 
وهو فى اللغة : القصد . واف الشرع : عبارة عن القصد إلى الصعيد للتطهير ٠‏ 
م : و هذا الفصل مشدتمل على أنواع : 
الاول فى كيفيته و ضفته : | 
خرانة الفقه : فرائض التيمم أربعة أشياء : النية ‏ و الصميد الطاهر . و ضربة للوجه » و ضرية 
للذراعين ٠‏ و ستته أربعة أيضا: إقبال اليدن. و إديارهما . و تفريح الاصايح . و [تفاضههاء 
* : قال مد رحمه الله. فى بعض روايات الاصل : يضع يديه على الاارض - و قال فى 
بعضها : يضرب يديه .على الارض ضرية ء و الاثار جاءت بلفظ الضرب . و الضرب 
أفضل لآن بالضرب يدخل. التراب . أثناء الاصابع , و بالوضع لا يدخل - ثم قال: 
ينفضهما . و فى اغداية : بقدر ما يتنائر التراب » # : و يمسح بهما وجهه . و المروى عن 
أنى بوسف رحمه الله : ينفضهها مرتين : و المروى عن عمد رحمه الله ,ينفضههما ممة . قالوا : 
ولا خلاف فى الحقيقة لآن ما روى عن أنى يوسف مول علٍ ما إذا لصق بيديه من 
التراب شىء كثير و ما روى عن محمد رحمه الله مول على ما إذا لصق ثىء سير ء» 
فالمرة يكنى والمرتان لا بآس بهماء وهذا لان الواجب المسح بكف موضوعة 
على الارض لا استعمال التراب لآن ذلك مثلة ‏ قال : “م وضرب يبديه ضربة 
أخرى على الارض لم ينفضههما و يمسم العى باليسرى و اليسرى بالعنى , و يمسيح كفيه 
و ذراعيه إلى المرفقين ‏ هذا هو مذهب عليائنا رحمهم الله ٠‏ ولم يذكر فى الكتاب نصا أنه 
يضرب ظاهر كفيه على الارض أو باطنهماء و [نما أشار إلى أن يضرب باطنهماء فانه قال : 
فان مسح وجهه و ذراعيه ولم بمسح ظهر كفيه لا يحوز. و إنما يستقبم وضع المسألة على 

لشفا هذا 
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هذا الوجه إذا كان.ضرب باطن كفيه على الآرض ٠‏ قال أبو يوسف رحه الله فى 
الآمالى : سألت أبا حتيفة رحمه اله عن التيمم ؟ فقال : الوجه و الشراعان إلى المرققين.. 
فقلت : كيف ؟ فال بيده إلى الصعيد فأقبل بها و أديرء ثم رضعهها و تقضههما شم مسح 
'وجهه . ثم أعاد كفيه جميعا على الصعيد و أقبل بههما و أدرء ثم رضعهها و تفضهما ثم 
مسيم ' بكل كف ظهر الذراع الاخرى و باطنها إلى المرفقين ٠‏ و فى قوله ٠'‏ فأقبل بهما 
و آدرء وجهان أحدهما أنه ضرب بطن كفيه ٠و‏ ظهرهما على الأأآرضء و عل هذا الوجه 
يصير هذا رواية لأخزى فلاف ما أشار إليه مد ره الله » و فى الذخيرة : و الاصح 
أنه يضرب بباطن كفيه و ظاهره على الأارض؛ © : و الثانى أنه أقبل بهما و أدير لينظر هل 
التصق بكفيه ثىء يصير حائلا بينه و بين الصعيد . و فى الخائية : الإقبال و الإدبار ليس 
بلازم » إن شاء فمل و إن شاء لم يفعل . و فى الخلاصة : قال بعضهم : يفعل ذلك قبل 
الضرب يهيى نفسه للتيمم ٠‏ 

م : و قال : بعض مشاخنا رحمهم الله فى كيفية التيمم : أنه إذا ضرب يديه على 
اللآرض ف المرة الثانية و نفضهها ينبغى أن يضع بطن كفه اليسرى على ظهر كفه العبى 
و يسح ثلاث أصابع يده اليسرى أصفزها ظاهر يده العنى إلى المرفق و ينسح المرقق » 
وى التانة : ثم يدبرها إلى باطن الساعذ, مم : ثم بمسح باطنه بالإبههام و المسبحة إلى 
رؤس الاصابع . وهل بمسح الكف؟ تكلموا فيه . قال بعضهم : لا يمسح [ لآانه مسحه 
مرة حين ضرب يده عبل الأارض ] ', و فى الأاوزجندى: هو الصحيح » ” : ثم يفعل فى 
اليد اليسرى كذلك , و فى الخلاصة : أم يضرب أخرى و يتفضهما فيمسح بأربع أصابع 
يده اليسرى ظاهر يده العنى من رؤس الأاصابع إلى المرفق, ثم يمسم بسكفة اليسرى باطن 
بده الى إلى الرسغ و يمد باطن إبهامه اليسرى على ظاهر إبهامه العنى . ثم يفعل باليد 
اليسرى كذلك, وهذا أحوط لان فيه احترازا عن استعمال التراب المستعمل بقدر الإمكان. 
() عبارة ما بين الرمين كررت ف أر , خ )١(‏ من أرء خ . 

يفف 


الفتاوى التاتارحانة ( كتاب الطهارة ‏ التيسم ) اجعةه 


وف النفريد : و لا موز اتهعم بأقل هن ثلاث أصابع ٠‏ و ف الذخيرة : واو تسم 
بجمييع انكف وزؤس الاصايع من شير أن براعى التكف و الآصايع يجوز - الحاوى : 
لايحوز . 

الكافى : التيمم عند ان سيرين ثلاث ضربات . وهو عند اللاوزاعى و الشافعى 
إلى الرسغين » و عند الزهرى إلى الاباط . و عند مالك إلى نصفف الذراع ٠‏ الخانية : 
ولم بذكي فى الكتاب تيل الاصابع. و لا به منه ليتم الاستيعاب  .‏ : ولو مسح وججهه 
و ذراعيه بضربة واحدة لايحزيه » و لو تمك ' فى التراب بنية التيسم فآصاب التراب 
وجهه و بديه أجزاه لآن المقصود قد حصل ٠‏ و لوقام فى ههب الريح أر هدم حائطا - 
و فى الذخهرة : أو كفس دارا : فأصاب الغبار وجهه و ذراعيه فسح بنية التيمم جاز 
فى قول أنى حنيفة و مد رحمهما الله, و بدون المسمح بنية ' التيمم لا يحوزء و على هذا إذا فر 
على وجهه ترابا لم يحر. و إن مسح ينوى به التيمم و الغبار على وجهه جاز على قول 
أبى حنيفة رضى الله عنه ٠‏ 

و ذكر الكرخى رحمه الله فى كتابه أن استيعاب العضوين بالتيسم واجب فى ظاهر 
رواية أصحابنا رحمهم الله . حتى لوترك المتيمم شينا قليلا من مواضع التيمم لا يحزيه - 
وفى الخلاصة : وروى الحسن عن ألى حنيفة أن الآ كثر يكى, وهو الاصممء و فى 
الحاوى : و كذلك كل ما يرجع إلى باب المسمح فآصاب الأكثر من ذلك الموضم جاز . 
و فى الخاية : و استيعاب العضوين شرط فى ظاهر الروابة؛ و فى السراجة : هو انختار. 
حتى اولم بمسح ما بين الحاجبين و العينين ولم يحرك الخاتم إن كان ضيقا و المرأةٌ السوار؟ 
لم حر م : و روى عن عمد رحمه الله ى النوادر ما ,يؤكد هذا القولء فانه روى عنه : 
إذا لم يدخل الغبار بين أصابعه فعليه أن يخلل ما بين أصابعه , و فى هذه الحالة يحتاج إلى 
ثلاث ضربات : ضربة للوجه , و ضربة لليدين؛ و ضربة لتخليل الاصابع ؛ و فى الذخيرة : 
(,) اشمعك . القرغ (م) و ف م : بدون نية (م) السوار : حلية -كلطوق تليسه المرأة فى 
زندها أو معصمها . 

لف (ماه) وعلل 


الفتاوى التاتارخانية (. كتاب الطهارة ‏ التيدم )يم 0ج س١‏ 
و عل ما روى عن أنى يوسف عن أنى حنيفة رحمه اقه أنه يضرب بباطن كفيه و ظاهرهما 
يحتاج إلى أربع ضربات , م : و روى الحسن عن أصحابنا رحمهم الله : إذا ترك أقل من 
أربع يحزيه ٠‏ وف المجرد رواية الحسن عن أبى حنيفة : إذا مسح أكثر انكف و الذراعين 
أنه يحوز كا فى مسح الرأس و مسح الخف ء فعلى هذه الرواية الفرض استيعاب أ كثر 
امحل لآن استيعاب جميع لمحل فى الممسوحات لا يكون إلا حرج . و على هذه الرواية 
لا يحب تخليل الاصابع و نزع الخناتم و السوار. قال شمس الآمة اهلوا : ينيغى أن 
يحفظ هذه الرواية جدا لكثرة البلوى فيه. ‏ : و روى عن محمد ما يخالف رواية الحسن 
فانه روى عنه : لو ترك المسح على ظهر كفه لا يحزيه » فظهر الكف أقل من الربع . قال 
الفقيه أبو جعفر : ظاهر الرواية ما رواه الحسن أن المتروك لو كان أقل من الربع أنه 
يجوز ؛ و يخرج مسألة ظهر الكف أن الكف عضو على حدة فظهر الكف لا يكون 
أقل من الربع » فعلى رواية الحسن يحتاج إلى الفرق بين اتيمم و الوضوء . و الفرق أن 
حم الوضوء أغلظ من حك التيمم و لهذا شرع التيمم فى عضوين و الوضوء فى أربعة 
أعضاء . و اختلف العلماء رحمهم اله فى وجوب التيمم فى الذراعين » قال الشافعى رحمه الله 
فى القدسم : لا يحب , و هو قول مالك و الاوزاعى رحمهما الله فيعق عن القليل إظهارا لخفته 
وقدروا الكثير بالريح ٠‏ : و إذا تيمم وهو مقطوع اليدين من المرافق فعليه أن يمسح 
موضع القطع عندنا ء و لا يحزيه تركه , و عند زفر رحمه الله لا مسح . بناء على أن المرفق 
هل يدخل فى فرض الطهارة ؟ فان قيل : كيف يحب مسح ذلك الموضع و إنه لم يكن 
واجبا قبل القطع ! قلنا : إنما لم يحب قبل القطع لآانه كان مستوراء و الآن صار مكشوفا ٠‏ 
و إن كان القطع من فوق المرفق بآن كان من المنتكب أو دون ذلك لم يكن عليه مسحه ٠‏ 
و فى الدخيرة : ذكر الحسن عن أبى حنيفة أن الرجل إذا كان مقطوع اليدين من المرفقين 
أو مقطوع الرجلين من الكعبين يوضتى وجهه و يمس أطراف الكعبين و المرققين بالماء 
ولم بحزه إلا ذلك ء وهو قول أنى يوسف رحمه الله و ف الفتاوى العتابية : إذا لم ببق 
لحف 


الفتاوى التاتارعانة ( كتاب الطهارة ‏ التيمم ) ار 


عن بديه و رجليه ثىء من محل الغسل يمسم وجهه عل الخائط و يصلل + و عن جمد 
رحمه اقه فى أقطم اليدين و الرجلين و فى وجهه قروح يتعفر غسله و تمه : صل و لا يعيد . 
الظهيرية : التيمم فى الحيض و النفاس و الجناية و الحدث سواء ٠‏ 
م : نوع آخر فى بيان شرائطه 
أفنقول : من شرط صفته النية . خلافا ازفر رحمه الله ٠‏ و انكلموا فى كيفية النية » روى 
عن أنى حنيفة أنه قال : ينوى الطهارة لقربة لانتأدى من غير طهارة» و ذكر القدورى 
فقال : ينبغى أن ينوى الطهارة أو استباحة أداء الصلاة . و فى الخانة : إذا فوى به التطهير 
جاز. و لا يشترط انة القييز ‏ و ف الهدابة : هو الصحيح . و عن محمد رحمه الله فى 
الجنب إذا تيمم ريد به الوضوء أجزاه من الجنابة » و فى النصاب : و عليه الفتوى  .‏ : 
وعن أنى بكر الرازى أنه لابد من العييز فينوى من الحدث أو من الجنابة ٠‏ و ذكر القدورى 
فى شرحه أنه لو انيمم للنافلة جاز أداء الفرض به . و قال الشامى رحمه الله : لا يحوز . 
ولوانيمم للفرض جاز أداء النافلة عندنا و عنده . وكذا إذا تيمم لفرض جاز أداء فرض 
آخر به عندناء خلافا له . و ف الفتاوى : إذا تيمم الجنب لقراءة القرآن ء أو لمس 
المصحف . أو لدخول المسجد ‏ و فى الخانة : أو لخروجه ,أن دخل الم.جد وهو متوضئق 
ثم أحدث - أو لدفن الميث. أو للاآذان . أو للاقامة . أو لرد السلام . و فى الخائية : 
أو لعيادة المرض -ث : لآ يحوز له آن يصلى بذلك التيمم عند عامة العلماء ؛ إلا عند أبى بكر 
ابن سعيد البلخى رحمه الله . و فى الظهيرية : و لو تيمم لقراءة القرآن اختلف المشايخ 
فيه قبل: لا يحور ء و هو الصحيح . * : وأو تيمم لسجدة التلاوة أو لصلاة الجنازة أجزاه 
أن يصل به المكتوبة بلا حلاف . و ذكر القدورى فى شرحه أنه لا يحوز التيمم لسجدة 
التلاوة - و ق الخللاصة : اتفاقا . لأنها غير موقتة فلا نخاف فوتها لو أخرها عن الوقت - 
فالحاصل أن قول عامة العلماء رحمهم الله لو وقع التيمم #صلاة أو لجزء من الصلاة جاز 
أن يصل به صلاة أخرىء وما لا فلا . وعلى هذا إذا نيمم بريد به تعلبم غيره أو لزيارة 
لوق القر 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الطهارة ‏ التيمم )ه اج ١‏ 
القير لا يحوز ل أن يصلى بذلك التيمم . و لو تيمم الكافر ثم أسل لم يحز له أن يصلى 
بذلك التيمم عند أتى حضيفة و جمد رهما الله . و فى الولوالجية : و قال أبو يوسنف يحزيه 
إذا وى به الإسلام ٠.‏ وفى الذخيرة : لو تيمم لسجدة الشكر على قول أنى حنيفة 
و أنى يوسف لاصل المكتوية بذلك التيمم , و عند جمد يصلى . 

م#:ومن جملة الشرائط طلب الماء فى العمرانات » دى لو نيمم فى العمرانات قبل 
الطلب لا يحزيه .و هذا بلا خلاف . و أما فى الفلوات فلا يشترط الطلب عندنا ء خلاما 
للشافنى رحمه الله . و فى الظهيرية : لا يشترط الطلب إذا لم يحبر عن ماء و لم يطمع فيه . 
ولكن يطلب مقدار الغلوة' على وجه الاستحياب . م : و إذا غلب علل ظن المسافر أن 
قري ماء لو طلله وججده أو أخير به وجب عليه الطلب بالإجماع . و إئما الخلااف فما إذا 
لم يغلب على ظنه ذلك أو لم يخير به ٠.‏ و فى الخانية : يفترض عليه الطلب يمينا و يسارا على 
قدر غلوة . و لا يبلغ فى الطلب ميلا ء و مقدار الغلوة أربعاثة ؤراع ذكره فى الظهيرية » 
و فى التجريد عن حمد رحمه الله : يبلغ فى الطلب ميلا ٠‏ 

و الثرتهب ف التيدم ليس بشرط الجواز عندنا. حتى لو بدأ بذراعيه فى الثيمم يحوز 
عندنا . و عند الشافى شرط . و كذا الموالاة لهس بشرط للجواز عتدنا. حتى او مسكك 
بعد ما تيمم وجهه ساعة ثم تيمم ذراعيه أجزاه عندنا . و عند مالك لا يحوز بناء على 
مسألة الموالاة . 

و من جملة الشرائط مجره عن استعال الماء . الفتلوى الصّابة : الاعذار الى يباح 
به التيمم إذا محر من النزول عن الدابة الخوف عدوء أو بينه و بين الملء سبع - و فى 
التجنيس: ضار - أو يخاف تلف عضو يسبب التبرد ‏ خارج المصر إجماعا وف المصر عند 
أنى حنيفة رحمه اله . أو يخاف زيادة المرض ء أو لايحد آلة الاستقاء من البُرء أو يكون 
بعيدا. و سأتى يانه . 


. الغلوة : الغاية , و هى رمية هم أبعد ما يقدر عليه , وعى أربياثة ذراع‎ ) ١ 
لكين‎ 


الفبتاوى التاتارخانية .(كتاب. إلطهارة ب التيمم ) : ج-١‏ 


م : و إذا تيمم المسافر و الماء منه قريب و هو لا يعلم به أجزاه تيممه » فان كان 
عالما بالملء لم يحز له التيمم ,و إن كان الماء بعيدا عنه جاز له التيمم, و إن كان عالما به ٠‏ 
ولم يذكر فى الكتاب حد القرب و البعد .و روى عن عمد رحمه اقه أنه قال : إذا كان 
ينه و بين الماء دون ميل لا يحزيه التيمم و يكون قريبا. و إن كان ميلا أو أ كثر أجزاه 
و يكون بعيداء و الميل ثلاث فرسخ - و فى الظهيرية : و اختلفوا فى المسافة الى يبنه 
و بين الماء أنها ى هى حتى يحوز له التيمم ؟ قال أبو حنيفة: مقدار ميل . و قال عمد بن 
مقائل : مقدار ميلين ٠.‏ و ف العيون : عن أنى حنيفة قال : إذا كان الما قريبا قدر ميل 
لم يحز له التيمم ٠‏ : و قال الحسن بن زباد رحمه الله : [نما كان الميل بعيدا إذا كان على 
يمينه أو على يساره أو خلفه حتى يصير ميلين ذهابا و رجوعاء فآما إذا كان قدامه فانه 
يكون الميل قريبا فيعتير ميلين لجواز التيمم ؛ و فى الحداية : و الميل هو امختار. وى 
الخلاصة : و هو الاصح . م : كذا ذكره شمس الأهمة الحلوانى و تمس الأاثمة السرخسى » 
و ذكر شيخ الإسلام خواهر زاده رواية عن أنى حنيفة و مد رحمهما الله وفسر الميل فى 
كتابه بثلائة آلاف ذراع و خصمانة ذراع . إلى أربعة آلاف فراع . و ف الينابيع : 
الميل ثلاث فرسخ , و ذلك أربعة آلاف خطوة .و كل خطوة ذراع و نصف بذراع 
العامة . و ذلك أربعة و عشرون إصبعا بعدد حروف ١‏ لا إله إلا الله جمد رسول الله » 
م: وروى عن ألنى يوسف أنه حد لمذا حدا آخر وقال: إن كانتب حال 
لو اشتغل فتذهب القافلة و نغيب عن بصره يكون بعيدا » وإن كان على العكس 
فهو قريب - و ف الذخيرة : و هذا حسن جداء # : وقال زفر رحمه الله : إن كان حيث 
:وصل إلى الماء قبل خخيرو ج الوقت لا يحزيه التيمم . و إن “كان على العكس بحزيه . هذا الذى 
ذكرنا فى ,حق المسافرء و أما المقم إذا خرج من امصره لا بريد سفرا وقد بعد عن المصر 
و ليس معه ماء فهل يحوز له التيمم ؟ سيأتى الكلام فيه إن شاء الله تعالى . و ذكر الكرخى 
فى كتابه : إذا كان يبلغه صوت أهل الاء يكون قريباء و إن كان لا يبلغه يكون بعيدا - 

يفف رمه) و 


الفتاوى للتاثار خانية ( كتاب الطهارة - التيمم ا 1 ج ١‏ 

و فى الخانية بعد هذه المسألة : فاذا كان هذا فى المقبم فا ظنك فى المسافر . الحاوى : 
سئل أبو جعفر عمن ينه و بين الماء أقل من ميل و يطلع الشمس قبل وصوله إلى الماء ؟ 
قال : لا يتيمم بل يتوضأ بعد طلوع الشمس . و قال الحام : يقيمم و يصلى و لا يعيدء 
وعن أنى نصر بن سلام: يعيد ,وف الحداية: والمعتير المسافة دون خوف الفوت . الخانية: 
قليل السفر و كثيره سواء فى التيمم و الصلاة على الدابة خارج المصر » و إتما الفرق بين 
القليل و الكثير فى ثلاثة : قصر الصلاة . و الإفطار . و المسح على الخفين  .‏ : د إذا 
كان مع رفيقه ماء ولم يكن معه ماء فانه يسأل , هكذا ذكر فى الاصل ء و ف الظهيرية : 
وإن كان مع رفيقه ماء فشرع فى الصلاة قبل الطلب لا يحوز ء و قيل : يجوز على قول 
أنى حنيفة » و قال أبو يوسف : لا يحوز حتى يطلب الماء ٠‏ م : و رأيت فى موضع آخر 
عن أصحابنا رحمهم الله إذا كان غالب ظنه أنه يعطيه ل يحز له أن يتييمم قبل السؤال؛ وعلى 
قول الحسن بن زياد لا يسأله » فان سأله فأبى أن يعطيه إلا بان فان لم يكن معه ثمنه 
فانه يقيمم بالإجماع - و إن كان معه ثمنه فهذا على ثلامة أوجه : إما أن أعطاه بمثل قيمته 
فى ذلك الموضع أو بغين يسير أو بنين فا-ش . فق الوجه الأآول و الثانى ليس له أن 
يقيمم بل يشترى و يتوضأ. هكذا ذكر فى يعض المواضع . و فى بعض المواضع : إذا باعه 
بمثل القيمة أو بغين سير و معه مال زيادة على ما يحتاج إليه ‏ و فى الزاد: بمقدار نمن_ 
الماء ‏ هم : لا يقيمم بل يشترى الماء. و فى مختار الفتاوى : و يشترى الماء بثمن الل » 
ولايحب عليه أن يشترى بأ كثر . ثم : و فى الوجه الثالك يتيمم, و قال الحسن البصرى: 
يلزمه الشرى بحميع ماله ء و نحن لا نأخذ بها فان حرمة مال المسلم كحرمة دمهء ثم لوخاف 
تلف عضو جاز له التيمم » فاذا ماف فوت المال الذى هو مثل قلف النفس أولى أن 
يحوز له التيمم ؛ ولم يذكر فى الأصل الغين الفاحش تقديرا . و قد كر فى النوادر: إن كان 
الماء الذى يكن للوضوء يوجد فى ذلك الموضع بدرمم فأى أن يعطيه صاحب الماء إل" 
بدرمم و نصف فعليه أن يشترى و لا يقيمم » فان أبى أن يسطيه إلا بدرهمين يقد 

قف 


| الفتاوى التاتار حانية (-كتاب الطهارة ‏ التيمم ) 3 اج 1١-‏ 
ولا وشترى ٠‏ و قال بعضهم : الغين الفاحش ما لا يدخل نحت تقوم الخقومين و يعتبر قيمة 
الماء فى أقرب المواضع من الموضع الذى يعر فيه الماء. و قد أشار فى النوادر إلى اعتبار 
قيمته ف المكان الذى يشترى فيه . و ذكر الشيخ أبو نصر الصفار: المسبافر إذا كان ىق 
موضع عز الما فى ذلك الموضع فالافضل أن يسأل , فان لم يسأل و تيمم و صلى فانه 
يحوز صلاته , لآن ااظاهر أنه يحرى الشس' ف الماء فى مثل ذلك الموضع فلو أعطاء بعد 
ذلك لايحوز صلاته و عليه أن يعيد نلك الصلاة لآنه لو سأل قبل ذلك أعطاه فاذا 
لم يأل فالتقصير من قبله فلا يحوز, فأما إذا كان فى موضع لا يعز فيه الماء قانه يسأل حتى 
لولم يسأل وصلٍ بتيممه لا يحوز صلاته ؟! ف العمرانات , فلو أنه سآل فانى أن يعطيه 
تيمم و صل ثم أعطاه بعد ذلك فانه يحوز صلاته . و فى الفتاوى العتابية : و إن منعه الماء 
يحوز أخذه بغير رضاه للشرب لا للوضوء . فتاوى الحجة : و إن كان عريانا لا يحب عليه 
السؤال؛ فان أعطاه صاحب الثوب فل .آخذ و صل عريانا جاز . م : قال شمس الأهمة 
الحلوانى : و كان القاضى الإمام أبو عل النسى رحمه الله يقول : إن بعض الحجاج إذا 
انصرفوا من حجهم ربما بحملون ماء زمزم فى آذية للاستسقاء أو للعطية و يحملون رأس 
الآنية مرصصاً و لا بخافون على أنفسهم العطش .ء و ربما يعز الماء فى بعض المواضسع 
فيتيممون و ماء زمزم فى رحلهم و برون ذلك جائزا ! و هذا منهم جهل و حمق لآنهم 
واجدون للاء فلا يجزيهم التيمم - و ذكر فى فتاوى أ الليث فى هذه المألة حيلة , وهى 
أن يهب ذلك المء لغيره و يسليه إليه ثم إن الموهوب له يستودعه فيجوز له التيمم . إلا 
أن هذه الحيلة ليست بصحيحة عندنا لآن القدرة على استعمال الماء بواسطة الرجو ع ف الهبة 
ثابتة فيمتنع جواز التيمم . و إن كان مع رفيقه دلو و ليس معه دلو فانه لا يحب عليه 
أن سألء وف الماء يحب عليه أن يسأل إذ الوضوء يحصل بالما. لا بالدلو » و ربما يمكنه 
الاستقاء دارو رعالا مكواورها يعطه و رما لا سطيهء فلا يحب عليه السؤالء فات 


() الشح : الببخل . 


غرف سأل 


الفتاوى التاتا رخمانية . (كتاب الطهارة ‏ التيمم يي د جه 
سآل فقال له «اتنظر حتى أستق الماء ثم أدفع إليك الدلوء فالمستحب عند أبى حنيفة رحمه القه أن 
,ثنظر إلى آخير الوقت . فان خاف فوت الوقت تيمم و صل ء و ف الخانة : و إن تيمم 
ولم يتنظر جاز .6 : وا عندهما يتتنظر و إن خخاف فوت الوقت . لآن الظاهر هو الوفاء 
بالوعد فيعد قادرا على الموعود به. و كذا على هذا الخلاف إذا كان عريانا و مع رفيقه 
وب فقال « اتنظر حتى أصل ثم أدفع إليك الثوب » . و أجمعوا أنه إذا قال لغيره 
« أحت لك مالى لتحج » فانه لا بحب عليه الح . و أجمعوا أن فى الماء ينتظر و إن خرج 
الوقت . و حاصل الاختلاف راجع إلى أن القدرة على ما سوى الماء يثيت بالإباحة » 
عند أبى حنيفة رحمه الله لا يئبت بالإباحة و [نما يثبت بالملك فل يوجد هنا فلم يثبت القدرة 
فيجزيه التيمم ؛ و عندهما القدرة على ما سوى الماء كا ثبت بالملك يثبت بالا باحة 
وقد وجدت الإباحة هاهنا فتثبت القدرة و صار ؟! لوكان معه دلو بملوك له. و لو كان هكذا 
لا بحوز له التيمم ء كذا هاهنا ٠‏ و إذا اتتهى إلى بثُر و ليس معه دلوكان له أن يتيمم لصجزه 
عن استهال الماء ٠‏ و كذا إذا كان معه دلو إلا أنه ليس معه رشاء' فانه يتيمم لعجره عن 
استعمال الماء ء قالوا : و هذا إذا لم يكن معه منديل طاهر يصلح لذلك؛ فانكان لا يتيمم» قال 
القاضى الإمام عفر الدين رحمه الله : إن كان ينقص قيمة المنديل قدر درثم فضة يقيمم 
وليس عليه أن برسل المنديل , فأما إذا كان النقصان أقل من قيمة درجم فضة لا يقيمم » 
كا لو كان فى الصلاة فرأى إنسانا يسرق ماله فان كان مقدار درمم يقطع الصلاة» و إن 
كان أقل لا يقطع . كذا هاهنا . و إذا رأى حيا' من اللاحياء وطلب الماء فل يحد فصلى 
بالتيعم فهو على وجهين» إن رأى قوما من أهله ولم يسآلهسم و صل بالتيمم ثم سألهم 
و أخيروه بالماء لم يحر صلاته , و إن سألهم ف يخبروه أولم يرقوما من أهله جازت صلاته» 
و فى جامع الجوامع : سأله فل يخير ثم بعد الفراغ أخيره لا يعيد . م : و إن كان معه 
سؤر حمار ار بغل و ليس معه غير ذلك يتوضأ به و تيمم » بريد به المع لا الترتهب » 
() جمعه الأرشمية , الخبل عموما أوحبل الدلو (م) الى : القبيلة . 
ف نيرفن 


للفتاوى التاتار خانية ( "كتاب الطهارة - التيمم ) ل 0 اجاسلا 
ش و لكن الافضل أن يبدأ بالوضوء ليكون عادما للاء الطاهر عند التيمم )بيقين ٠‏ فان لم يفعل 
إلا أحدهما وصلى أعاد الصلاة فان توضاً بسؤر الخار وص ثم تيمم وصلى تلك الصلاة 
فالصحيم أنه لا يلؤمه الإعادةء و كذا لو بدأ بالتيمم و صلى ثم توضأ يسور الخار و صلل 
لا يلزمه الإعادة» ولو نيمم و صلثشم أهريق سؤر الخار يلزمه إعادة التيمم و الصلاة ٠‏ 
و إن كان معه نيبذ القر و ليس معه غير ذلك قال أبو حنيفة : يتوأ به و لا يقيمم. و ذكر 
فى كتاب الصلاة عن أبى حدفة : و إن تيمم مع ذلك أحب إلىء غير أنه لو ترك التيمم 
أجزاه . و لو ترك التوضئ به لا يحزيه . و روى نح عن أنى حنيفة رحمه الله أن التوضق 
بنييذ الثّر منسوخ فيتيمم و لا يتوضأ به ؛ وهو قول أنى يوسف و مالك و الشافعى» و قال 
مد : بجمع بينهماء و هو رواية عن أنى حتيفة رحمه الله . و إن لم يحد إلا سور الكلب 
يقيمم ولا يتوضأ به عندنا ٠‏ و إن عمى المسافر عسجد فيه عين ماء و هو جنب ولا يحد 
غيره فانه يتيمم لدخول المسجد “م يدخل المسجد و يستق من البئر. و إنلم يكن معه ما 
يستق به ولا يستطيع أن يغترف به منها لكنه يمتطيع أن يقع فيها فان كان ماء جاريا 
أو حوضا كبيرا اغقسل فيه و إن كان عينا صغيرا لا يغتسل فيه و لكن يقيمم للصلاة ٠‏ 
و هذا إشارة إلى أنه لا يصى بالتيمم الآول لآن قصده عند ذلك دخول المسجد لا الصلاة 
قال فى الجامع الصغير : رجل فى رحله ماء قد فسيه ققيمم و صل ثم نذا كر الماء بعد فراغه 
من الصلاة و الوقت قام بحزيه, و هذا قول أنى حنيفة و عمد رحمهما الله » و عند أنى يوسف 
لا يحوز . و فى السغناق : قبل بالنسيان لآن فى الظن لا يحوز التيمم بالإجماع و يعيد 
الصلاة ؛ م : ثم قول مد فى السكتاب « رجل فى رحله ماء قد نسيه » دليل على أن الخلاف 
فها إذا على بكون الماء فى رحله ابتداء بأن وضعه بنفسه أو وضعه غيره بأمره ثم خق عليه 
لآن الفسيان إما يكون بعد العل » فعلى هذا لو كان الواضع غيره و هو لا يعلم فانه يحوز 
التيمم بالاتفاق . و إلى هذا ذهب بعض مشايخنا رحمهم الله . وقال بعض مشايخنا : الخلاف 
فى الكل واحد . و إليه أشار فى كتاب الصلاة فاته قال فيه ه مسافر تيمم و فى رحله ماه 
ف (9ه) وهو 


الغتاوى التاتار خانة ( كتاب الطهارة - الهم مر جه 
وهو لا يعلم » وهذا ينناول الفسيان وغيره. و فى السراجية : مخلاف ما إذا كان “الماء 
فى إناء على ظهره و هو لا يشعر ٠‏ م : وأما إذا صلل عريانا و فى رحله ثوب و هو لا يعم 
به فن مشايخنا من قال : هو على هذا الخلاف. و منهم من قال : لا تجوز الصلاة 
هاهنا بلا خلاف . و قال الكرخى رحمه اله : لم تزل هذه المألة مشكلة علء حتى 
وجدت الرواية عن يمد أنه قال : يجزيه صلاته و لا يلزمه الإعادة . و الجواب فى 
هذه المألة فا إذا تذكر فى الوقت أو بعد خروج الوقت سواء ٠‏ و إذا تيمم والماء 
قريب منه وهو لا يعم فصلل بتيممه جاز عندهماء خلافا لآبى يوسف رحمه الله ٠‏ و كذا 
إذا ضرب خباء على رأس البئر قد غطى رأسها و فيها ماء وهو لا يعم أو كان على 
شط النهر و هو لا يعلم فتيمم و صلى به فهو على الخلاف. و ذثر فى البديعة مطلقا 
نم يقيده بالتغطية ٠.‏ و إن كانت الإداوة معلقة من عنق دابة و فيها ماء فنسيه وصلى 
بالتيمم بعض مشايخنا على أنه على هذا الخلاف أيضاء و حكى عن الحاك الإمام 
عبد الرحمن رحمه الله أنه كان يقول فى فصل الإداوة: إنه لا يحوز بلا خللاف»ء 
لانه نبى ما لا ينسى و جهل ما لا يجهل . و لو كان الماء معلقا على الإإكاف' فهو على 
الوجهين: إما أن يكون سائقا أورا كبا .و لا يخلو إما أن يكون الماء فى مقدم 
الرحل أو فى متؤخر الرحل . فان كان راكبا و الماء فى مؤخر الرحل يحزيه لانه نبى 
ما يننى عادة . و إن كان سائقا و كان الماء فى مؤخر الرحل لا يحزيه » و إن كان 
فى مقدمه يحزيه . و لو كفر بالصوم و فى ملك رقبة أو ثياب أو طعام قد نسيه 
فلا رواية فيه. وقد قيل: يحزيه عندهماء و الصحيح أنه لا يحزيه لآن الوجود 
فى الكفارة عبارة عن الملك و لم ينعدم الملك بالنسيان . و الوجود ف التيمم عبارة 
عن القدرة و بالنسان انعدمت القدرة ٠‏ 


() كاف : الودعة . 
ش يهن 


الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الطهارة . التيسم ) ج-١‏ 
نوع آأخر فى يبان وقت التيمم : 
قالى مد رحمه اله فى اللاصل' : المسافر الدى لا يحد الماء يتتظر إلى آخر الوقت ‏ واىق 
شرح الطحاوى: مقدار ما تيمم و صل » فاذا خاف الفوت يتيسم . و [نما قالوا ذلك ليصير 
مؤديا للصلاة بأ كل الطهارتين ٠‏ و ذكر القدورى : و ييؤخر المسافر الصلاة إلى آخر 
الوقت إذا كان على طمع من وجود الماء ‏ و معناه إذا كان برجو وجود الماء» و هو 
الصحيح . حتى أنه إذا كان لا يرجو وجود الماء لا يؤخر الصلاة عن الوقت الممهود إذ 
لا فائدة فيهء و قال القدورى: إن التأخير إلى آخر الوقت استحباب و ليس تم » و روى 
عن أبى حنيفة و أبى يوسف : حتم , لآن الطمع غلية الظن وغلية الظن حجة فصار باعتدار 
. هذه الحجة قادرا على الاستمال حكواء وجه ظاهر الرواية أن العجز الحقيق للحال ثابت بيقين 
وهاثئبت ببقين لا يسقط حككه إلا يبقين مثله » و هذا إذا كان الماء بعيدا عنه ء فان كان 
قريبا منه لا يحزيه التيمم و إن خاف فوت الوقت ‏ و اختلفت الروايات فى الحد الفاصل 
بين القريب و البعيد و قد ذكرنا ذلك قبل هذا ء و فى الذخيرة : قال الفقيه أبو جعفر ى 
غريب الرواية : أجمع أصحابنا أبو حتيفة و أبو يوسف و عمد على هذا . م : ثم إذا أخر 
لا يفرط ف التأخير حتى لا تقع الصلاة فى وقت مكروهء ولا ييؤخر العصر إلى تغير 
الشمس و لكن يؤخرها إلى أن يصل قبل التغيرء و اختلف المشايخ فى المغرب . قال 
بعضهم : لا يؤخر المغرب و لكن يتيمم و يصلى بها فى أول الوقت » و أكترمم على أنه 
لا بأس بالتأخير إلى غيبوبة الشفق لآن وقت المغرب بمتد إلى هذا الوقت . و الدليل على 
هذا أن المسافر و المريض إذا أخرا المغرب حتى جمعا بين المغرب و العشاء جاز ٠‏ 
قال القدورى فى شرحه : يجحوز التيمم قبل الوقتء قال الشافى : لا يجوز ٠‏ 
نوخ آخر فها يجوز به التيمم : 
فنقول : على قول أنى حنيفة و مد رهما الله يحوز التيمم بكل ما كان من جنس الارض 
ين نحو 


نحو : التراب ؛ و الرمل. و الحصصماة , و الزرنيخ ', و فى التفريد : و الزرنيخ الممدق» 
و التورة؛: ‏ : و الجص . و المكحل ؛ و المردارستمج"؛ و ف الخلاصة : و المردارستج 
المعندنى دون المتخف من ثىء آخرء و الحجر الاملس . و المفسولء و الطين الاحمرء 
و اللاخضرء و اللاسود ء و الائط المطين , و (ا#صص . و السبخخة” المنعقدة من الأارض 
دون المائية. و فى الخانية : و المغرة* . و الإتمد ء و الحجر الذى عليه غبار أو لا مدقوقا 
أو غير مدقوق. و عن حمد رحمه الله إن كان الحجر مدقوقا أو عليه غبار جاز به التيمم 
و إلا فلا  .‏ : قال أبو يوسف : لا يحوز إلا بالتراب و الرمل؛ و روى عنه آخرا أنه 
لا يحوز إلا بالتراب » و هو قول الشافعى ٠‏ ولا يحوز التيمم بما ليس من جنس الأارض 
نحو : الذهبء و الفضة , و الرصاص . و الزجاجة, و الحنطة . و الشعير . و سائرالحبوب 
و الاطعمة . وفى الخلاصة : و البورق * »؛ و ف الظهيرية : و العنبرء والكافور. والمدك, 
والحناءء و فى السراجية : و النشارة“ ٠.‏ و قد ذكر بعض المشاعخ فى مسألة الذهب والفضة 
و الرصاص فقال: ما ذكر فى الكتاب مول على ما إذا كان مسبوك ولم يكن ممتلطا 
بالتراب . أها إذا لم يكن مسبوكا بأن كان مختلطا بالتراب قبل التخ-ليص جاز التيمم به 
عند أبى حنيفة و جمد رحمهما الله . و إنه يح . و قالوا أيضا فى الحنطة و الشعير و سار 
الحبوب إذا كان عليه غبار: جاز التيمم , و إنه يح أيضا . م إن عند أنى حنيفة 
رحمه اله و إححدى الروايتين عن محمد الشرط مجرد المس . و لا يشترط استعمال جزء من 
الصعيد . حتى لو وضع يذه على مذرة لا غبار عليها أجزاه عند أنى حنيفة و [حدى 
الروايتين عن جمد ؛ و كذا إذا وضع يده على الارض الندية ولم يعلق ببده ثىء.جاز 


() الررنيش : جسم بسيط من المعدنيات (م) مردازرسنج و محفف و يقال « ممداستج » 
فوع حجر من المعدنيات . فارسيته « صودار سنكت » و معنا الحجر الموت (م) السبخة : 
أرض ذات نوع من اللح (؛) امغرة : الطين الأحر يصبغ به (ه) البورق ؛ شىء كاللح. 
(+)النشارة ما سقط ف النشر من الفشبة و نوه . 

عن 
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عند أبى حنيفة و إحدى الروايتين عن جمد , و فى إحدى الروايتين عن عمد لا بد من 
استمال جزء من الصميد حتى لو وضع يده على صخرة لا غبار عليها أو على أرض ندية 
ولم يملق به ثى. لا يحوز . وف الزاد: ثم الفاصل من جنس الأارض: ومن غيرها أن 
كل ما يحترق بالنار و يصير رماداء أو ما ينطبع و يلين كالحدسد و الذهب : فليس من 
جنس الأارضء و ما عداهما فهو من جنس الارض ٠‏ : و يجوز التيمم بالاجر مدقوقا 
أو غير مدقوق فى قول ألنى حنيفة و إحدى الروايتين عن عمد رحمهما الله » و ذكر شيخ 
الإسلام أبو نصر الصفار أن ف التيمم بالآجر عن أنى حنيفة روايتين و الأاصح أنه يحوزء 
و فى رواية أخرى عن عمد لا بد و أن يكون مدقوقا أو يكون عليه غبار . و فى الخانية : 
و يجوز التيمم بالعقيق و الزبرجد - وفى الخلاصة : و الفيروزج و المرجان و الياقورت 
و الزصصد لآنه من أجزاء اللارض ٠‏ و لوتيمم بالثوب و اللبد لا يحوز ٠‏ و لا يحوز باللآلى 
لأنها خلقت من الماء ٠‏ 6 : و لو تيمم غبار ثوبه أو غير ذلك أجزاه فى قول أبى حنيفة , 
و فى الظهيرية : فى قول أنى حنيفة و محمد و إن وجد التراب. * : و كان أبو يوسف 
يقول أولا : يقيمم بالغبار إذا لم يحد غيره . ثم رجع و قال : الغبار عندى ليس من 
الصعيدء و الصحيح قول أنى حنيفة رحمه الله. و صورة التيمم بالغبار أن يضرب بيده 
ثوبا أو لبدا أو وسادة أو ما أشبهها من الآعيان الطاهرة التى عليها غبار فاذا وقع الغبار 
يديه تيمم . أو نفض ثوبه حتى يرتفع غباره فيرفع يديه فى الغبار فى اللواء فاذا 
وقع الغبار على يديه يقيمم ٠‏ و فى فتاوى الحجة : قال أبو يوسف : يجوز التيمم بالغبار 
النى على ظهر الفرس و على ظهر كل دابة .يؤكل مه » و فى الفتاوى العتابية : و لو ضربه 
يديه على البردعة ' النجسة فار تفع الغبار فسم بهما عن أبى يوسف رحمه الله أنه لا يحوز ء 
وف السغناق : إذا تيمم بغبار الثوب النجس لا محوزء إلا إذا وقع التراب بعد ما جيف 
الثوب  .‏ : ولو تيمم بالملح إن كان مائيا كالفركوكية " يبخارا لا يحوز ء و إن كان جبليا 

() البردعة : الإكاف (؟) الفركوكية : مفح مالى 0 
مع 69 ككقة 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الطهارة ‏ التيمم ) ج - ١‏ 
ككشية' بعض مشايخنا قالوا: بحوز لآنه بمنزلة الحجر . قال الشيخ الإمام السرخمى :. 
الصحيح عندى أنه لا يحوز لآنه يذوب بالثار فلا يسكون من جنس اللارض. و فى الخانية : 
الصحيح هو الجوازء و فى الخلاصة : الاصح أنه لا يوز  .‏ : و قال مد رحمه الله فى 
اللاصل ؟ فى المسافر إذا كان فى طين و ردغة أصابه مطر و ابتل سرجه و ثيايه ولم يجحد ماء 
يتوضاً به فانه يلطخ ثوبه بالطين و يحففه ثم يفركه و يقيمم ‏ قال القدورى فى شرحه : 
و هذا قول مدء فأما على قول أنى حنيفة و إحدى روايقيه عن عمد قال : يعتبر استعمال 
جزء من الصعيد . و إما يعتبر المس و الطين من جنس الأارض فيضع بده ع_لى الطين 
و يقيمم » و من المشاعخ من قال : ما ذكر فى الاصل قول الكل و لا يحوز التيمم بالطين 
عند الكل , لآن التراب لا يصير طينا ما لم يصر مغلوبا بالماء» و العبرة للغالب فكان الكل 
ماء فلا يحوز التيمم به ٠.‏ و ذكر الإمام شمس الاثم الحلواتى رحمه الله : و ينبئى للانسان أن 
لا تيمم بالطين إذا كان يتلطخ به وجهه . ولو فعل ذلك يجحوز. و فى الولوالجية : و إن 
ذهب الوقت قبل أن يحف ااطين لا يتيمم بالطين ما لم يحف. لكن مشايخنا قالوا : هذا 
قول أنى يوسف رحمه الله فان عنده لا يقيمم إلا بالتراب و الرمل» فأما عند أبى حنيفة 
إن خاف ذماب الوقت يتيمم بالطين و إلا فلا ٠‏ : و يحوز التيمم بالحصى و الكيزان 
و الحباب ” و الحيطان من المدرء و لا جوز بالفضارة* إذا كانت مطلية بالآنك *, بطن 
الفضارة و ظهرها فى ذلك على السواء إلا إذا كان عليه تراب ليتف يحوزء و إن لم يكن 
مطلية جاز التيمم به سواء كان عليه غبار أو لم يكن . و فى إحدى الروايتين عند مد 
لايحوز إلا إذ كان عليه غبار . ولو تيمم بالخزف' إن كان عليه تراب جاز.ء و إن 
لم يكن عليه غبار إن كان متخذا من التراب الخالص أو لم يحعل فيه شثىء من الآدوية 
() الكشية : ملح معدنى () ج ١‏ كح ووو (م) راجمع هامشض ص ..ء (ع) القضارة : 
القصمة الكبيرة (ه) الآنك : اللأسرب (و) الْزف : ما عمل من الطين و شوى بالثار 
فصار تقارا . 

"4١ 


1ك جمل ننه ثىء* هن الآدوية لا يجوز - و فى الغيا يائية ؛ بالإجماعه أ : و إذا 
نيهم بالرماد لا يجوز . و ف الخلاصة الخانية : فهو المحيهم من اطجواب لأنه ليس من 
ص ب 0 : و إذا اعترق النخيل التى فى الارض 
و اختفط رمادها بتراب الارض إن كانت الغلبة لتراب اللارض يجحوزء و إن كانه 
لارماد لا يحوزء وكذلاك التراب إذا خاالطه غير الرعاد مما ليس من أجزاء الارض يهتر 
فيه الخلية ٠‏ و فى الظهيرية : الأارض إذا احترقت فتيمم بذللك التقراب قيل : يحوزء و مهمو 
الاصم ٠‏ و فى الغيائية : و الفتوى عليه . # :و إذا أصابت الإارضى النجاسة و جضك 
و ذهب أثرها لا يحوز التيمم بها ويجحوز الصلاة عليها » هذا هو جواب ظاهر الرواية » 
و ووى ابن كآس عن أصحابنا رهم اقه أنه يحوز التيسم به أيضا . و إذا تيمم الرجمل من 
موضع خاء رجل آخر و تيمم من ذلك الموضح أيضا جاز ء لآن الصعيد باق ف المككان 
بعد تيمم الآول ء نظيره الماء فى الإنا. بيد وضوء الآاول فيكون طاهرا و طهورا فى حق 
الثانى . و فى الولوالجية : إذا تيعم مرارا من موضع واحد جاز . لآن التراب لا يصير 
مستعملا لآن المستعمل ما التزق من بده . و هو كفضل ماء فى الإناء ٠‏ 
نوع أخر ف ببان من مجحو ز له التيمم و من لا يجوز له : 
فنقول : يخوز للسافر التيمم إذا لم يكن معه ماء . و كذلك إذا كان معه ماء و هو داف 
العطش عل نفسه أو دابته لانه عاجز غن استعمال الماء حكنا لكونه مستحقا لحاجته اللاصلية . 
وفى الكافى : و كذلك إذا كان الماء بحسا . 6 : و اأذلك إذا كان مقما خرج غن 
المصر الحاجته نحو الاحتطاب و الاختشاش لا للسفر وقد صار بعيدا عن المضر فله أن 
يقيهم » و التقدمر فى القرب و البعد قد مى قبل . و بعضهم قدروا البعد بالفرسم و هو اثنا 
عشر ألف خطوة ‏ كذا فى السغناق . 6 : و بعضهم بما لو خرج مسافرا يحب عليه قصر 
الصلاة : و بعضهم بما إذا كان بحيث لا يممح الآذان » و بعضهم ححيث او نودى من أقصى 
المصر لم يسمع . و ف الظهيرية : قال أبو حفص الكبير اليخارى : إذا كان خارع المصر 
ذفن نحيثك 


حسف لا يسمع أصوات الناس جاز له التيمم؛ 6 : وعن مد رحمه الله أنه قدو بالميلين » 
و من الناس من قال : لا يحوز التيمم لمن خخرج من المصر إلا إذا قصد سفرا صميسا لان 
الله تعالى قيده بالسفر حيث قال 2( و ان كتتم مرضى اد على سفر ) ' ه 

و يجوز التيمم للربض - وف الخلاصة الطاية : حضرا أو حفراء م : إذا حاف زيادة 
المرض باستعمال الماء . و قال الشافعى : لا يحوز إلا إذا خاف الثلف ٠‏ و اغل بأن صذه 
المسألة عل أربعة أوجه : إما أن يخاف على نفسه الحلالك بسبب استعمال الماء , أو تلفب 
عضو هن أعضائه فق هذين الوجهين يحوز له التيمم. و إما أن لا يجذاف اغلالك و لا التلفت 
ولمكن يخاف زبادة المرض أو إبطاء البرء بسبب استعبال الماء ‏ و فى الحداية: و لا فرق بين 
أن يشتد مرضه بالتحرك أو بالاستعهال : و هذا الوجه على الخلاف بيننا و بين الشافتى 
رحمه الله . و إما أن لا يخاف عل نفسه شيئًا من ذلك و فى هذا الوجه لا يحوز التيمم 
بلا خلاف . و إن كان المرض حال لا يضره استعمال الماء أصلا إلا أنه تبر عن استعماله 
بحك المرض فهذا على وجهين : الآول أن لا يحد أححدا يوضثئه ء و فى هذا الوجه يحوز له 
التيمم فى ظاهر مذهب أصحابنا رحمهم الله و ف الغياثية : بلا خلاف. وهو اللاصم . 
هم4: وعن محمد رحه الله أنه لا يحوز فى المصرء هكذا ذكر شمس الأمة السرخسى , 
و ذكر شميخ الإسسلام خواهر زاده و ااشييخ أبو نصر الصفار : يحوز له التيمم بالاتفاق ٠‏ 
وف الظهيرية : و إذا لم يقدر المريض على الوضوء و التيمم و ليس عنده من يوضته أو 
يؤعه فانه لا يصلى عندهما . و إن لم يوضئه إلا يبدل جاز له التيمم عند أبى حديفة رحمه الله 
قل البدل أو كثر . و قالا: لا يقيمم إلا إذا كان الآجر ربع درم ٠‏ 6 : و أما إذا وجد 
أححدا يوضته فهذا على وجهين أيضاء الآاول أن يكون الدى يوضته ححرا و فى هذا 
الوجه قال أبو حنيفة رحمه الله : يحزيه التيمم ء و قالا لا يحزيه , و فى الفتاوى العتابية : 
بخلاف القيام فى الصلاة حيث لا جب عليه أن يستعين بغيره * فى الظهيرية : و إن كان 
(:) سورة الفساء آية مع . 


وردنا 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ التيمم ) ىك اج ١-‏ 


معه من يوضئه مجانا ' لا بقيمم - و فى الخانية عند الكل ٠‏ و فى الفتاوى الحجة : سل 
أبو حتيفة رحمه الله عمن حر بنفسه عن الوضوء ؟ قال : يحوز له التيمم و إن كان يحد من 
يوضته - و فى الذخيرة : قال الفضل : هو الصحيح من مذهبه فان من أصله أن لا يعتير 
المكلف قادرا بقدرة غيره . م : و على هذا الاختلاف إذا كان مريضا لا ستطيع 
استقبال القبلة أو فى فراشه نحاسة و لا يستطيع التحول و وجد من يحوله و يوجهه إلى 
القبلة لا يفترض عليه ذلك عنده . و عندهما يفترض . و كذلك الاعمى إذا وجد قائدا 
يقوده إلى الحج لا يفترض عليه الحيج عند أنى حنيفة , و عندهما يفترض - و أما المقعد" 
إذا وجد من يحمله إلى الجممة ذكر الشيخ الإمام الجليل أبو بكر جمد بن الفضل [ أنه لا جمعة 
عليه عند الكل » قال : و يفبغى أن لا ييكون عليه الح ولا حضور جماعة بلا خلاف ]' 
و ذكر القاضى الإمام على السغدى رحمه الله أن الكل على الخلاف ٠‏ و ف النوازل : و لو 
كان عريانا حكنه حكم الماء . عليه أن يستعين من يكسوه, وف الولوالجية : و إن كان عنده 
مال مقدار ما يستأجر أجيرا أو حضر من المسلدين من او استعان عدلى الوضوء أعانه 
لايحوز له التيمم ٠‏ : الوجه الثانى : إذا كان الذى يوضثه مملوكا له بأن كان عبده أو 
أمته لا شك أن على قولهما لا يحوز له التيمم » ر أما على قول أبى حدفة رحمه الله فقد 
اختلف المشاعخ و الصحيح أنه لا يحوز له التيمم . و إذا كان عامة بدن الجنب جريحا و ثىء 
منه صحيحا . أو عامة أعضاء المحدث جرحا , شى. منه محا : فاله يتيمم و لا يستعمل الماء 
فها كان صميحا . و إذا كان على العكس فاته يغسل ما كان محا و يمسم على الجراحة 
إن أمكته أو فوق الخرقة إن كان المسسح يضره ولا يتيمم» و هو قول عليائنا » و قال الشافمى 
رحمه الله : يفغسل ما كان صرحا لم ينيمم بعد ذلك . و إن استويا فلا رداية فى هذا 
الفصل عن مشايخنا » و من مشايخنا من قال : ييمم و لا يستعمل الماء. و منهم من يقول : 
يمسل ما كان صميحا. و فى الخانية : و هو الصحيم ء ‏ : و يمسم عل الباق إذا كان المسسح 
() انمان ما كان بلا بدل و بلا من (م) المقعد : المصاب بداء القعاد (م) من أر .خ . 
”> للق ل 


الفتاوى التاتارخانية ( كتابب الطهارة د التيمسم) اج ١‏ 
لا ضره ؛ "م اختلفف مشاضنا فى حد الكثرة , فنهم من اعتير المكثرة من ححيث عده 
الاعطاء لا الكثرة فى نضى العضو - بيانه : إذا كان برأسه و وجهه و يديه جراحة و الرجل 
صم فانه يتيسم سواء كان الاكثر من الاعضاء افجروحة جركا أو الآقل . و منهم من 
ار الكثرة فى نفس العضو فقال : إن كان الأاكثر من كل عضو من أعضاء الوضوء 
جرحا كان كثيرا فيجزيه اليمم و إلا فلا ء و فى الحجة : و إن يز عن التيمم فى الا كثر 
أو النقصف سقط التيمم و يصلى إذا صم ء و قيل : يأمى غيره أن يؤسمه أو صمح وجهه 
و راعيه على جدار , فاذا محر عن ذلك صل بالإعاء و يعيد إذا صمم , و قال أبو حنيفة : 
لا يصبل بغير طهارة  .‏ : المسافر أو المريض إذا أصابته جنابة و هو يخاف الملاك على 
نفسه من شدة البرد أو تلف عضو إن اغتسل فانه بباح له التيسم . و فى الخانية: و إذا 
ال المرض المبيح للتيمم ينقض تيممه ٠‏ © : و أما إذا كان مقنها ححا أصابته جنابة ‏ 
و ف الولوالجية : ولا يحد ماء تخينا » و فى المخلاصة الخانية : و لا مكاننا يؤويه م : 
و هو يخاف الحلاك أو نلف عضو أو زيادة مرض إن اغتسل قال أبو حنيفة : إنه يقيمم 
ولا يغتسل . خلافا لسماء و فى الولوالجية : يتيمم و يصلى ولا يعيدء / : و كذلك 
المحدث على هذا الخلاف إذا كان يخاف على نفسه الحلاك أو تلف عضوء هكذا ذكر 
شيخ الإسلام و ذكر شمس الأامة الحاوانى رحمه اله أن امحدث يتوضاً ولا يقيمم بالإجماع , 
و ذكر فى غير رواية الاصول قول حمد مع قول أنى حنيفة رضى الله عنه » و منهم من 
قال: لا خلاف ف الحقنيقة فان أبا حتيفة رضى الله عنه إنما قال هذا فى يلد لا يوجد فيه ماه 
حار . و هما أجابا فى بلد يوجد فيه ماء حار لكن بالتكلف . و منهم من يحقق الاختلاف 
و قالوا : لو كان فى موضع فيه حمام و تتؤخف الاجرة عند الخروج عادة لا يباح له التيمم 
لآنه بعد ما خخرج إذا عل أنه ليس معه ثىء لا يطالب بثى. ٠‏ اليقيمة: سئل أبو الفضل عن 
رجل فى سفر معه جمد ' أو ثلج و معه آلات الذوب بككالا واف الوقت سعة هل يحب 


() امد : الشلي و اماه الطامه . 


ينانا 


الفتاوي. التاتارحانية ١‏ كتاب. الطهارة ب التيسم ) اج سملا 
عليه أن يفبيها وهو قادر على الذوب أم يحوز له التيمم؟ فقال : يحب عليه م و سل على 
ابن أحمد : إذا اتتهى رجل إلى يئر و أعلاء جامد و الماء يحرى تحت اججمد و معه' آلات 
التقوير هل يحب عليه أن يقوره أم يحوز له التيمم ؟ فقال : نعم عليه ذلك... و سألت 
عنها.أيا حامد فقال : ليس عليه التقوير ٠‏ و فى الظهيرية : من سقط فأصاب رجله وجسع 
لا يقدر على القيام و لا على غسل رجله يتوضأ و يمسم على ذلك العضو و لا يقيمم ٠‏ 
م : و المحبوس فى السجن إذا لم يحد الماء فهو على وجهين . الأول : أن يكون محبوسا 
فى موضع نظيف و أنه على وجهين أيضاء الآول أن يكون محيوسا غارج المصر قال . 
أبو حنيفة رحمه الله : يصلى :. بالتيمم و لا يعيد . و إن كان ف المصر لم يصل » م رجع 
أبو حنيفة و قال: يصلى م يعيد , وهو قول أبى يوسف و عمد رحمهم اللهء و فى الظهيرية : 
وفى رواية عن أنى يوسف رحمه الله : لا يعيد, © : الوجه الثاق أن ييكون محبوسا فى 
فى مكان نمس لايحد ماء و لا ترابا نظيفا فانه على وجهين . إن أمكنه نقر الإارض أو 
الحائط بشىء و استخراج التراب الطاهر فعل ذلك و يصلى بالتيمم ‏ و إن لم يمكنه ذلك 
فمل قول أنى حنيفة لا يصلى بل يتنظر حتى بحد الماء أو التراب الطاهر ‏ و قال أبو يوسف 
وف التجريد: و الشافى - يصل بالإيماء.ء وف المصن : قاتماء م : نشيها بالمصلين 
و يعيد , و قول مد مضطرب . ذكر فى الزيادات و فى كتاب الصلاة فى رواية أبى حفص 
قوله مع قول أبى حنيفة رحمه الله. و ذكر فى رواية كتاب الصلاة لآبى سلمان قوله 
ضع قول أبى يوسف . قال بعض المشاعخ: على قول أنى يوسف رحه الله نما 
يصلى بالإيماء إذا لم يكن الموضع يابساء أما إذا كان يابسا يصل بركوع و سود . 
و فى الفتاوى العتاية : إذا توضاً بالماء فلم يحد مكانا نظيفا فى السجن يصلى بالإيماء 
ثم يعيد عندهما . و فى الخانة : كان ذلك فى الحضر و السفر , و قال مد رحمه الله : فى 
السفر لا يعيد  .‏ : و إذا توضأ ولم يحد مكانا يايسا أو طيبا يصلى بالإيماء و لا يعيد 
بالإجماع . م : الاسير فى دار الحرب إذا منعه الكفار عن الوضوء أو الصلاة يقيمم ' 

اف و صل 
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و يصلى بالإيماء “م يعيد إذا شرج ٠‏ و كذلك إذا قيل لرجل ٠ه‏ لأقتلنك إن توضأت , أو : 
إن توضأت -حبسناك و قتلناك » فانه يصل بالتيمم و يعيد ١‏ و فى فتلوى الحجة : و لو كلن 
الخوف والمنع من سبع يقيمم و لا يعيد بالاتفاق . “م : و أما العارى إذا لم يحد 
ثوبا أو اللابس إذا كان له ثوب كله نمس ولا يحد ما يضسل به فانه يصلى و لا يترك 
الصلاة ولا يعيد ٠‏ وفى مسألة السجن : إذا لم يحد ماء ولا ترابا نظيفا على قول 
أنى حنيفة رحمه الله لا صل ء و عل قول أبى يوسفتا صل و يعيدء و ف النوازل : إذا 
كان فى السجن و هو يحد التراب و مكانا طاهرا و لايحد الماء فانه يتيمم و يصلى فاذا 
خرج أعاد الصلاة ٠.‏ و فى الذانية : و من به جدرى ' أو حصبة " يحوز له التيمم » و فى 
الظهيرية : إذا كان بعامة جسده جدرى يقيمم ٠.‏ و فى الخانية : و من لا يقدر على الوضوه 
إلا بمشقة لا يباح له التيمم - و فى الذخيرة : المسافر إذا كان على يقين عن وجود الاه 
فى آخر الوقت فتيمم فى أول الوقت إن كان بينه و بين الماء نحو ميل أجزاه ٠‏ 
م: نوع آخر فى يبان ما يتيمم عنه : 
فنقول : بحوز التيمم عن الجنابة » و الحيض . و النفاس كك يحوز عن الحدث . و قال 
بعض الناس : لا يحوز التيمم عن الجناية و الخيض و النفاس » و هو قول عمر و ابن مسعود 
رضى الله عنهما » فذهينا مروى عن على و ابن عباس رضى اقه عنهم ٠‏ و أما بان 
ما يتيمم لاجله فدقول : يحوز له التيمم لصلاة العيد إذا كان حال لو توضاً تفوته الصلاة 
عندنا ٠.‏ و يجحوز التيمم لصلاة الجنازة صيانة عن الفوات ء و عن هذا قلنا : إن الإمام 
لا يتيمم لاانه لايخاف الفوات لان الناس يتنظرونه, و فى الذخيرة: و لو لم يتنظروه أجزاء» 
قال شمس الأمة : الصحيم هذا  .‏ : و كذلك غير الولى يقيمم لصلاة الجنازة إذا خاف 
الفوت .ء و الولى لا تيمم لصلاة الجنازة , و فى الهداية : هوأ الصحوم . و ف النصاب : 
و يحوز التيمم للامام لصلاة الجنازة . وكذلك من كان له حق الصلاة. و هو الصحيح » 
(,) ميض شديد العدوى, يسبب اليثور (م) الاصبة : ميض معد تخري يثورا فى ابفلد . 
وذ انا 


الفتاوى التاتارخانية ) كتلب الطهارة ‏ التيسم ) ش ج عا 
© : و لوضلى غير الولى على الجنازة فظلولى حمق الإعادة ٠»‏ و فى الخائية : و لا يقيمم 
السلطان لصلاة العيد ٠‏ الخلاصة : التيمم فلجنازة المنتظرة لا يوز اتفاقا . شرح الطحاوى: 
ولو تيمم و شرع فى صلاة الجنازة م أحدث جاز له أن يتيمم و ييى و ينى على صلاته 
بالاتفاق , و لو دخل بطهارة الماء ثم أحدث جاز له أن يقيمم و يتى فى قول أنى حنيفة 
رحمه الله » و قالا : لا يقيمم » و فى الصيرفية : فى فوائد الفضلى أنه يينى و لا يستخلفت » 
و قال بعضهم : ستخلف ٠.‏ : ولا يقيسم للجمعة و إن خافف الفوت ؛ و فى اللنانة : 
لو أحدت فى صلاة المعة لا يتى بالثيمم ٠.‏ م : و يتيمم لمن" المصحف و دخول المسجد ٠‏ 
و فى جمدة التلاوة اختلاف المشايخ . و فى شرح الاصل : و يقيمم لسجدة التلاوة فى 
السفر ء ولا يدمم طافى اللحضر . و إذا سبق المؤتم الحدث فى صلاة الهيد فى الجيانة ' 
فهذا على وجهين. الآول : إذا سبقه الحدث قبل الشروع ف الصلاة و إنه على وجهين 
أيضاء إن كان يرجو إدراك شىء من الصلاة مع الإمام [ لو توضأ لا بباح له التيمم - 
و ف الفتاوى العتابية بالإجماع , ثم : و إن كان لا يرجو إدراك شىء من الصلاة مع 
الإمام ] ' يباسح له التيمم » و فى الفتاوى العتابية : التيمم لصلاة العيدئقبل الشروع فها لا يحوز 
للامام لآن القوم ينتظرونه » : الوجه الثانى: إذا سبقه الحدث بعد الشروع فى الصلاة » 
فهذا على وجهين أيضاء الآول : أن يكون شروعه بالتيمم و فى هذا الوجه يقيمم و ينى. 
بلا خلاف, و إن كان شروعه بالوضوء إن كان يخاف زوال الشمس لو اشتغل بالوضوه 
يباح له التيمم بالإجماع. و إن كان لا يخاف زوال الشمس فان كان يرجو [دراك الإمام 
قبل الفراغ لا ماح له التيمسم بالإجماع , و إن كان لا برجو إدراك الإمام قبل الفراغ, 
يقيمم وى عند أى حنيفة , و قال أبو يوسف و عمد رحمهها الله : يتوضأ ولا يقيمم . 
فن مشايخنا من قال : هذا اختلاف عصر و زمان. و كان فى زمن أنى حنيفة رحمه الله 
يصلى الناس صلاة العيد فى جبانة بعيدة من الكوفة بحيث لو انصرف الرجل إلى ينه 
4 فيه ليتوضأ 
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ليتوضأ زالت الشمس فأفتى على وفق زمانه . و فى زمانهها كان يصلى صلاة الصد فى جيانة 
قريبة بحيث لو انصرف الرجل إلى بيته ليتوضاً لا تزول الدمس فأقتيا على وفق زمانهها ء 
و كان الشي الإمام تمس الأثمة الحاوانى و الشييخ الإمام السرخسى يقولان : فى ديارنا 
لا يحوز التيمم لصلاة العيد لا ابتداء ولا بناء لآن الماء حيط بمصلى العيد فيمكن التوضى 
و البناء من غير خوف الفوت , حتى لو خيف الفوت يجوز التيمم ؛ و من المشاعخ من 
قال : هذا اختلاف حجة و برهان , و اختلفوا فما بينهم . قال الشين أبو بكر الإسكاف: 
هذه المسألة بناء على أن من شرع فى صلاة العيد ثم أفسدها لا قضاء عليه عند أنى حنيفة 
رحمه الله وكان تفوته الصلاة على أصله لا إلى بدل لو لم يحر له التيمم فأجاز له التيمم » 
و عندعما يازمه القضاء فلا نفوته الصلاة لا إلى بدل و لولم يحز له التيمم [ قبل الشروع 
إذا فاته الصلاة لا يمكنه القضاء ] ١‏ بالإجماع و كان الفوت لا إلى بدل فيجوز له التيمم 
بالإجماع ؛ و غيره من المشايخ من جعل هذا اختلافا مبتدأ ٠‏ و فى الظهيرية : و 15 يحوز 
التيمم للجنب لصلاة الجنازة و صلاة العيد فكذلك يحرز للحائض إذا طهرت من الحيض 
إذا كان أيام حيضها عشرة , و إن كان أقل من عشرة لا يحوز ٠‏ 
م1 نوع آخرف يبان ما يبطل به التيمم و ما لا يبطله : 
اعلم أن ما يبطل به الوضوء يبطل به التيمم . و يبطل أيضا إذا رأى الماء؛ و فى الهداية: 
إذا قدر على استعاله . م : فبعد ذلك المسألة على وجوه: إن رأى الماء قبل الشروع فى الصلاة 
يتوضأ به و صل . و إن رأى الماء بعد ما صل لا يعيد الصلاة و إن كان فى الوقت. و إن 
رأى الماء فى خلال صلاته يتوضأ و يستقبل الصلاة . و إن رأى الماء بعد ما قعد قدر 
التشهد فى آخر صلانه فسدت صلاته فى قول أبى حنيفة رحمه الله ٠‏ و قال أبو يوسف 
و جمد رحمهما الله : لا تفسد. واهى من المسائل الاثما عشرية المعروفة . و على هذا 
الخلاف : الماسمح على الخف إذا اتقضى وقت مسحه بعد ما قعد قدر التشهد فى آخر صلاته 
() من أر. خ. 
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قبل أن يس فعلى قول أبى حنيقة رحه الله تفسد صلاتنه و على قوهما لاتفسد . و على 
هذا الخلااف: الماسح على الخف إذا وجد على خفه نجامة فقزعه و كان ذلك بمد ما قعد 
قدر التشهد, و المراد بهذه النجاسة أن تنكون قدر الدرم أو أقل حتى يصمم شروعه فيهاء 
أما إذا كانت أكثر من قدر الدرمم فلا يصمم شروعه فيهاء و قال الفقيه أبو جعفر : هذا 
الاختلاف فيا إذا كان الخف واسعا بحيث يخرج من غير معالجة كثيرة , فأما إذا كان 
الخف حال يحتاج فى 'زعه إلى معالجة بحيث لو وجد فى خلال الصلاة أوجب فساد 
الصلاة فان صلاته نكون تامة بالإجماع . و على هذا الخلاف: مص ابممة إذا خرج وقت 
الجعة بعد ما قعد قدر التشهد ٠.‏ و على هذا الاختلاف [ مصلى الفجر إذا طلعت الشمس 
بعد ما قعمد قدر التشهد . و على هذا الخلاف] ' العارى إذا وجد ما يستر عورته بعد 
ما قعد قدر التشهد . و على هذا : إذا تعلم الى سورة بعد ما قعد قدر التشهد . وعلى هذا : 
القارق إذا استخلف أميا بعد ما قعد قدر القشهد . و على هذا: المؤى إذا قدر على الركوع 
و السجود بعد ما قمد قدر القشهد . و على هذا: المصلى إذا تذكر فاثتة بعد ما قمد قدر 
التشهد و فى الوقت سعة . و على هذا : المستحاضة أو صاحب الحدث الدائم إذا ذهب 
الوقت أو برأ جراحته . و على هذا : إذا كان ثوبه نتحسا أكثر من قدر الدرمم فوجد الماء 
فىهذه الخحالة . و الشيخ الإمام شيخ الإسلام يزيد على هذه المسائل : قات الفجر إذا 
شرع فى قضائها فزالت الشمس ف هذه الحالة - وكذا إذا مسح على الجبائر فسقطت 
الجبائر عنه عن برء بعد ما قعد قدر التعهد ‏ من أصحابنا من قال: هذه المسائل تيتتى على 
أصل , و هو : أن الخروج من الصلاة بصنع المصلى فرض عند أنى حنيقة رحمه الله » 
و عندهما ليس بفرضء و جميع ما قلنا فا إذا اعترض قبل السلام و كذلك فى مود 
السهو . أو بعد ما فرغ منها قبل أن يتشهد. أو بعد ما تشهد قبل أن يسلمء هكذا ذكر 
فى الأصل », و إن وجد هذه الاشياء بعد ما سل قبل أن يسجد للسهو فصلاته تامة عندمم 
(و) ص أرة خ. | | 

_0 عا 
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جميعا . و كذلك إن كان سلم إحدى التسليمتين ٠.‏ و ف الخانية : و إن وجد يعد ما عاد 
إلى جود السهو فسدت صلاته . و فى شرح الطحاوى : و لو نذكر بعد السلام أن عليه 
مدة التلاوة أو سمدة صلببية فعاد إليها “م وجد الماء قبل أن يقعد قدر التشهد فسدت 
صلانه فى قوم جميعا . و لو وجد الماء قبل أن يعود إليها فان كانت عليه سمدة التلاوة 
لا تفسد صلاته . و إن كانت صلبية تفسد صلاته ٠‏ و فى الفتاوى العتابية : و لو أخير 
بالماء فى الصلاة بم ثم يطلب ء فان وجد أعادء و إن وجد فى الصلاة لا يم لآنه لم سق 
فى حرمة الصلاة . و ف النوازل : الجنب إذا تيمم و دخل المسجد ليحمل الاء قم يقدر 
على الماء ف المسجد فله أن يصلى بذلك التيمم ٠.‏ 6 : متيمم افتتح الصلاة *م وجد سؤر 
الخار مضى على صلاته. و إذا فرغ توضأ به و أعاد !لصلاة احتياطا لجواز أن يكون سؤر 
امار طاهرا ‏ و لو وجد نبيذ الدتر ىق خلال الصلاة فكذلك عند حمد لآن عنده نييذ 
القر كسور الخار. و عند أنى يوسف إتم الصلاة ولا يعيد لآن نييذ القر عنده ليس بماء 
مطلق , و عند أنى حنيفة رحمه الله فى قوله الأاول تتتقض طهارته لآن نييذ القر عنده بمنزلة 
الماء حال عدم الماء فتنتقض طهارته فيتوضأ به و يستقيل الصلاة» إن وجد سؤر الخار 
و النييذ جميعا فعند أبى حنيفة رحمه الله تفسد صلاته فيتوضأ بهما ثم يستقبل لان سؤر الخار 
إن كان طاهرا فالنيذ معه ليس بطهور لآن التوضى بالنبيذ إتما يحوز عند أنى حنيقة إذا 
كان عادما للاءء و إذا كان السؤر ظاهرا لا يكون عادما للاء فلا يكون النبيذ طهورا » 
و إذا لم يكن السؤر طاهرا فالنبيذ طهور ققد وقع الشك فى سؤر اهار فلهذا نوضأً بهماء 
وعند أبى يوسف رحه الله هو على صلاته و إذا فرغ توضأ بالسؤر خاصة و أعاد الصلاة» 
و عند مد هو عبل صلاته فاذا فرغ توضأ بهما و أعاد الصلاة احتياطا . و إذا رأى المتيمم 
فى صلاته سرابا' فظن أنه ماء فثى إليه ساعة فاذا هو سراب فعليه أن يستأنف الصلاة 


(:) السراب :ما يشاهد نصف النهار من اشستداد المر كأنه ماء تنعكس فيه الييوا ت 
والأتحار وغيرها ٠.‏ 


نهنا 
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سواء جاوز مكان الصلاة أولم يحاوزء و فى الظهيرية : و لا يقتقض أنيممه ٠‏ و فى اللنانية : 
المصلى بالتيمم إذا رأى سرابا إن كان أكير رأيه أنه ماء يباح له أن ينصرف» و إن 
شلك أنه ماء أو سراب و يستوى الظنان فانه يمضى على صلاته» و إا فرغ من صلاته 
ذهب إن كان ماء نوضاً و استقبل ااصلاة لآنه متيمم وجد الماء فى خلال الصلاة » و إنه 
كان سرابا لا يلؤمه الإعادة ٠‏ المسافر إذا مى فى الفلاة بماء موضوع فى الحب أر نحوه 
لا يتتقض >يممه. و ليس له أن يتوضأ منه لآنه وضع للشرب لا للوضوء . و المباح لنوع 
لا بحوز استماله فى نوع آخرء إلا أن يكون الماء كثيرا فيستدل بكثرته على أنه وضعم 
الشرب و الوضوء جميعا لخينئذ يتوضاً و لا يقيمم . و ف الفتاوى العتايبة : و لا يغترف من 
الكثير للتوضئ و لكن يغترف للشرب  .‏ : و ذكر القاضى الإمام أبو على النسى رحمه الله 
عن أستاذه أبى بكر عمد بن الفضل أن الماه الموضوع للشرب يجوز منه التوضى ‏ و الموضوع 
للوضوء لا يباح منه الشرب ء و فى الولواجية : الماء الموضوع للشرب يحوز شربه للغى 
و الفقير جميما لاستواء الحاجة فى هذا الموضوع . و كذلك الثهار إذا بذل إلارة . يخللاف 
الصدقة لان الصدقة تمليك الفقير . و هذا إباحة للعْتى و الفقير جمبعاء مثال هذا المسجد 
و المقيرة و السرير' و الجنازة" و ثيابها و أثائها و الرباط و نحو ذلك من المصحف للقراءة ٠‏ 
م : و إذا اقندى المتوضى بالمتيمم ثم رأى المقتدى ماء ول بر إمامه فسدت صلاة المقتدى 
دون صلاة الإمام . و كذلك إذا أم المتيمم المتوضئين فأبصر بعض القوم الماء ولم يعلم 
به الإمام و الآخرون حتى فرغوا فسد صلاة من أيصر خاصة . و هذا قول عليائنا رحمهم 
الله » و قال زقر رحمه الله : لا تفسد صلاته , و هو رواية عن أنى يوسف رحمه الله ٠‏ وعل 
هذا الاختلاف إذا أم الرجل قوما فى صلاة الظهر و لم يصل الفجر و لا يعلم به الإمام 
وقد عل به القوم فصلاة القوم فاسدة استحسانا عند عليائنا الثلائة رحمهم الله . و قال 
() السرير ‏ أى لغسل الميت () ابلنازة ‏ أى السرير مل الميت . 


وى ليل زفر 
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زفر رحمه اقه لا تفسد صلانه '. وهو رواية أنى يوسف. و أجمعوا أن المتيمم إذا آم 
المتيممين ثم رأى بعض من خلفه الماء أو عم بمكاضه و لم يلم الإمام تفسد صلاة من علم 
بالماء ٠‏ المتيمم إذا وجد الماء فم يتوضاً به م حضرت الصلاة فل يحد الماء أعاد التيمم ٠‏ 
جماعة من المتيممين إذا رأوا ماء فى صلاتهم قدر ما يكن لاحدمم إن كان الماه مباحا 
فمدت صلاة الكل . و إن كان مملوكا لرجل ققال المملك : ٠‏ أيحت لكل واحد منكم ‏ 
أو قال : من شاء منكم فليتوضاً ه فسدت صلاتهم , و إن قال ٠‏ أيحت لم جميعاء لم تفسد 
صلاتهم . قال حمد رحمه اللّه فى الزيادات : جماعة من المتيممين إذا انتهوا إلى رجل ى 
السفر معه من الماء ما يك للأاحد فآباح الماء لحم و قال ه خذوه ظيتوضأ به أيكم شاء» 
تقض تيممهم  .‏ : قال فان توضأ به أحدهم جاز و أعاد الباقون تيممهم » و لوقال 
« هذا الماء لك فاقبضوه » فقبضوه لم ينتقض نيممهم . قال بعض مشايخنا: و هذا على قولما 
لآن عندهما هبة المشاع فيا يحتمل القسمة من رجلين هبة صميحة جائزة نامة و كان هذا 
تمليكا منهم . أما على قول أنى حنيفة هبة المشاع فما يحتمل القسمة من رجلين أو من جماعة 
غير جائزة فلا يكون هذا تمليكا منهم بل يكون مجحرد إباحة فصار نظير الوجه الآولء 
و بعضهم قالوا : هذا قولحم جميعا وهو الصحيح . و فى الولوالجية : و لو أذن كل واحد 
منهم للواحد الوضوء عند أنى حنيفة رحمه الله لا يحوز إذنهم , و عندهما صمح إذنهم و اتتقض 
تيممهم ‏ فان أباح كل واحد منهم لأصحابه يبطل تيممهم , و كذا لو أباحوا للواحد بعينه 
بطل تيممه. قال مشايخنا: و هذا على قولما. أما على قول أنى حتيفة رحمه الله فاذنهم ذما ينهم 
لا يعمل قبل القبض لعدم الملك . و بعد القبض لفساد الملك . المتيمم إذا صلى بقوم 
متيممين ركمة خاء رجل مع كوز من ماء يكف أحدمم و قال « هو لفلان الرجل من 
القوم » فسدت صلاة ذلك الرجل و يمضى القوم على صلاتهم , فاذا فرغوا سألوه الماء 
فان أعطى الإمام توضأ الإمام و استقبل الصلاة و يستقبل القوم معه . و إن منع الإمام 
(1) أى صلاة من عم من القوم ٠‏ 
آمانا 
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و القوم فصلاة الكل تامة ,و لو أن_ الذى جاء بالكوز قال للتيممين قبل الشروع فى 
الصلاة « من شاء منكم ظيتوضآ به » انتقض تيممهم . و فى الخانية : و إن قال « هو ينكم ‏ 
1 أو هو لك » لا يتتقض تيممهم . ): قوم من المتيممين منهم متيمم للجنابة و منهم 
متيمم للحدث و إمامهم متوضى خاء رجل بكوز ماء بك أحد المتيممين عن الحدث 
و قال « هذا الكوز من الماء لمن شاء منكم » فسدت صلاة المتيممين عن الحدث و لم تفسد 
صلاة المتيممين عن الجنابة . و لو كان الإمام متيما عن الحدث فسدت صلاة الكل لفساد 
صلاة الإمام » و لو كان الإمام متيمم للجناية و الماء لا يك للجنابة فصلاة الإمام و من 
خلفه من المتيممين للجنابة و المتوضتين نامة و فسدت صلاة المتيممين للحدث ء و إن كان 


فاسدة . و إن كان الإمام متيما عن أى شىء كان فسدت صلاة الكل . رجلان يصليان 
أحدهما عريان و الآخر متيمم خاء رجل و قال ٠‏ معى ماء فتوضاً به أيها المتيمم » و معى 
ثوب نهذ أيها العريان» فسدت صلاتهما ‏ كذا قال الشييخ أبو تبكر عمد بن الفضل رحمه الله 
المصل بالتيمم إذا قال له نصرانى «١‏ خذ الماء » فانه يمنى على صلاته و لا يقطع لآن 
كلامه قد يكون على وجه الاستهزاء , و قد صم الشرو ع ببقين فلا يقطم بالشلك » فاذا 
فرغ من الصلاة سأله فان أعطاه أعاد الصلاة و إلا فلا ٠‏ ذكر أبو الحسن فى جامعه فى 
المصلى إذا وجد مع رفيقه ماء كثيرا و لا يدرى أيعطيه أم لا : أنه يمضى فى صلاتهء فاذا 
فرغ سأله فان أعطاه توضاً و أعاد الصلاة . و إن أنى حين سأله فقد تمت صلاتهء فان 
أعطاه بعد ما أبى لم يتتقض ما مضى من صلاته . و عن عمد رحمه الله أنه إذا رأى فى 
الصلاة مع غيره ماء و فى غالب ظنه أنه يعطيه يطلت علانه » 

و مما صل بهذه المسائل ما قال محمد رحمه الله فى الزيادات ء» و صورته : مسافر 
اغتسل عن جنابة فبقيت منه لمعة لم يصبها لماه و ليس معه ماء فانه يقيمم [ و يصلى فان 
تيمم للجنابة ثم أحدث حدما يوجب الوضوء و ليس معه ماء فانه يتيمم] ١‏ أيضا للحدث 
() من أرء خ. 


4ه و صل 
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و هل . فان وجد ماء قبل التيمم ففحدث فهو عيل خمسة وجوهء الأآول: إذا وجد 
من الماء ما يكت لما و فى هذا ١‏ جه ينتقض أنيممه للجنابة فيغسل اللمعة ثم يتوضأ 
للحدث ؛ الوجه الثانى : إذا وجد من الاء ما لا يك لاحدهما و فى هذا الوجه لا ينتقض 
تيممه للجنابة و يقيمم للحدث ٠‏ يستعمل ذلك الماء فى اللمعة تقليلا للجنابة » الوجه 
الثالك: إذا وجد من الماء ما يكق للمعة ولا يك للوضوء فق هذا الوجه ينتقض 
'نيممه للجنائة فيغسل اللمعة و يتيمم للحدث . الوجه الرابع : إذا وجد من الماء 
ما يكف للوضوء و لا يكنى لغسل اللمعة ف هذا الوجه لا يبطل التيمم للجنابة و يتوضاً 
للحدث . الوجه الخامس : إذا وجد من الماه ما يكنى لكل واحد منهما حمالة الانفراد 
ولا يك لما على المع و فى هذا الوجه يصرف الاء إلى اللمعة ثم يتيمم للحدث ء 
فان توضاً بهذا الماء جاز و يعيد التيمم لاجنابة » و لو أنه لم يتوضأ بهذا الماء والكن 
بدأ بالتيمم للحدث *م صرف الاء إلى اللعة هل يعيد التيمم للحدث ؟ ذكر فى الزيادات 
أنه يعيد التيمم . و على رواية اللاصل لا يعيدء قيل : ما ذكر فى الزيادات قول جمدء 
وما ذكر فى الاصل قول أنى يوسف رحمه الله . هذا الذى ذكرنا إذا وجد الماء قبل 
أن يتيمم للحدث . فآأما إذا وجد الماء بعد ما تيمم للحدث فهو على خمسة وجوهء الوجه 
الآول : إذا وجد من الماء ما يك لما وفى هذا الوجه بطل ممه للجثابة و الحدث 
فيغسل اللمعة و يتوضاً للحدث , الوجه الثاتى : إذا وجد من الماء ما لا يك لاحدها 
وفى هذا الوجه لا يبطل تممه للجنابة ولا للحدث و لكن يصرف الماء إلى اللعة تقليلا 
للجنابة » الوجه الثالثك : إذا وجد من الماء ما يك للمعة دون الوضوء ف هذا الوجه 
بطل تممه للجناية فيصرف الاء إلى اللعة و لا يبطل تيممه للحدث . الوجه الرايع : إذا 
وجد من اللاء ما يك للوضوء و لا يكئ للعة فق هذا الوججه لا بطل تيممه للجنابة 
و يبطل تممه للحدث فيتوضاً به و يصلى ء الوجه الخامس : إذا وجد من الاء ما يكفى 
لكل واحد منهها حالة الانفراد ولا يك لها و:هاهنا يصرف الماء إلى اللعة » و هل 
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يتنقض أنيممه للحدث ؟ على رواية الزيادات و هو قول جمد ينتقضض. و على رواية الأاآصل 
وهو قول أنى يوسف لا يتقض ٠‏ جنب اغتسل و نمى أن يبدأ بمواضع الوضوء يعنى 
لم يفسل مواضع الوضوه و نمى غسل ظهره أيضا م أراق الماء: فاته يقيمم» فان تيمم و وجد 
ماء يسك لااحدهما إما لمواضع الوضوء و إما لغسل الظهر لا يتتقض تيمم . و كان له 
أن صرف هذا الماء إلى أيهها شاء و لكن الافضل أن يستعمل فى مواضع الوضوء ٠‏ جنب 
اغتسل و بق من جسده ظهره ل يصبه الماء و ليس معه ماء اخر فعليه أن يتيمم تيسما واحدا 
للجنابة و الحدث جميعا . و إنما كان هكذا لآن التيمم خلف عن الاء ثم استسمال الماء 
مرة واحدة يك عن الحدثين. حتى أن الحخائض إذا طهرت من حيضها و أجنبت يكفيها 
غسل واحد للجنابة و الحدث جميعا ‏ قبل : و ينبغى له عند التيمم أن ينوى الحدثين . فان. 
تيمم لما ثم وجد من الماء ما يسكق لاحدهما إما لغسل الظهر و إما لمواضع الوضوء صرفه 
إلى غسل الظهر و يعيد التيمم للحدث علٍ رواية الزيادات وهو قول محمد رحمه الله ؛ 
استشهد عمد رحه الله فى الكتاب لإيضاح مذهبه بمسألة فقال : ألا ترى أن الرجل إذا 
كان يشوبه أو بحسده نحاسة أ كثر من قدر الدرمم و أحدث ولم يحد ماء و تيمم ثم وعد 
ماء يكنئى لاحدهما فانه يصرف إلى غسل النجاسة ثم يعيد تيممه للحدث مع أن هذا 
مستحق للصرف إلى النجاسة فكذا فى مسألتناء قال مشاكنا رحمهم الله : لا يحفظ لهذه 
الرواية حكما عن أنى يوسف رحمه الله , و الصحيح أن يقال : لا ينتقض تيممه و لايلزمه 
إعادة التيمم عند أنى يوسف . جئب وجد من الماء قدر ما يكت للوضوء دون الاغتسال 
فانه يقيمم و لا يلزمه استعمال ذلك الماء عندنا. فان تيمم و توضاً *م أحدث فعليه أن. 
تيمم » فان تيمم ثم وجد ماء يسك لاحدهما إما لبقية جسده أو لمواضع وضوئه : صرفه ' 
إلى الجنابة و يعيد التيمم للحدث عل رواية الزيادات . وهو قول جمد رحمه الله ٠‏ وفى 
نوادر ابن معاعة رحمه الله : مسافر أجنب فتيمم و شرع فى الصلاة ثم أحدث و وجد من 
الماء ما يكفيه للوضوء يتوضاً به و ينى على صلاته فى قول جمد الآخر. و روى ذلك 
لطن (54) 000 عن 
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عن أنى يوسف رحه الله أيضا . 
نوع آخر : 
فى التيمم إذا أحدث ف الصلاة » و فى إمامة المتيمم للتوضتين : 
إذا افتتدم الصلاة بالتيمم لم سبقه الحدث ف بحد ماء: يتيمم و يبى» و كذلك لو افتم 
الصلاة بالوضوء ثم سبقه الحدث فل جد الماء يقيمم و ,يبى» و إن وجد ماء بعد ما تيمم 
توضاً و استقبل الصلاة سواء وجد الاء بعد ما عاد إلى مكانه أو قبل أن يعود إلى مكانه , 
هكذا ذكر الحاكم الشهيد فى المختصر . قال الشيمخ الإمام شيمس الآئمة الحلواتى : كان الشيخ 
الإمام [سماعيل الزاهد يقول : وجدت رواية عن أبى يوسف أنه يتوضأ و ببى ‏ قال: 
و هذا أقيس على مذهبه , فيحتمل أن يكون ما ذكره الحاكم فى المختصر قول عمد رحمه الله 
و ذكر الشيخ الإمام شمس الأمة السرخسى رحمه الله أن المتوضى إذا سبقه الحدث فذهب 
و تيمم ثم وجد الماء بعد ما عاد إلى مكانه استقبل الصلاة» و إن وجد الماء قبل أن يعود 
إلى مكانه فنى القياس يتوضأ و يستقبل الصلاة وهو قول عمد رحمه الله و فى الاستحسان 
وهو قول أنى حنيفة و أبى يوسف رحمهما الله : يتوضأ و يبى على صلاته . و فى البقالى : 
مسافر أجنب و شرع ف الصلاة بالتيمم ثم سبقه الحدث فوجد ماء قدر ما يك للوضوء 
فانه يتوضأ به و يببى. قال : و هذا هو القول الاخير لمحمد رحمه القه وا هو رواية عن 
أنى حنيفة رحه الله ٠‏ و يحوز للتيمم أن يوم المتوضتى فى قول أنى حنيفة و أنى يوسف 
رحمهما افّه ٠‏ و قال جمد رحمه الله : لا يجوز و هو قول عبل رخى الله عنه ٠.‏ و إذا كان 
الإمام متيمما و خلفه متوضؤن فأحدث فاستخلف متوضتاً “م وجد الإمام الأول الماء 
فسدت صلانه ولا تسد صلاة القوم والاصلاة الخليفة» و إن كان الأاول متوضتآ 
و الخليفة متيمما فوجد الخليفة الما فسدت صلاته و صلاة الإمام الأول و القوم جميعاء 
و هذا التفريع [نما يتأنى على مذهب أنى حنيفة و أنى يوسف رححهما القه لآآن عندهما اقتداء 
منكن 
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المتوضى بالمتيمم جائزء و أما على مذهب حمد رحه الله لا يتأنى هذا التفريع لآن من 
مذهبه أن اقتداء المتوضى بالمتيمم لا يحوز . 

نوع آخر من هذا الفصل ف المتفرقات : 

و يصل الرجل بقيممه ما شاء من الصلاة من الفرائض و النوافل و الفوائت مالم يحدث 
أو تزول العلة أو يحد الماء. و قال الشافعى رحمه الله : يصل بتيمم واحد فرضا واحدا 
و ماشاء من النوافن . و حاصل الخلاف يرجع إلى أن حك التيمم عند عدم الماء ما ذا؟ 
قال أصحابنا رحمهم الله : حكنه زوال الحدث مطلقا من كل وجه إلى وقت الحدث ا فى 
الماءء إلا أن فى الماء الزوال موقت إلى غاية الحدث وف التيمم موقت إلى غاية الحدث 
أو وجود الماء أو زوال العلة » و عد الشافعى حكمه رفع الحدث مقدرا بالحاجة إلى 
فرض الوقت ا فى طهارة المستحاضة ‏ إذا أجنب المسافر فوجد من الماء قدر ما يتوضآأ 
به لا غير فانه تيمم ولا يتوضأ به عندنا ء و عند الشافعى رحمه الله يتوضأ بذلك الماء 
ثم يتيمم ٠.‏ وكذلك على هذا الخلاف الحدث إذا كان معه من الماء ما يكفيه لغسل 
بعض الاعضاء .تيمم عندناء و عند الشافعى رحه الله يستعمل الماء فما يكفيه ثم يقيمم , 
فان تيمم للجنابة و صلى ثم أحدث و معه من الماء ما يتوضاً به توضاً به لصلاة أخرى, 
وإن توضاً به ولبس خفيه ثم م بماء يتكفيه للاغتسال فلم يغتسل حتى صار عادما للاء 
ثم حضرت الصلاة و معه من الماء مقدار ما يتوضاً به فافه يتيمم و لا يتوضأ به ولا ولومه 
تزع الخف. فان تيمم *م حضرت الصلاة الأخرى وقد سقه الحدث فانه يتوضاً به 
ولا يمسي على خفيه . و إن لم يكن مس بالماء قبل ذلك مسم على خفيه . و إذا أصابت بدن 
المنيهم نحاسة لم ينقض ذلك تيمعه : و كذلك إذا أصابت ثوبه ,و لمكن بمسم تلك النججاسة 
عفرقة أو خشبة أو تراب ثم ريصلى لان بالمسح زول العين و إن كان لا يزول الثثر فهو قادر 
على إ(الة البعض؛ و لو أمكنه إزالة الكل يوس به فاذا أمسكنه إزالة البحض يبوص به 
أيضنا » و ضار كالعارئ إذا وجد من نوه ما يستر به بمض عورته ء فان ترلك 
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المسمع فانه لا يضره . قال مد رحمه اله فى الجامع الصغير فى مسلم تيمم ثم ارتد عن 
الإسلام - و العياذ بالله ‏ م أسل : فهو على نيممه » و قال زفر : يبطل تيممهء و أجمعوا 
على أنه إذا توضأ ثم ارتد عن الإسلام ثم أسل فهو ييكون على وضوئه ٠.‏ ولو تيمم 
نصرانى يريد به الإسلام لا يصح تيممه حتى لا يصلى بهذا التيمم لو أسلم عند أبى حنيفة 
و حمد رحمههما الله , و على قول أبى يوسف رحمه الله يصمح تيممه» شرط فى الجسامع 
الصغير إرادة الإسلام على مذهب أنى يوسف, ولم يشترط إرادة الإسلام فى كتاب 
الصلاة على مذهيه . و الصحيح ما ذ كر فى الجامع الصغير . 7 فى الخلاصة: ولو تيمم 
الكافر ثم أسل لا يحوز تيممه . و عند أنى يوسف رحمه اقه إذا انيمم بنية الإسلام يصير 
مسلءا و يصمح تيممه , م : ولو توضاً حال كفره ثم أسلم فصل بذلك الوضوء يحوز 
عندناء خلافا للشافى . و للسافر أن يطأ جاريته و إن عل أن لا يحد الماءء و قال مالك : 
سكره له ذلك . سئل شيخ الإسلام السغدى رحمه الله عن رجل ضرب بديه على الأارض 
للتيمم و رفمهما فقبل أن بمسح بهما وجهه و ذراعيه أحدث بصوت أو بر أو نحو ذلك 
ثم يمسم بهما وجهه هل يحوز ذلك التيمم ؟ قال : وقعت هذه المسألة أيام أستاؤنا رحمه الله 
فقال القاضى الإمام المنتسب إلى إسبيجاب : يحوز التيمم , بعمازلة من ملا” كفيه ماه 
فأحدث ثم استعمله فى بعض أعضاء الوضوه أ ليس أنه يصم ! فكذا هناء و قال الإمام 
أبو جاع رحمه اله: لا يحوز لان الضربة من التيمم . قال عليه السلام ” التيمم ضربتان 
ضربة للوجه و ضربة لليددن “ فقد أنى ببعض التيمم ثم أحدث فينقضه كا ينقض الكل 
إذا حصل بعد مامه و عند ذلك ينقض الكل ٠‏ 

ثلاثة نفو فى السفر: جنب » و حائض طهرت من الحيض .ء و ميت » و معهم من 
الماء قدر ما يكن لاحدهم ء إن كان الماء لا-حدمم فهو أحق بهء و إن كان الماء لهم لا يتبغى 
لاحد أن" يغتسل . وف الخانية : يباح التيمم للكل.. و ف الولواجية : وينبنى لما أن 
يصرفا نصيبهما لليت و تيمهاء ‏ : و إن كان الماء مباحما فالجنب أحق به- و ف العتابية : 
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بالإجماع , مم : و تقيمم لظرأةٍ و يتيمم الميت و يصلى عليه و تقتدى به المرأة » و كذلك. 
لو كان مكان الحائض عحدثما يصرف إلى الجتب بالإجماع . و فى الخانة : ولو وهب لحم 
رجل ماء قدر ما يك لاححدثم قالوا: الرجل أولى به لآن' الميت ليس من أهل قبول 
الحبة» و المرأة لا تصلمح للامامة ‏ قال مولانا رحمه انق : هذا الجواب [نما يستقم على قول. 
من يقول إن هبة المشاع فها يحتمل القسمة لا يفيد الملك و إن اتصل به القبض ٠‏ و إنه 
كان الماء بين الاب و الاءن فالآب أولى به . وف الحجة : و إن كانت امرأة جنبه 
وامرأة عائض طهرت فصرف الاء إلى الحائض التى طهرت أولى  .‏ : متيمم م على 
الماء و هو نام ذكر فى بعض الروايات أن على قول أنى حنيفة رحمه الله ينقض تيممه » 
وقيل : يفبنى أن لا ينقض عند الكل لآنه لو تيمم و بقربه ماء ولم يمل به يحوز تيممه 
عند الكل » إنما الخلاف بين أبى حنيفة و أنى يوسف رحمهما القه فيا إذا تيمم و فى رحله 
ماء لا يعلم به ٠‏ رجل برى التيمم إلى الرسغ أو الوتر ركمة واحدة م رأى التيمم إلى 
المرفق و الوتر ثلاثا لا يعيد ما صل , و إن فعل ذلك من غير أن يسآل أحدا ثم سأل 
فأ بثلاث يعيد ما صل . المسافر إذا وجد الماء قدر ما يغسل به كل عضو مرة واحدة 
لا يحوز له أن يتيمم إلا أن يضاف العطش على نفسه أو دابته ٠‏ و لو كان متيمها و وجد ماه 
قدر ما يكن كل عضو مرة واحدة ففسل بحض أعضائه ثلاثا ثلاما لم ببق الماء قانه يعيد 
التيمم » وفى المضمرات : و إن غسل أعضاءه مرة و بق بعض أعضائه لا ييعنل التيمم » 
لانه ل يحد ماء يتوضاً به فهو على أنيممه ٠‏ و ف الظهيرية : و إذا توضأ الرجل ف المفازة 
ولم يكن معه من الماء ما يمسح به رأسه فانه يقيمم ٠‏ : و إذا أحدث:[ الإمام فى صلاة 
الجنازة قال الشيخ أبو بكر جمد , بن الفضل رحه الله : إن استخلف متوضتاً ] ١‏ ثم تيمم 
وصل خلئه أجراء ق قوفف يسا #و اق لنسعها فى اعنة ام لا 1 
جازت صلاة الكل فى قول أنى حنيفة و أنى يبوسف رهما الله » و على قول جمد و زفر 
(؟)من أر »خ . 

هم )0 رححهما انه 
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رحمهما القه صلاة المتوضتين فاسدة و صلاة المتيممين جائزة , و هذه المسألة دليل على أن 
فى صلاة الجنازة يحوز البناء و الاستخيلاف و يصم فيها اقتداء المتوضتى بالمتيمم كا فى غيرها 
من الصلاة . المسافر إذا لم يحد الماء و وجد الثلج إن كان ذلك فى مكان العرد و زمانه 
جاز له التيمم , لآن التوضتى بالثلج لا يحوز إلا بشمرط أن يسيل الماء على أعضائه و ننقاطر 
منها و ذلك لا يتصور ف زمان الشتاء . فاذا تمر عن الوضوء جاز له التيمسم ٠.‏ مسافر 
أحدث و معه وب نمس فوجد ماء قدر ما يك للوضوء أو لفسل الثوب ولا يكفيهما : 
فانه يسل الثوب به و يقيمم للحدث و يصلٍ . و إن توضأ بالماء و صل فى الثوب النجس 
يحزيه وكان مسيكا فها فعل. و ف المضمرات : و عن أبى يوسف رحمه الله أنه يتوضآً 
ولا يقيمم ٠‏ : و إذا تيمم لصلاة الجنازة و صل جاز له أن يصل بذلك التيمم على 
جنازة أخرى قبل أن يقدر على الوضوء ٠‏ و فى الظهيرية : و إذا كان مع المسافر ماء يحتاج . 
إليه لاتخاذ العجين جاز له التيمم » و إن كان يحتاج لاتخاذ المرقة لم بحر له التيمم ٠.‏ 6 : 
مسافر معه ماء طاهر و سور حمار ولا يعرف أحدهما من الآخر قال محمد رحمه الله : 
يتوضأ بهها جميما ولا “شيمم ٠.‏ جنب تيمم للظهر و صلى م أحدث مفضرته العصر و معه 
ماء يك للوضوء فانه يتوضأ للعصرء فان توضأ للعصر و صل ثم مى بماه يتأنى فيه 
الاغتسال و عل به ولم يغتسل حتى حضرت المغرب و قد أحدث أو لم تحدث و معه ماء 
قدر ما يكنى للوضوه: فانه يقيمم و لا يتوضاً به ٠‏ و من تيمم م شلك أنه أحدث أو 
لم يحدث فهو على أنيممه مالم يستيقن بالحدث ٠‏ مسافر أجنب ففسل وجهه و فراعيه 
ول يبق الماء فانه يقيمم - و فى الخانية : للجنابة لآنها ياقية, ‏ : فان تيمم و شرع ف الصلاة 
ثم قهقه فى الصلاة “م وجد ماء يك للاغتسال فانه يغسل به أعضاء الوضوم. إلا رواية عن 
أنى يوسف رحمه الله, و يغسل ما بق من جسده لم يكن غسله ف المرة الآولى بلا خلاف ٠‏ 
الخانية : إذا طهرت المسافرة من حيضها و أيامها أقل من عشرة فتيممت إن صلت بذلك 
التيمم حمل فلزوج أن يطأها عند الكل . و إن لم تصل لا ذكر لها فى اللاصل و اختلف 


الطرح 
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المشايم فيه. قال بعضهم: يحل للزوج وملؤها قبل الصلاة فى قول مب رحمه الله . و لا يحل 
عندهما لان عندهما لا ينقطع حق الرجعة قبل الصلاة» و على قول مد ينقطع . 
و الاحوط أن لا يطأها . و لو كان الرجل فى المسجد فغلبه النوم و احتلم تكلموا فيهء 
قال بعضهم : لا يحل له الخروج قبل الأيممء و قال بعضهم: يباحء و فى الغيائية : و لو ظن 
أن الماء قد فى فتيمم و صلى ثم ظهر أنه بق لا يحوز بالإجماع . فتاوى الحجة : الرجل 
إذا صار مربوطا و صار حال لا يمكنه الوضوء يقيمم, فان صار يحال لا يقدر عل التيمم 
بنفسه و لا يحد أحدا يوضتثه ولا يمه سقط عنه الصلاة ما دام هكذا . فلو صمح ليس 
عليه القضاء . و إذا مات لا وبال عليه » و على قياس قول أنبى يوسف يصلى همكذا 
تشبيها بالصلاة ٠‏ ء إن كان فى طين و لا يقدر على الوضوء و التيمم يصلى بالإيهاء و يعيد 
إذا قدر ٠‏ و إذا كان فى سفر ولا يمكنه إخراج يديه من الكم عخافة البرد فانه يسح 
وجهه و يديه إلى الرسغ و يصلى . قال الشيخ أبو الليث البخارى الحافظ : نحل على ميت 
بالنيمم ثم وجدوا الماء فان ضوى اللبن لا يخرج ولا يغسل» و إن لم يستو اللين أو 
لم يهل التراب عليه أخرج و غسل كأنه كان موضوعا على الآرضء و لا تعاد الصلاة . 
قياسا على جنب تيمم و صلى ثم وجد الماء فانه يغقسل و لا يعيد الصلاة ٠‏ جامع الجوامع : 
صى أو مجنون تيمم ثم بلخ أو أفاق أعاد . فتاوى العتاية : و لو توضأ بسؤر الخار ثم 

أحدث و تيمم و أعاد الصلاة خرج من العهدة ‏ و الله أعلم بالصواب ٠‏ : 
يحب أن يعم يأن المسسح على الخفين جائز عد عامة العلماء بآثار مشهورة قريبة من 
المتواترء وا عن أفس ن مالك رضى الله عنه أنه سئل عن السنة و الماعة فقال ه أن تحب 
الشيخين و لا تطعن ف الختنين و تمسح على الخفين » - و قال الكرخى : من أنكر المسح 
على الخفين يخشى عليه الكفر . قالوا : وعلى قول أنى يوسف : من أتكر المسح على 
الخفين يتكفر - و فى الكاف : من لم بره يبدع . ومن رآه ولم يمسم أخذا بالعزيمة 
يلش يتاب 
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يثاب ء و الثواب باعتبار النزع و الغسل ٠‏ و ف الذخيرة : وفى فوائد الشيسيخ أبى الحسن 
الرستغفنى سمل عن المسمم على الخفين براه الرجل إلا أنه حتاط و ينزع خفيه عند كل 
وضوء ولا يمسح عليهما؟ فقال: أحب إلى أن بمسم على خفيه نفيا للتهمة لآن الروافض 
لا برونه . وى جامع الجوامع : المح أفضل من الغسل - 
: و هذا الفصل يشتمل على أتواع : 
النوع الأول فى صورة المسح و كيفيته و مقداره: 
فنقول : قال أتابنا رحمهم الله: مسح الف مرة واحدة ء و لا يسن فيه التنكرارء و يبدأ 
من قبل الاصابع فيضع أصابع يده الى على مقدم خفه الآيمن . و يضع أصابع يده 
اليسرى على مقدم خفه الايسر و يمدهما إلى أصل الساق ٠‏ و فى الطحاوى: لو مسح عليهما 
عرضا أجزاه و لكن يكون عفالفا للسنة ٠‏ : و عن عمد أنه سثل عن المسح على الخفين ؟ 
قال : أن يضع أصابع يديه على مقدم خفيه و يحاق كفيه و يمدهما إلى الساق» أو وضع ٠‏ 
كفيه مع اللأصابع و يمدهما جملة ‏ و قال تدد: كلاهما أحسن ‏ قال مس الأمة الحلوانى : 
و الاحسن تحصيل المسح جميع اليدء ولو بدأ من قبل الساق يحوز - وف الخانية : 
و فرج بين أصابعه ‏ و فى الذخيرة : قليلاء و فى الهداية : و البداية من الاصابع عل 
استحباب ١‏ و فى فتاوى الحجة : يستحب أن يضم ثلاث أصابع من اليدين و يضعهها على 
الخفين من جانب أصابع الرجلين ثم يمدهما, و يفتحههما قليلا قليلا حتى بلغ الاصابع إلى 
الكعبين ٠ه‏ 6 : و لو بدأ من الساق - و فى الخانية : و مد إلى الاصابع » © : جاز إلا انه 
ترك السنةء و ترك السنة لا يمنع الجوازء أ لا ترى لو بدأ فى الفسل من أصل الساق يحوز 
ولو مسح بظاهر ‏ كفيه يحوز! و المستحب أن يمسح ياطن كفيه ٠‏ و فى الظهيرية : 
و إظهار الخطوط فى المسح ليس بشرط. و كذلك لو محى الخطوط من الخف» 
وف الحجة : و ستحب إظهار خطوط المسح عل الخفين ٠‏ و فى الولوالجية : ولو مسح 
باصبع واحدة قدر ثلاث أصابع مدا لا يحزيهء *م: ولو مسح باصبع أو [صبعين 
قاين 
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لا يبحوزء ولو مسسحم بثلاث أصابع جاز . و فى الولوالجية : ولو مسم بثلاثك أصابع 
وضعا لا مدا جاز . م : و عبل قياس رواية الحسن رحمه الله فى مسم الرأس. أنه لا يحوز 
ما لم يمسح مقدار الربع ولا يحوز فى مسح الخفين إلا مقدار الربع أيضاء و لو مسح 
بالإبهام و السبابة إن كانتا مفتوحتين جاز لآن ما بينهها مقدار إصبع آخر. و قد ذكرنا 
هذا فى مسم الرأسء ولم يذكر مد فى الاصل أن التقدر بثلاث أصابع اليد أو بثلاث. 
أصابع الرجل؟ و كان الكرخى رحمه الله يقول : التقدير بثلاث أصابع الرجل اعتبارا 
بمحل المسح ء و كان الشيخ الفقيه أبو بكر الرازى يقول : التقدير بثلاث أصابع اليد 
اعتبارا لآلة المسح »و هو رواية الحسن عن أنى حنيفة رحمه القه - و فى السراجية : و هو 
لمختارء و فى الخلاصة : و عند الشافنى رحمه الله التقدير بأدتى ما يطلق عليه اسم المسم ء 
ولو مسح باصبع واحدة ثم بله و مسح ثانيا و ثالنا كذلك إن مسسم كل مرة غير الموضعم 
الذى مسحه مرة يحوز كأنه مسمح بثلاث أصابع . و ف الخانية : و إن مسح برؤس الاصابع 
و جافى أصول الاصابع و الكف لا يحوزء إلا أن يلغ ما ابتل من الخف عند الوضع 
مقدار الواجب و ذلك ثلاث أصابع من أصغر أصابع اليد ٠.‏ 6 : و يحوز المسسح على الخفه 
يلل الغسل سواء كانت البلة متقاطرة أو غير متقاطرة - و فى الذخيرة : إذا لم يكن 
البلل مستعملا بأن أخف البلة من عضو آخر من أعضائه سوى الكف ٠‏ *#: ولايجحوز 
المح بيلل المسمح » و 'تفسير هذا : إذا توضأ ثم مسيم الخف ببلة بقيت على كفه بعد الغسل 
يجحوزء ولو مسح رأسه ثم مسح الخف ببلة بقيت لا يحوزء ولو توضأ و نسى مسح خفيه 
ثم خاض الماء فآصاب الماء ظاهر خفيه يحزيه من المسي , و هو نظير ما لو تمى مسيم الرأس. 
فأصاب رأسه ماء المطر - وهل يصير الماء بهذا مستعملا ؟ قال أبو يوسف : لا يصيرء 
وقال حمد رحمه الله: يصير ٠‏ و إذا لم يمسم على خفيه و لكن مشى فى ١‏ شيش فابّل 
ظاهر خفيه يبلل الحشيش إن كان الحشيش مبتلا بالماء أو بالمطر يحزيه بالإجماع, و إن 
كان مبتلا بالطل اختلف المشارسم فيهء و الصحيح أنه يحوز لآآن الطل من الماء كالمطر ‏ 
ف )5 وقيل 
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وص ص مسي تمصي 


و قيل : إن الطل يسيل فى بدت المقدس كالمطر . و لو أمى إنسانا حتى مسمم عيل خفيه جاز 
الحصول المقصود و هو إيصال البلة ٠‏ النوازل : ولو أن رجلا توضأ و لبس خفيه ثم 
وجد فى موضع الوضوء مكانا لم يصبه الماء فان كان أحدث فما بين ذلك فانه يخلع خفيه 
و يغسل قدميه , و إن لم يحدث فيا بين ذلك فليمس الماء على ذلك الموضع و لا يتزع خفيه ؛ 
وهذا إذا ترك شيا من فرائض الوضوء . و لو أنه ترك مم السئن كالمضمضمة 
و الاستنشاق فانه يغسل ذلك و لا يزع خفيه أحدث أولم يحدث. ولو نسى من الجنابة 
المضمضة و.الاستنشاق أو ترك شيئا من السئن لم يصبه الماء فان كان أحدث خلع خفيه. 
و إن لم يحدث يغسل ذلك الموضع و لا بخلع خفيه ٠‏ 

نوع آأخر فى بيان حل المسح 

فنقول : حل المسح ظاهر الخف دون باطنه . حتى لو مسم باطن فيه دون ظاهرهما 
لا يحوزء و قال الشافعى رحمه الله : المسسح على ظاهر الخف فرض و عل باطئه سنة . 
و الآولى عنده أن يضع بده العنى على ظاهر المخف و يده اليسرى على ياطن الخف و عستم 
بهما كل رجله ٠‏ و فى الظهيرية : و موضع المسح ظهر القدم دون الكعب و الجوانب. 
و ظهر القدم هن رؤس الاصابع إلى معقد شراك النعل  .‏ : و إذا مسح عيل العقب 
لاايحوزء و لو مسح على ما إلى الساق أو ما بلى مقدم ظهر الخف يحوز. ولو مسح على 
ما فوق الكعبين لا يحوز ٠‏ 

نوع آخر 

فى بيان ما يحوز عليه المسح من الخفاف و ما بمعناها و ما لا بحوز . 

الخف الذى يحوز المسح عليه : ما يْمكن قطم السفر به و تتابع المثى عليه و يستر 
الكمبين و ما تحتهماء و ستر ما فوق الكعبين ليس بشرط ء. و إن كان برى من الكعمب 
قدر [صبع أو إصبعين جاز المسح عليه , و إن كان ثلاث أصابع فصاعدا لا يحوزء نص 
عليه حمد رحمه اه فى الزيادات . و المذكور ف الزيادات : رجل عليه خفان ألا ساق لما 
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جاز له أن بمسح عليهما إذا كان الكعب مستوراء و إن كان خرج منهما ثى. من مواضع 
الوضوء نحو الكعمب و غيره فان كان ما خرج مقدار ثلاث أصابع من أصغر أصابع 
الرجل لا يحوز المسح عليهماء و عن هذه المسألة قال مشدايخنا رحمهم الله : إذا ليس المكصب 
ولا برى من كعبه إلا إصبعان جاز المسمم لآانه بمنزلة الخف الذى لاساق له ٠‏ و فى فتاوى 
الحجة : و إذا كان الخف لينا جدا جاز المسح عليه لانه خيط خفا ٠.‏ و ف اليتيمة : سئل 
على بن أحمد عن المسح على الخف المتخذ من الملك' ه بالخ يوست » هل يحوز ؟ ققال : 
لا يحوز لانه لا استمساك لماء فأشبه العهن. و قال الإمام الزرنجرى: يحوز المسح عليهماء 
و سثل الوبرى فقال : إن كان صلبا غليظا بحيث يمكن المثى فيه هلا بأس به و إلا فلاء 
وعنه رواية أخرى أنه يحوز بعد أن يكون ذكيا . و سألت الوبرى عن البول إذا ترشئش 
على الخف مثل رؤس الإر ثم مسح على ذلك الخف ؟ قال : لا بآس به . قال : واشالت 
أبا ذر فقال : لا يحوز . و جواب الورى منصوص ف الفتاوى البقالى ٠.‏ م : قال ثمس 
الآئمة السرخصسى رحمه الله : الصحيح من المذهب جواز المسح عل الخفاف المتخذة من 
اللبود التركية". و روى عن أنى حنيفة رحمه الله أنه [لا يحوز] ". إنمايحوز [المسم على الخفاف 
المتخذة من اللبودء و فى الغياثية : الصحيح عند أنى حنيفة أنه] ؟ إذا كان تحته أدم ؛ م : قال 
مشايخنا رحمهم الله : كان أبو حنيفة لم يعرف صلابة هذا النوع من الخف و صلاحيته 
لقطع السفر و تتابع المثى به . أما لو عرف ذلك لاقى به لان مثل هذا الخف صاللَ لقطع 
السفر و تتابع المثى به و كان كالخف المتخذ من الآاد.م ٠‏ وف الظهيرية : إذا مسح على 
الثفافة الى يلبس عليها الصاروج* بحوز . و فى السراجية : إذا مسح على الصاروج 
و الطرباج على قول بعض التأخرين يحوز إذا كانت اللفافة ذات طاقين و قد شدها 
رباطات عليها بحيث لا يدخل فيها ثلاث أصابع اليد . 

() السك : الخد (م) اللبود التركية : تتلبد من الصوف (م) من أر »خ () الصاروج : 
النثورة و أخلاطها . 
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م : أما المسح على الجوارب فلا يخلو ما أن يكون الجورب رقيقا غير منعل 
و فى هذا الوجه لا جوز المسسم بلا خلافء و إما أن كان تخينا منعلا فق هذا الوجه 
يحوز المسسم بلا خلاف, و المراد من الثخين أن ,سستمسلك على الساق من غير أن يشده 
بئىء ولا يسقط . فأما إذا كان لا يستمسلك و يسترخى فهذا ليس بئخين فلا يجوز المسح 
عليه . و أما إذا كان مخينا غير منعل لا يحوز المسح عليه عند أبى حنيفة رحمه الله ء 
و عندهما يحوز ‏ , ف النصاب : و عليه الفتوى . و ف الحداية : ولا يجوز المسح على 
الجوربين عند أنى حنيفة إلا أن يكونا بجلدين أو منعلين , و ف النواقع : الجلد ما ينكون 
فى أسفل القدم و أعلاها جلد. و المنعل ما يكون أسفله جلدا كالنعل . م : ثم بين المشايخ 
رحنهم الله اختلاف ف مقدار النعل الذى يكى لجواز المسح على الثخينين عند أبى حديفة 
رحمه الله : قال بعضهم : إذا كان فى باطن الكف أدم و هو ما يلى كف القدم جاز 
المسح ء و قال بعضهم : لا يجوز المسح حدى يكون الادم إلى الساق ليكون ظاهر قدميه 
وكعباه مستورا بالادم . فعلى قول هذا القائل لو كان المستور بالادسم ما دون الساق والساق 
بلا جورب لا يجوز المسح عند أنى حنيفة رحمه القهء قال الشبيخ شمس الآأمة الحلواق 
رحمه الله : سألت الشييخ الإمام الأاستاذ رحمه الله عن تفسير الجورب المنعل عند أنى حنيفة 
رحمه الله : أراد به الجلد الرقيق الذى اعتاد الناس خخرزه على جواربهم أو أراد به الصرم 
الغليظ نظير الصرم الذى يكون على جوارب أهل مرو ؟ فقال: إن كان هذا الجورب 
المنعل سكوارب الصيان التى يمشون عليها فى دقة الجورب و غلظ النعل جاز المسح 
عند أنى حنيفة رحمه الله ٠‏ قال شمس الآمة فى شرح كتاب الصلاة : الجوارب أنواع, 
منها ما يكون من غزل وصوف. و منها ما يكون من غزلء و منها ما يكون 
من شعر . و منها ما يسكون من جلد رقيق ء ومسنها ما يكون من الكرباس '- 
فالآول' لا يحوز المسح عليه عندثم جميعا . وأما الثانى" فان كان رقيقا لا يحوز 
(,) الكرياس : موب من القطن الأبيض (م) أى ما يكون من الغزل الصوف . 
(+) ما يكون من غزل . 
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المسح عليه بلا خلافء وإن كان مخينا مستمسكا أى يستمسلك على الساق من غير 
أن يربط بثىء وإستر الكعب سترا لا يبدو للناظر 15 هو جوارب أهل مرو فعلل 
قول أنى حنيفة رحمه الله لا يحوز المسح عليه إلا إذا كان منعلا أو مبطناء و على قوطما 
يحوز - و ف السغناق : و عند الشافعى رحمه الله لا يجوز المسح على الجوارب و إن كانت 
منعلة , و أما الثالث' ذكرق النوادر أنه لا يحوز المسسم عليه قالوا : إذا كان صلبا متمسك 
يمثى معه فراسم أو فرعنا يحب أن يكون على الخلاف بين أبى حنيفة و صاحبيه 
رهم الله. و أما الرابع ' ققد روى عن أن حنيفة رحمه الله أنه يحوز المسح عليه , 
و المتأخرون قالوا : الصحيح أن المسألة على الخلاف, و أما الخامس" فلا يحوز المسح 
عليه كيف ما كان. ذكر الشيخ الإمام شمس الأهمة السرخسى ره الله فى شرحه : حكق 
أن أيا حنيفة رحمه الله مسح على جوريه فى مرضه الذى مات فيه و قال لعواده؟ : فلت 
ما كنت أمنع الناس عنه. قال رحمه الله : استدلوا به على رجوعه إلى قولهما - واف 
الذخيرة : قال الصدر الشهيد : و عليه الفتوى . و كان شمس الائمة الحلواتى رحمه الله 
يقول : هذا كلام حتمل تعتمل أنه كان رجوعا إلى قولما . و يحتمل أن لا ينكون رجوعا 
و يكون اعتذارا لهم أى إنما أخذت بقول المخالف للضرورة؛ فلا يثبت الرجوع بالشسك . 
و أما المسسح على الجاروق* فان كان يستر الكعب و القدم فهو بمنزلة الخف الذى لا ساق 
لهء وكل جواب ذكرنا ثمة فهو الجواب هاهنا. و إن كان لا يستر الكعب و القدم اكر 
بيش جاروق بوزنى ير دوخته باشد جنانكه عادت بعضى مردمان است مسح روا بود 
و أبن بمعى: جورىق باشد از يوست كه يلبس مع النعلين: آنا مسح رواست باتفاق. 
() ما يخون من الشعر (م)ما يكون من جلد ريق (م) ما يكون من الكرياس . 
() كيف كان هناك عوادى ؟ و الصحيح الثابت أنه مات فى ين المنصور بعد ما سقى 
سماء فليا أحس بالموت بد أفات فى السسجدة غر ييا سينا رحمه اقه , و عله تال ذلك فى غير 
مرض الوت (.) الخاروق : نوع نعل يستعمهه البدو يون . 

نا )0( كنا 
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كذا ذكره الطحاوىء و اكر بيش جاروق بوزى بردوخته بود عامه مشاعخ برانند كه لا يحوز 
المسح عليه ؛ و جوز بعضهم ذلك لآن عوام الناس يسافرون به خصوصا ف بلاد الشرق- 
و إذا كان الخف مشقوقا يمنى ما يل ظاهر القدم و كان يبدو قدمه من ذلك . أوكان 
جوربا تخينا منعلا إلا أن ما بلى ظاهر القدم مشقوق و قد هيأ لذلك الشق أزرارا ' وكان 
شدماء أو ها له خطا أر سيرا وكان شدما شدا يستر قدمه ؛ فهيوكئير المشقوق : 
و فى الطحاوى : فان حله بعد ما أحدث و انكشف من أسفل الكمب قدر ثلاث أصابع 
لا بحوز المسح عليه . و لو انكشف قدر إصبع أو إصبعين جاز المسح عليهها » و إن 
كان يستر بعضه دون بعض ذكر الإمام شمس الأآمة الحلواتى إن كان ذلك عتزلة الخرق 
فى الخف . سيأتى الكلام فيه بعد هذا إن شاء الله ٠‏ و إذا لبس الجرموقين" و أراد أن 
يمسم عليهها فالمسألة على وجهين : إما أن يلبسهها وحدهما . أو يلبسهها فوق الخفين؛ وكل 
مسألة على وجهين : إما أن كان الجرموق من كرباس أو ما أشبه الكرباس » أو من 
أدم أو ما يشبه الادم ء فان ليسهها وحدهما فان كنا من كرياس أو ما يشبهه 
لايحوز المسح عليهما . و إن كان لبسهما فوق الخفين فان كانا من كرياس أو ما يشبه 
الكرباس لا يحوز المسح عليه كلو لبسهما على الانفراد . إلا أن يكونا رقيقين يصل 
البلل إلى ما تحتهماء و إن كانا من أدم أو ما يشبهه أجمعوا أنه إذا لبسهما بعد ما أحدث 
قبل أن يمسح على الخفين أو بعد ما أحدث و مسح على الخفين أنه لا يجوز المسم عليهماء 
و إن لبسهما قبل أن يحدث جاز المسمح عليهها عندنا , به ورد الاثر عن رسول الله صل الله 
علبه و سل فقد روى المغيرة رضى الله عنه أنه مسح عل الموق. و هو الجرموق ٠‏ 
وف الظهيرية : و لو أدخل بده تحت الجرموق و مسيم على ظاهر الخف لم يحز . وى 
فناوى الحجة : قال القاضى الإمام الحسن المروزى رحمه الله : إن كان الجرموق يحال 
(و) أزرار - حم زر : ما يجن ف العروة, وهو معروف (+) الفرموق : ما يلبس 
فوق الهف الصغير ليقيه من الطين . 
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لو أراه أن يدخل يديه و يمسم على الخف يمكنه ذلك لا يحوز مسحه على الجرموقين » 
و إن كان لا يمكنه يحوزء اليقيمة : سئل الحسن بن على رنى الله عنه من لبس الجرموق 
الواسع الذى ,بدو للناظر الكعب إذا نظر من أعلاه هل يحوز المسح عليهما ؟ فقا : 
نعم . م : و إن مسح علل جرموقيه م نزعهما أعاد المسسح عيل خفيه ء فرق بين هذا 
و بين ما إذا مسسم على خف ذى طاقين ثم نزع أحد طاقيه فانه لا يلزمه إعادة المسح على 
الطاق الثانى . و كذا إذا مسح على خفيه فقشر جلد ظاهر الخفين ثم رفعه فانه لا يلؤمه 
إعادة المسح . و كذلك إذا كان الف مشعرا كالخف العاق فسح على ظاهر الشعر ثم حلق 
الشعر فانه لا .لزمه إعادة المسح ء و الفرق أن الخف إذا كان ذا طاقين وكل طاق متصل 
بالآخر غير مايل عنه فيصير أن يحكم الاتصال كشىء واحد . كالشعر مع بشرة الرأس حتى 
كان المسمح على شعر الرأس كالمسم على البشرة. فكذا هاهنا يحعل المسمم عبلى أحد الطاقين 
كالمسح على الطاق الآخر. فأما الجرموق غير متصل بالخف بل هو منرايل عنه فلا يحل 
المسمح عبل الجرموق كالمسح على الخف . فالممسوح مزال حقفيقة و حكها و يحل الحدث 
بما تحته فيلزمه إعادة المسمح على الخف البادى . كا لو أحدث فى هذه الحالة ٠‏ و إذا لبس 
الخفين فوق الخفين فالجواب فيه على اتفصيل الذى ذكرنا فما إذا لبس الجرموقين 
فوق الخفين . و فى الولوالجية : و لو لبس خفيه "م أحدث ثم لبس جرموقيه ثم توضأ 
مسح على خفيه دون جرموقيه . و إذا لبس الجرموقين فوق الخفين ثم تزع أححدههما 
فان عليه أن يعيد المسم على الخف البادى و الجرموق الباق. هكذا ذكر ف ظاهر الرواية» 
و وقع فى بعض نسخ كتاب الصلاة أنه يخلع الجرموق الثاتى و يمسم على الخفين ؛ وهكذا 
روى عن أنى يوسف فى غير رواية الاصول , و ف التجريد : و قال زقر رحمه الله : 
لا يتتقض المسح على الجرموق الثانى ٠‏ و ف اليتيمة : من لبس جرموةين واسعين فوق 
خفيه يفضل الجرموقان على الخفين قدر ملاث أصابع فسح على ما فضل لم يحز. 
وكذلك لو مسم على الاصابع و على ذلك الفضل قدر ثلاث أصابع ٠‏ 6: و من لبس 
فنا الجرموق 


الفتاوى التاتارضانية ١‏ كتاب الطهارة ‏ المسم عل الحنين ) اج ١-‏ 


الجرموق فوق الخف و مسم عل الجرموق لم أحدث و نزع الجرموق جاز المسم على 
الخف . و فى الخانية : و لو لبس الخفين و لبس أحد الجرموقين جاز له أن يمسح على 
الخف الذى لا جرموق عليه و على الجرموق ٠‏ شْ 

© : وإذا كان ف الخف خرق فان كان يسيرا لا يمع جواز المسحء و إن كان 
كثيرا يمنع » و فى الحداية : و قال زفر و الشافعى رحمها الله : لا يحوز وإن قل.: 
والحد الفاصل بين اليسير و الكثير أن الخرق إذا كان قدر إصبع آو إصبعين 
فهو يسيرء و إن كان قدر ثلاث أصابع فهو كثير . و فى الخانية : و لو كان طول الخرق 
أكثر من ثلاث أصابع [ وانفتاحه أقل من ثلاث أصابع جاز المسح عليه . و إن كان 
انفتاحه ثلاث أصابع ] ' يظهر منه أطراف ثلاث أصابع من أصغر أصابع الرجل لا يحوز - 
م : ثم على روايات الزيادات اعتبر ثلاث أصابع من أصغر أصابع الرجل » و ف اهداية 
هو الصحيح ء و على رواية الحسن عن أنى حنيفة اعتير ثلاث أصابع اليد ء و ف الهداية: 
و يعتبر هذا المقدار فى كل خف علاحدة ٠‏ : ثم الخرق الدكثير نما بمنع جواز المح 
إذا كان منفرجا رى ما تحته, فآما إذا كان لا برى ما تحته بأن كان الخف صلبا إلا أنه 
إذا كان أدخل فيه الأصابع تدخل فيها ثلاث أصابع لا يمنع جواز المسح . و إن كان يبدو 
قدر ثلاث أصابع حالة المثى لا فى حال وضع القدم على الارض يمنع جواز المسح ٠‏ 
“م اختلف مشايخنا فى فصل أنه إذا كان يبدو قدر ثلاث أنامل من أصابع الرجل هل يمنع 
جواز المسح ؟ قال بعضهم : يمنع . و قال بحضهم : لا يمنعء و يشترط أ يبدو قدر ثلااث 
أصابع بكالها و هو اللاصح . وف الخائية : ولو ظهر من الخيف الختصر و الوسطى 
و الإبهام من كل [صبع منها ثىء لا يحوز المسمح . و ف الظهيرية : وفى صلاة الحسن 
أنه يستعر قدر ثلاث أصابع الرجل مضمومة لا منفرجة . و فى شرح الطحاوى : و قال 
بعضهم: مقدارٍ ما يسع فيه أنامل ثلاث أصابع م :و لوظهر من الخرق الإبهام و هى 

إن 


الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الطهارة - المح على الخفين )0 ج 9 
مقدار 'ما يسع فيه أنامل' ثلاث أصابع من غيرها جاز عليه المسح ء و يعتير نفس الأاصابع 
الصغير و الكبير فيه على السواء ٠.‏ قال شمس الاتمة السرخسى رحمه اله : و سواء كان الخرق 
فى باطن الخف أو ظاهره أو فى ناحية العقب فالحك لا يختلف ..يمى إذا كان الخرق مقدار 
ثلاث أصابع من أى جانب كان فذلك يمنع جواز المسح ٠‏ و ذكر الشييخ شمس الائمة 
الحلوانى و شيخ الإسلام المعروف خواهر زاده أنه إذا كان الملكشوف من قبل العقب. 
أكثر من المستور لا يحوز المسح ء و إن كان المكشوف قل من المستور يحوز المسح . 
والمروى عن أنى حنيفة رحمه الله فى هذه الصورة أنه بسح حق بدا 1[ كبن مون 
نصف العقب . و فى الخلاصة : لو ظهر الإبهام مع الأاخرى وف جامع الجوامعم 
طولا : بمنع المسح . وف الجامم الصغير : الإبهام مسع جارته لو كانا 
مكشوفين جاز المسح مقدار ثلاث أصابع يعتير ما وراء الاصابع ٠‏ و فى الظهيرية : 
المعتبر فى الخرق أ كبر الاصابيع إذا كان عند أكيبر الاصابع . و إن كان الخرق عند 
أصغر الاربع يعتبر أصغر الاصابع . ٠‏ وف الذخيرة : ا ن الحسن : خف فيه 
فتق مفتوسا أو بطانة الخف من حرقة أو غيرها لم ينف بنفتق تحروزا فى الف جاز المسحم 
عليه . و إذا كان الرجل مقطوع الاصابع من الرجل وف الخف خرق اختلف المشائخ فيه 
منهم من قال : يقدر الخرق بأصابع غيره . و منهم من قال : يقدر أصابعه لو كانت قائمة 
#: و يجحمع الخروق فى خف واحد و لا يجحمع فى خفين ‏ بيانه : إذا كان فى أحد الخفين 
خرق قدر إصبع وفى الآخر قدر إصبعين جاز المسح عليهها . و فى الخانية : و لا يجمعم 
الخروق فى خفين . يخلاف النجاسة المتفرفة فى اثوب». م : فانها تجحمع كانت فى ثوب 
أو ثوبين » وكذا النجاسة تحت القدمين إذا كانت تحت كل قدم أقل من قدر الدرهم و عند 
المع يصير أكثر . م : و لو كان فى خف واحد خرق واحد فى مقدم الخف قدر 
[صبع و ف العقب مثل ذلك و فى جانب الخف مثل ذللك لا يحوز المسح عليه ٠‏ فرق 
ذا رمم بين 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ المسح على ايقفين ) ' اج ١-‏ 
بين الخروق و بين النجاسة فان النجاسة مجمع فى خفين 5 مجمع فى خف واحد مق 
كان فى موضعين , و كذلك الخرق الذى فى موضع العورة ممع . و الفرق أن فى باب 
التجاسة المانع عين النجاسة لآنها ينافى الطهارة . و كذلك فى باب العورة المانع عين 
انتكشاف العورة و قد وجد ذلك و إن كان فى مواضع متفرقة . فأما الخرق فا كان 
مانعا لعينه بل لكونه مانعا تتابع المثى به و هذا إذا كان الخرق مقدار ثلاث أصابع فى 
خف واحد لا فى خفين - و إن كان الخرق على الساق لا بمنع جواز المسح و إن كان 
أكثر من ثلاث أصابع ٠.‏ و فى الخلاصة ٠‏ ولو مسح على ظاهر الخف و انتشر ظاهره 
و بقيت البطانة يبق المسح و لا يعيد المسح علل الباطن . 

م : نوع آخر فى بيان شرط جواز المسح على الف : 

شرط جواز المسح عل الخف أن يكون الحدث بعد الليس طارئا على طهارة كاملة » حتى 
لو غسل رجليه أولا و لبس الخفين ثم أحدث لم يحز المسح. لآن الحدث ما طرأ على 
طهارة كاملة » و سواء كلت الطهارة قبل اللبس أو بعده جاز المسم فى الحالين عندنا. حتى 
أنه لو غسل رجليه أولا و ليس الخفين ثم أ كنل و ضوءه ثم أحدث جاز له المسح على 
الخف عندناء و قال الشافعى رحمه الله : الشرط أن يدخلهها فى الخف بعد [ كال الطهارة ٠‏ 
وف الخانية : شرط جوز المسم على الخف أن يكون لابس الخف عب طهارة كاملة 
قبل الحدث . سواء ليس خفيه بعد ما توضأ و غسل رجليه . أو غسل رجليه أولا ثم 
لبس خفيه قبل الحدث . أو غسل إحدى رجليه و لبس الخف عليها ثم غسل الرجل 
الآخرى و لبس الخف عليها ثم أ كل الطهارة قبل الحدث . و فى جامع الجوامع : غسل 
رجليه و لبس قبل الاستنجاء لا يحوز ء م : و ثمرة الاختلاف مع الشافعى رحمه الله إنها 
تظهر فما إذا توضأ و غسل رجله الى و ليس عليها الخف ثم غسل رجله اليسرى و لبس 
عليها الخف ثم أحدث و توضأ و أراد المسسح جاز له المسح عندنا , و على قول الشافتى 
رحمه الله لا يحوزء واعتير بما إذا أحدث بعد اللبس ثم أ كل الطهارة فانه لا يحوز 

عب 


الفتاوي التاتار خانية ( كتاب الطهارة ‏ المسح على الخفين ) ج ١-‏ 
المسح هناك ٠‏ و ف الينابيح : إذا لبس خضيه على غير طهارة ثم خاض ماء عظيا فدخل 
الماء فى خفيه حتى غسل رجليه ثم غسل بقية أعضاء الوضوء فأحدث كان له أن يمسح 
عليهما ٠‏ و فى الفتاوى الحجة : توضأً للفجر و لبس الخف و صل , و انوضأ للظهر و مسح 
وتوضاً لكل صلاة إلى العشاء و صلل , ثم تبين أنه نسى مسيم الرأس ف الفجر : يعيد 
الصلوات بوضوء كامل و يغسل رجليه , لانه تبين أنه لم يليس خفيه بطهارة كاملة ٠‏ جامع 
الجوامع : محدث عل بدنه تجاسة و الماء يكنى للإححدهما يغسلها . و لواتوضاً جاز خلانا 
للنخعى ‏ و لو توضأ و لبس الخف ثم وجد ماء كثيرا يفسل النجاسة و يتوضأ و يمسح » 
وفى نوادر الصلاة عن عمد : هذا إذا كانت النجاسة على غير أعضاء الوضوء ٠‏ 

م : و النية ليس بشرط الجواز المسح على الخفين . حتى أن من قال لغيره « علدنى 
الوضوء و المسح على الخفين » فتوضأ ذلك الغير و مسح عبل الخفين و كان قصده التعليم 
جاز عندنا . و فى فتاوى العتابية : و يشترط فيه النية كما فى التيمم . فلاف المسح على 
الجبيرة . حتى لو متى فى الماء و أصاب الماء ظاهر خفيه إنما يحوز عن المسح إذا نوى المستح ٠‏ 
م : و كذلك الترتيب ليس بشرط عندنا ‏ ببانه فما ذكرنا : أنه إذا غسل رجليبه أولا 
و لبس الخفين ثم أ كل وضوءه ثم أحدث و توضأ جاز له المسح على الخفين . 

و يمسبح من كل حدث أوجب الوضوء بمد اللبس , فأما الجنابة فلا يحوز المسح 
فيها . و فى الفتاوى العتابية : الجنب إذا وجد ماء فى السفر يك لوضوئه توضأ و تيمم 
للجنابة و لبس الخفين آم أحدث و معه ماء يكق لوضوئه : عن أنى يوسف رحه الله أنه 
يحوز له أن يمسح على الخفين لآن اللبس حصل عل طهارة كأملة » و لو لبس الخيف ثم 
أحدث قبل التيمم “م تيمم للجناية “م آحدث و معه ماء يتوضاً به لا يمسح على الخف و يفسل 
رجليه ٠‏ و لو تيمم للجنابة فتوضأ و لهس الخيفين هم مس على الماء و لم يغقسل فانه يعيد 
التيمم للجئابة ٠‏ و لو تيمم ثم أحدث و معه ما يكن للوضوء نوضاً و غسل رجليه لان 
الجنابة حلت الرجل حين مس على ااه ٠.‏ و فى التفريد : المستحاضة إذا توضآت ف الوقت 

7 و لبست 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ المسم على اخفين ) ج ١‏ 
و ليست الخف و الدم سايل مسحت ف الوقت ولا تمسمم بصد الوقياء ملافا ازفر 
رحمه الله » و لو توضتأت و الدم منقطع تمسح آمام المدة ٠.‏ م : ذكر الناطق فى هدايته: 
قال أبو يوسف و محمد رحمهما الله فى الإملاء : كل طهارة تتتقض بغير حدثك فاذا اتقض ' 
بالحدث منع جواز المسم على الخفين , و كل طهارة لا تنتقض إلا بحدث فاذا انتقض 
بالحدث الاصغر لا يمنع جواز المسح على الخفين . و أشار إلى الفرق فقال : ما يطل 
بغير حدث كان الحدث موجودا عند ابتداء لبسه فلم يصادف الحدث الطهارة . و لا كذلك 
طهارة لا تنتقض إلا بالحدث لان ابتداء اللبس صادف طهارة كملة فكأان الحدث طارئا 
على لبسه ‏ و تفسير هذا : المسافر إذا لم يحد الماء و تيمم و لبس خفيه ثم أحدث و وجد 
من الماء ما يكفيه للوضوء فان عليه أن يتوضأ و يغسل قدميه » ولا يحوز له المسح على 
خفيه لان تيممه قد بطل بوجود الماء و كان الحدث موجودا فى رجليه لآن التيمم 
لا رفع الحدث ؛ ولا كذلك المستحاضة و من به جرح سايل . وكذلك لو توضأ يني 
افر و لبس الخفين فسح عل الخفين بنييذ المر ثم وجد الماء نزع خفيه و توضأ به و غسسل 
قدميه » و إذا توضاً بسر الخار و لبس خفيه ول يتيمم حتى أحدث فانه يتوضأ بما بق ممه 
من سر امار و بمسح على الخفين ثم يتيمم و يصلى , و لو توضأ بنييذ القر و لبس الخف 
أم أحدث و معه نبيذ القر فانه يتوضأ وْزع خفيه وغسل قدميه فى قول أنى حنيفة ولا يمسح 
على خفيه » و فى ستر امار قال : بمسح على خفيه مع أن نييذ الم عنده مقدم على سؤر 
امار حتى قال فى سور امار : يجمع بينه و بين التيمم ٠.‏ و لم يقل بالجمع فى نبيذ العرا. 
نوع أخير فى يبان مقدار مدبة المسح : 

قال علياونا رحمهم الله: بمسح المقم يوما و ليلة . و المسافر ثلاثة أيام و لياليها . و فى 
السراجية : سواء كان سفر طاعة أو سفر معصية  .‏ : و ابتداء المدة تعتير من وقت 


الحدث عتبد عليائنا رحهم اه ,, حتى أن من توضأ فى وقت الفجر و هو مقبم و صل 
الفجر آم طلعت الشمس ثم لبس الخفين م زالت الشمس و صلى الظهر ثم أحدث *م دخل 


نيف 


الفتاوى التاتارحانة ) كتاب الطهارة ‏ المسح على الخفين ) جِ م 
وقت العصر قتوضأ و مسح على الخفين ففعندنا مدة المسح باقية إلى الغد إلى الساعة التى 
أحدث فيها اليوم حتى جاز له أن يصل الظهر فى الغد بالمسح . ولا يحوز أن يصلى العصر 
فى الغد بالمسح , و فى الظهيرية : و عند الشافعى ابتداء المدة من وقت المسمح . و عند مالك 
من وقت اللبس . و ف الخلاصة : مدة المسح عند مالك غير مقدر » و يحوز للسافر دوت 
المقهم ٠‏ © : و إذا اتقضى وقت المسح ولم يحدث فى تلك الساعة فعليه زع خفيه و غسل 
رجليه . و ليس عليه إعادة بقية الوضوء . و أراد بقوله « ول يحدث فى تلك الساعة » أنه 
لم يحدث بعد الحدث الاول من وقت اللبس ء لا أنه لم يحدث أصلا من وقت اللبس . 
فان لابس الخفين إذا استكمل يوما و ليلة وهو على وضوئه ولم يحدث أصلا لا يحب 
عليه غسل القدمين بالإجماع . فأما إذا أحدث بعد لبس الخفين فتوضأ و مسح على الخفين 
ثم استكمل يوما و ليلة و هو على وضوئه ولم بحدث حدثا آخر يحب عليه تزع الخفين. 
و غسل القدمين ولا يحب عليه تحديد الوضوء ء و إن كان أحدث فى تلك الساعة تزع 
خفيه و غسل رجليه و أعاد الوضوء ٠‏ و إذا استككل المقبم مسح الإقامة ثم سافر تزع 
خفيه و غسل رجليه » و إن لم يستكئل مسمم الإقامة حتى سافر إن سافر قبل أن يحدث 
فانه يستكئل مدة مسح السفر بالإجماع . و أما إذا أحدث و مسح عل الخفين أو لم بمسح 
و سافر وكان ذلك قبل استكيال مسمم الإقامة يستكئل مدة مسح المسافر عند علائنا 
الثلائة رحمهم الله , و فى السغناق : و عند العافنى رحه الله يستكئل مدة المقي » و أما إذا 
سافر بعد ما أحدث و بعد ما استكئل مدة المقم لا يستكمل مدة السفر بالاتفاق ٠.‏ 
: و إذا قدم المسافر مصره و كان ذلك بعد ما مسح يوما و ليلة أو أكثر تزع خفيه, لآانه 
صار مقيا , و لا يلزمه إعادة ثىء من تلك الصلوات . و إن كان قدومه بعد مأ مسح 
أكثر من يوم و ليلة» فان قدم المصر قبل استكئال يوم و ليلة يسح مسم المقيمين بالاتفاق 
و إذا انقضى مدة المسح و هو مسافر و يخاف ذهاب الرجل من البرد لو نزع خفيه جاز 
له المسح لمكان الضرورة ء و فى قتاوى الحجة : لكن علل وجه المسح علل الجبيرة لا على 


دف (ود) وجه 


الفتاوى التاتارانية ( ككتاب الطهارة ‏ المسح على الخفين ) اأجدوا 


وجه المسح على الخفين  .‏ : و إن كان لا يخاف ذهاب الرجل يتزع خفيه و يمل 
رجليه . و إذا أحدث الماسح فى صلاته و انصرف ليتوضاً و اتقضى مدة المسح قبل أن 
يتوضاً فانه يفسل رجليه و يدبى على صلاته , و إن كان لا يضاف ذماب الرجل ينزع فى 
صلاته كالمصلى بالتيمم إذا أحدث و انصرف و وجد ماء فانه يتوضأ و يينى على صلاته» 
و إذا اتقعنى مدة المسم و هوف الصلاة ولم يحد ماء فانه يمضنى على صلاته ٠‏ ولو قطع 
الصلاة و هو عاجز عن غسل الرجلين فانه يقيمم ولا حظ للرجل من التيمم فلهذا 
يمضى على صلاته . و من المشاريخ مر:# قال : تفسد صلاته . و الآول أصبح . و فى 
الخانية : المحدث إذا تيمم عند عدم الماء و لبس الخف ثم وجد ماء فانه زع خفيه 
و يغسل رجليه . 

نوع آخر فى يبان ما يبطل المسح على الخفين 

الحداية : و ينقض المسح كل شىء ينقض الوضوء » و ينقضه أيضا نزع الخف و مضى 
المدة . و كفا إذا تزع قبل منى المدة . م : و إذا مسح على الخف ثم دخل الماء الخف 
و ابتل من رجله قدر ثلاث أصابع أو أقل لا بطل مسحه. و لو ابتل جميع القدم و بلغ 
الماء الكمب بطل المسح . روى ذلك عن أنى حنيفة رحمه الله » و يحب غسل الرجل 
الآخرى ذكره فى حيرة الفقهاء. و عن الشيخ الإمام الفقيه أنى جعفر ره الله : إذا أصاب 
الماء أ كثر إحدى رجليه ينتقض مسحه و ييكون بمنزلة الفسل . و به قال بعيض مشاخنا 
رحمهم الله » و فى الذخيرة : و هو الاصح . 6 : و بعض مشايخنا قالوا: لا يتتقض المسسم 
على كل حال . و إذا نزع خفيه بعد المسسح أو أحدهما غسل رجليه فقطء و قد ذكرنا هذه 
المسألة فيها تقدم . و إذا بدا للاسح أن يخلع خفيه و نزع القدم من الخف غير أنه فه 
الساق بعد فقد اتتقض مسحه .ء و هذا قول علمائنا الثلائة رحمهم الله . هذا إذا بزع كل 
القدم إلى الساق , فأما إذا نزع بعض القدم عن مكانه ذكر الشيخ الفقيه أبو عمد الخواستى 
رحمه اقه عن أنى حنيفة رحمه الله فى الإملاء: إذا زال عقب الرجل عن عقب الخف أو زال 

يذه 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ المسح عل الخفين ) ج ١‏ 


أ كثر عقب الرجل عن عقب الخف: انتقض المسم و وجب غسل الرجل .و هو رواية عن 
أبى يوسف رحمه الله؛ وعنه فى رواية أخرى: إذا تزع من ظهر القدم فى موضم المسح قدر 
ثلاث أصابع انتقض مسحه , و عن عمد رحمه الله: إذا بق من ظهر القدم فى موضع المسح 
قدر ثلاث أصابع لا بنتقض مسحه . و فى الداية : و حكم النزع يثبت عخروج القدم إلى 
الساق , و كذا بأ كثر القدم و هو الصحيح . م : و فى بعض الروايات أنه إذا كان حيث 
يمكنه المشى بعد ما تحرك قدمه عن موضعه لا ينتقض مسحه, و إن كان بحيث لا يمكن 
المثى يتتقض مسحه, و فى بعض الروايات: إذا خرج أ كثر ما يفترض عليه غسله ,تقض 
وما لا فلا ء و فى بعض الروايات إن بق فى موضع قرار القدم مقدار ثلاث أصابع 
لا يتتقض اسم , و أ كثر المشاعخ على هذاء و هو المروى عن مد رحمه الله ٠‏ و فى 
التصاب : ولو بزع الخف و بق بعض الرجل فالصحيح أنه إن بق من الرجل فيه مقدار 
ثلاث أصابع اليد طولا لا ينتقض المسم . و إذا كان أقل ينتقض ء و فى الذخيرة : 
وإذا نزعه حتى بلغ إصبعه موضع الكف اتتقض مسحه عندنا ٠.‏ و سثل الإمام 
٠‏ أبو الحسن الرستفغتى فى الخف إذا كان واسعا حيث أو نظر الناظر إلى أعلى الخف 
رأى رجله فى الخفف. قال : يحوز . م : و فى كتاب الصلاة لأنى عبد الله الزعفرانى : 
رجل أعرج يمشثى على صدور قدميه وقد ارتفع عقباه عن موضع عقب الخفء أو كان 
لا عقب للخف و صدور قدميه فى الخفء أو رجلصحيح أخر ج عقبه من عقب الخف إلا 
أن مقدم قدمه فى الخف فى موضع المسح : له أن بسح ما لم يخرج صدور قدميه عن 
الخف إلى الساق . وى بعض المواضع إذا كان صدر القدم فى موضعه و العقب 
يخرج و يدخل لا يتنقض مسحه ء و لو كان الخف واسعا إذا رفع القدم برتفع القدم حي 
تخرج العقب و إذا وضع القدم عادت العقب إلى موضعها لا ينتقض مسحه . و ف الخانية : 
رجل له خف واسع الساق إن يق من قدميه خار ج الساق فى الخف مقدار ثلاث أصابع مو 
أصابع الرجل جاز مسحه . و إن بق مقدار ثلاث أصابع بعضها من القدم و بعضها من 
الأصابع لا يحوز المسح عليه حتى يكون مقدار ثلاث أصابع . كلها من القدم لا اعتبار 
ف للا"صابع 
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للا "صابع . م : ذكر أبو على الدقاق رحه الله : رجل لبس خفين و لبس فوقهما جرموقين 
واسعين يفضل من الجرموق عل الخف مقدار ثلاث أصابع فسح على تلك الفضلة 
لم بجحرء و إن مسح على تلك الفضلة و قد قدم رجله إلى تلك الفضلة و مسح عليه ثم زالت 
رجله عن ذلك الموضع أعاد المسح . و فى الذخيرة: و إذا انتقضت مدة مسحه وهو فى 
الصلاة ولم يحد ماء فاه بمضى على صلاته , و من المشائخ من قال : تفسد ٠‏ 

نوع آخر : 

فى بيان أن المرأة فى المسح على الخفين بمنزلة الرجل لاستوائها فى المعنى المجوز للسم : 
و إذا استحيضت المرأة و لبست خفيها بعد ما توضآت ثم أحدثت فى الوقت حدما آخر 
اتتقضت طهارتها ‏ لا عرف - فتوضأت و أرادت أن تمسح على شخفيهاء فهذه المسألة على 
أربعة أوجه : إما أن كان الدم سايلا وقت الوضوء [ و اللبس , أو كان منقطما وقت 
الوضوء و اللبس ء أو كان سايلا ] ' منقطعا وقت اللبس .ء أو كان منقطعا وقت الوضوء 
سايلا وقت اللبس - فى الوجوه كلها لها أن تمسح على خفيها ٠‏ و لولم تحدث حدثا آخر 
لكن خرج الوقت حتى اتتقضت طهارتها بخروج الوقت فتوضأت و أرادت أن تمسح على 
خفيها قفما إذا كان الدم منقطعا وقت الوضوء و اللبس لها أن تمسح ؛ و فى الخلاصة : 
و لو توضأت و لبست و الدم منقطع تمسح تمام المدة لآن اللبس حصل :عل طهارة كاملة » 
“ : و فها عدا ذلك من الوجوه ليس لها أن نمسم عند علمائنا الثلاثة رحمهم الله . و عند 
زفر لها أن مسح ٠‏ و صاحب الجرح السايل فى حق هذه الاححكام بمازلة المستحاضة لآآانه 
بمعناها . و فى الولوالجية : المستحاضة و صاحب الجرم ااسايل يمسحان فى وقت الصلاة 
ولا مسحان بعد ذهايه ٠.‏ 

نوع آخر: 

ال جمد رحمه الله فى الزيادات : رجل قطعت إحدى رجليه و بق من موضع -الوضوء مقدار 
الت 

ف 


الفتاوى التاتارخانية © ر كتاب الطهارة ‏ المح على الخفين ١ ١  )‏ ج-١‏ 
ثلاث أصابع أو أكثر فتوضأ و غسل ذلك الرجل و الرجل الصحيحة و لبس الخف على 
الرجل الصحيحة ثم أحدث فتوضاً لا يحوز له أن يمسح على الرجل» لأآنه إذا بق من الرجل 
المقطوعة ثىء من مواضع الوضوء يحب غسله فيجب غسل الرجل الصحيحة كيلا يؤدى 
إلى الجمع بين البدل والمبدل فى وظيفة واحدةء و إن لبس الخفين فان كان ما بق من 
الرجل المقطوعة أقل من مقدار ثلاث أصابع فلا يحوز المسح على الخفين لان حل المسح 
عب الخفينأقدر ثلاث أصابع ول يبق من الرجل المقطوعة قدر ثلاث أصابع فلا يحوز المسح 
عليه ويحب عليه غسله فيجب عليه غسل الرجل الصحيحة ا ذكرناء و هذا خلاف ما إذا 
لبس ااخفين فظهر من أحدهما أقل من مقدار ثلاث أصايع من موضع الوضوء ثم أحدث. 
فانه يتوضأ يمسم على خفيه لآن هناك ليس يلزمه غسل ما ظهر من [حدى الرجلين فلا يلزمه 
غسل الباق. أما هاهنا لزمه غسل الباق من الرجل المقطوعة ظزم غسل الرجل الصحيحة » 
و إنكان الباق من الرجل المقطوعة مقدار ثلاث أصابع فان لم يكن الباق من ظهر القدم 
لا يحوز المسح عليه » و إن كان الباق من ظهر القدم جاز المسح ء و فى نوادر ابن سماعة 
عن مب رحمه الله : إذا كان الباق مقدار ثلاث أصابع من جانب الاصابع جاز المسح . 
و إن لم يبق من جانب الاصابع ثىء و إنما بق مما يلى العقب مقدار ثلاث أصابع أو أقل 
أو أكثر لم يحر المسسم . و هو الصحيح . و فى الذخيرة : وفى صلاة المستغى : إذا كان 
الرجل مقطوع الاصابع و بعض خذه خال عن القدم فسح عليه ينظر إن وقع المسمم 
على المغسول مقدار ثلاث أصابع جاز ء و إلا فلا . و كذلك لو كان الخف واسما 
و بعضه خال عن القدم فسح عليه ينظر إن وقع المسسح على المغسول مقدار ثلاث 
أصابع جاز ء و إلا فلا . # : رجل قطعت [حدى رجليه من الكعب أو من نصفه 
الكعب و بره و ليس الخف عل الرجل الصحيحة لم يحز أن يمسح عليهها إلا على قول زفر 
رجمه الله ٠‏ و فى نوادر بشر عن أنى يوسف رحمه الله فى مقطوع الرجل من الكعب : 
عليه أن يمسح موضع القطع ء و إن كان عليه خفان جاز له أن يمسم عليهما ٠‏ و فى الخانية : 

1 69 و 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ المسح على الخقين  )‏ ' ج- ١‏ 
لجسم سس ع ص ب سا لسسع ا حب تق عو بج مع وب سس ص موي ست سج وج جع ممص مسد جد سس سح سج نمق سوست سد سس ع سس و 15501 
و لولم يكن له إلا رجل واحدة و لبس عليها الخف جاز له أن بمسح عليها . 
توع آخر : 
قال حمد رحمه الله فى الزيادات : رجل ياحدى رجليه جراحة لا يستطيع غسلها لكن 
يستطيع أن بمسح على الخرق الى عليها فانه يتوضأ و يمسح عل الخرق الى عليها و يضسل 
الرجل الصحيحة » فان توضاً و غسل الرجل الصحيحة و لبس الخف عليها و مسح على 
الخرق ألتى عبل الرجل الاخرى إلا أنه لم يستطع أن يلبس الخف عليها ثم أحدث فتوضأ 
لايحوز المسسم على الخف الذى ليسه على الرجل الصحيحة - و على قياس ما قيل لآنى 
حنيفة رحمه الله أن من ترك المسمح عيل الجبائر و المسمح لا يضره أنه يحزيه عنده » و يفبغى 
أن يحوز هاهنا المسم على الخف عنده لآن المسم على الجبائر عنده ليس بفرض فيسقط 
رظيفة هذه الرجل المجروحة فكأنها ذهبت أصلا . و إن كان حين غسل الرجل الصحيحة 
و مسح ولبس الخفين ثم أحدث جاز المسسح علل الخفين , و إذا كانت الجراحة بحال 
لا يقدر على المسح عليها و على ربط الخرق والجبائر ففسل الرجل الصحيحة و ليس الخف 
ثم أحدث و توضأ جاز المسح على الخف ف الرجل الصحيحة ٠.‏ رجل انكسرت يده 
وهو على وضوء فربط الجبائر عليها و لبس خفيه ثم أحدث و توضأ و مسح عل الخفين 
و الجبائر م برأت اليد قال : يغسل موضع الجبائر و يصل , و لو كان عل غير وضوء حين 
انكسرت يده فربط الجبائر عليها ثم توضأ و لبس خفيه ثم أحدث و توضأ ومسح على 
الخفين و الجبائر *م برأت قال : يحب عليه تزع خفيه . قال الحخاكم أبو الفضل : وجدت 
فى بعض الآمالى عن أنى يوسف رحمه الله فيمن أحدث و على بعض مواضع وضوئه 
جبائر فتوضأ و مسح عليه ثم لبس الخف ثم برأ فعليه أن يغسل قدميه . قال: و لو أنه 
لم يحدث بعد لبس الخفين حين برأ الجرح و ألق الجبائر و غسل مواضعها ثم أحدث فانه 
يتوضأ و يمسم على الخفين ٠.‏ وف المنتق عن أنى يوسف : إذا مسم على جبائر إحدى 
رجليه و غسل اللاخرى و لبس خفيه ثم أحدث فانه ينزع الخف الذى على الرجل الى 


لذيففا 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الطهارةفباللسم على القين  )‏ ليه ج- ١‏ 
عليها الجبائر و يمسم على الجبائر و على الخفعيالآخر - و ف الهداية : و لا تحوز المسح على 
الرقع و القلنسوة و القفازين ٠‏ 1 1 4 
ثم : وبا تتصل بهذا الفصل المسح على الجبائر' و عصابة ' المقتصد "و مسأل العقاق: 
قال الفقيه أبو جعفر فى غريب الرواية : ذكر فى كتاب الصلاة أن من ترك المبسح 
على الجبائر و ذلك لا يضره أجزاه - و ل يبين القائل . قال : و سمعت أبا بكر جمد بن 
عبد الله يقول: ذلك قول أنى حنيفة رحمه الله » و قال الحسن : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : 
إذا مسح على العصابة فعليه أن يمسح على موضع الجرح و على جمسع العصابة صغيرا 
كان الجرح أو كيرا أو على الاكثر منهاء ققد أوجب المسح على العصابة فصار عن 
أنى حنيقة روايتانء قال الفقيه أبو جعفر : و الله أعلم أيتهما الآولى و أيتهما الاخرى ! 
قال الشيخ أبو حفص السفكردى : ليس فى روايتنا ما حكاه الفقيه أبو جعفر عن كتاب 
الصلاة . و [نما الذى فى روايتنا قال أبو يبوسف و جمد رحمهما الله : إذا ترك المسح على 
الجبائر و ذلك لايضره لا يحزيه !فلعل ما ذكره الفقيه أبو جعفر رحمه الله [ فى رواياتهم] * 
فى باب الوضوء و الغسل من الاصل" إذا اغنسل من الجنابة و مسح بالماء على الجبائر التى 
على يديه أو لم يمسم لان يخاف على نفسه إن مسح يحزيه , و ذكره مطلقا من غير أن يضيفه 
إلى أححد . ثم ذكر قول أنى يوسف و عمد رحمههما الله على نحو ما حكاه الشيخ الإمام 
الزاهد أبو جعفر رحه الله أنه إذا ترك المسح على الجبائر و ذلك لا يضره لا يحزيه » 
و ذكر الشيخ الإمام الفقيه أبو الليث رحمه الله فى مختلف الرواية اختلاف المتأخرين فى 
قول أنى حنيفة رحمه الله » قال بعضهم : قوله لا يخالف قول أنى يوسف و عمد رحمهما الله 
لآنهما قالا بسدم جواز الترك فيمن لا يضره المسح . و أبو حنيفة رحمه الله قال : يحوز ترلك 
المسبح فيمن يضره ذلك . و بعضهم حققوا اللاف فها إذا ترك المسح و المسح لايضره 
(,) البائر مم الخبيرة , العيدان أو الحرق الى تجبر بها العظام (م) العصابة ما يعصب وه من 
منديل و نحوم (م) لفتصد العرق : شقه ( ع) من أر (م) و سنورد ماق كتاب الأصبل . 


يذ الوا 


الفتاوى الناتارخانية2 ' ( كتاب الطهارة: المسم على الخفين 27١  )‏ ج 2 
اااااااااما0ي0ي0ا0ا00606060 1  ”““‏ »جح بج الح 0-1100 


فقالوا : على قول أنى حنيفة رحمه الله يجحزيه و على قولما لا يجحزيه ' , و فى شرح الطحاوئ : 
أن المسح عل الجبيرة ليس برض عند أنى حنيفة » و فى تجريد القدورى : أن الصحيح 
من مذهب أى حثيفة رحمه الله أن المسم ع_لى الجبيرة ليس بفرض و إن كان لا يضره 
المسح ء و كان القاضى الإمام أبو على النسق يقول : المسسم على الجبائر إتما يحوز إذا كان 
لا يقدر على المسح على القرحة ا كان لا يقدر على غسلها بأن كان يضرها الماءء أما إذا 
كان يقدر على المسح على القرحة فلا يحوز المسح على الجبائر .م لو كان قدر على غسلها 
فم يفسلها ء وكان يقول : ينبغى أن تحفظ هذا فان الناس عنه غافلون» و فى الخلاصة 
الخانية : و إذا كان يضره الماء البارد دون الحار يغسله بالماء الخار ولا يحزيه ترك الغسل ٠‏ 
و ف الخانية : رجل باحدى رجليه بثرة' ففسل رجليه و لبس الخف عليهما “م أحدث 
و مسمم علل الخفين و صلى صلوات فلا نزع الخف وجد البثرة قد انشقت و سال منها 
الدم و بطل مسحه و هو لا يعلم أنها متى انشقت قال الإمام أبو بكر عمد بن الفضل : 
ينظر إن كان رأس الجراحة قد ببست وكان الرجل ابس ااخف عند طلوع الفجر و تزع 


(,) وى كتاب الأآصل ا و سح م. و : ه قلت : أرايت رجلا سه جرح عليه خرقة 
و قد نهى أن يصيبه الاء فتوضا و مسح عليه ثم ابس خفيه ثم أحدث فتوضيا و مسح على 
اللفين ثم برأ ذلك الخمرح كيرف يصنم ؟ قال : يتزع خفيه و يغسل قدميه , و يكون على 
وضبوثه لأن اللسح إنا مجزيه مالم يرأ ذلك الحرح »اه. وق ص هه منه: « أزأيت 
إن كانت به جراحة و هو يخاف على نفسه أن يمسح عليها ؟ قال : إذا خاف على نفسه أن يمسح 
عليها نل يبمسح عليها أجزاء .... قلت : أرايت إن أجنب اغقدل مسح بالماء على انيار الى 
على يدبه أو لم يمسح لأنه مخاف على نفسه أن يمسح ؟ قال : مجزيه , و كال أبى يوسف و مهد : 
إن ترك المسح على اللخبائر ولا يضره ذلك لم مجزم ».اه . قال السرخمى فى شرحه: 
ولم يذكر قول أبى حنيفة رحمه الله تعالى » و فى غير رواية الأصول عن أبى حنيفة رحمه اقه 
أنه يجزيه , و قيل: هو قوله الأول ثم رجم عنه إلى قوها() بثرة: خراج صغير . وهو 
ما مرج بالبدن من دمل و نجوه . 

0 : على 
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الخف بعد العشاء الأاخيرة فاه لا يعيد [ إلفجر و يعد ما بعدها من الصفوات , و إن ندع 
الخف و رأس الجراحة مبلولة بالدم فانه لا يعيد ] ' شيئا من الصلاة ٠‏ صاحب الجبيرة إذا 
مسح عل الجبيرة و لبس الخف عليها “م أحدث .و مسح على الخف لم سقطت الجبيرة 
عن برء : بطل المسح على الخف ٠‏ 

م : و إذا كان باصبعه قرحة و أدخل المرارة" فى [صبعه و المرارة تحارز موضع 
القرحة فسم عليها جاز. و هل يكره [دخال المرارة فى إصبعه لآجل الاستشفاء ؟ لاشك 
أنه إذا لم يكن فيها ثى. من البول لا يكره . و إن كان فيها شىء من يول الشاة يسكرهء 
هكذا روى عن عمد رمه الله » و يحب أن يتكون قول أنى يوسف فى هذا كقول جمد 
لان عندهما يحوز شرب بول الشاة للتداوى و يحوز الاستشفاء به . و على قول أنى حنيفة 
رحمه الله يكره لان علل قوله لا يحوز شربه للتداوى فيكره الاستشفاء به ٠‏ 

و كذلك إذا كان على بعض أعضانه جراحة لعل عليها الجبائر و الجبائر تزيد على 
موضع الجراحة فسح عليها جاز . و كذلك ف المفتصد ء وكان القاضى الإمام أبو على 
النسق رحمه الله لا ييز المسح على عصابة المفتصد ,» و إما يحيزه على خخرقة المفتصد لا غير ٠‏ 
و ذكر القاضى الإمام علاء الدين ممود المفتى رحمه الله فى شرح مختلف الرواية فى حق. 
المقتصد أنه إن كان فى موضع يمكنه الشد بنفسه من غير إعانة أحد لا يجوز المسح على 
العصابة ‏ و إن كان فى موضع يحتاج إلى العون يحوز المسح على العصابة ٠‏ و ذكر شيم 
الإسلام خواهر زاده : إذا كان حل العصابة و غسل ما تحتها يضر بالجراحة يحوز المسسم 
عل العصابة » و ما لا فلاء و ف النخيرة : و إن كان حل العصابة لا يضر بالجراحة وللكن 
نزعها عن موضع الجراحة يضر فان عليه أن يحلها و يفسل ما تحتها إلى أن بلغ موضع 
الجراحة م يشد العصابة و مسح على موضع الجراحة » و عامة المشايخ جوزوا المسح على 
() من : أن » خ (م) المرارة: عنة شيه كيس لازقة بالكيد تنكون فيها مادة صصقراه 
هى المرة . 

تن )و0 عصاية 


الفتاوى التاتارخانية ١‏ كتاب الطهارة _ المسم على الخفين ) جج - ١‏ 

عصابة المفتصد و عليه الاعتماد , و فى الخلاصة' : و إن كان يضره المسح و لا يضيره الحل 
فانه مسح على الخرقة التى على الجرح و يغسل حواليها و ما تحت الخرقة الزائدة » 6 : 
وكذلك الحك فى كل خرقة جاوزت موضع القرحة . و أما القرحة التى نبق من اليد بين 
العقدتين ققد اختلف المشاعخ فيهاء بعضهم قالوا: يحب غسلها ء و بعضهم قالوا : لايحب 
ويكق المسح ‏ وف الصغرى : وهو الاصمم و عليه الفتوى . لانه لو أم بالفسل 
رما يبتل جميع العصابة و تنفذ البلة إلى موضع الفصد فيتضرر . و ف الفتاوى العتاسة : 
إذا مسسم عل الجراحة و بق من موضع الغسل شىء حيس و ذلك عامة رجله غسله » 
و إن كان ما صم منها ثىء قليل مسح على الجراحة و على ذلك الموضع ٠‏ جامع الجوامع : 
رجل به رمد' يداويها و أى أن لا يغسل فهو كالجبيرة . 

م : و إذا مسح عل الجبيرة و على عصابة المفتصد هل يشدترط الاستيعاب ؟ فقد 
اختلف المشائخ فيه بعضهم شرطوا الاستيعاب وهو رواية الحسن عن أنى حنيقة رحمه الله » 
و بعضهم لم يشترطوا ذلك و لكن إذا مسح على أكثر العصابة يحوز . و إن مسح على 
التصف فا دونه لا يحوز. و به كان يقول الشي المعروف خواهر زاده ٠.‏ و ف الفتاوى 
العتابية : و يغسل حد المرفق وكل ما هو باد . و قيل: جاز المسح على الكل و فى 
الذخيرة ” و التصاب : و به يفتى ٠‏ و فى اليتيمة : إذا اقتصد الرجل فا دام موضع الفصد 
مفتوحا قال القاضى الإمام الحكر: هو فى حم المستحاضة . و قال القاضى الزريجحرى : 
لا يكون فى حك المستحاضة - 6 : و هل يشترط نكرار المسح ؟ اختلفوا فيه أيضاء قال 
بعضهم : يشترط إلى الثلث , إلا أن نكون الجراحة ف الرأس فلا يشترط الشكرار 
أيضاء ومنهم من قال : لا يشترط و يكتق بالمسح مرة واحدة ؛ و هو الصحيح . و فى 
الذخيرة و النصاب : و هو اللاصم عند عليائتا رحمهم الله . 
(:) فى م وحمحا: الولواخية (م) الرمد : هيجان العين . و كل مؤلم للعين (م) من م » 
و ف البقية : الصغرى . 

هم؟ 


الفتاوى التاتارعانية ( كتاب الطهارة ‏ الميههع على الخفين  )‏ 2 ج ١-‏ 

م : و إذا انكسر عضو من أعضائه وهو حدث فشد عليه العصابة ثم توضأ و مسح 
على العصابة جازء و هذا بخلاف المسح على الخف فان اللبس إذا صل مع الحدث 
لاا يحوز المسم عبل الخف - فالمسح على الجبائر يخالف المسح على الخف فى حق أحكام 
من جملتها هذا ء و من جملتها أن المسح على الخفين يتتقض بمضى مدة المسحء و المسمح على 
الجبائر لا ينتقض إلا بالحدث كالغسل . و منها أن من مسم القف إذا تزع أحد خفيه 
يلزمه غسل الرجلين» و إذا سقطت الجبائر لا عن برء لا يازمه الغسل أصلا ‏ و فى الذخيرة: 
و إن طالت المدة»؛ و فى شرح الطحاوى : ولا يحب عليه إعادة المسح سواء شدها يتلك 
الجبائر أو بغيرها  .‏ : و إن سقط عن برء يحب غسل ذلك الموضع خاصة . وى 
المتتق : الحسن بن زياد عن ألى حنيفة رحمه الله : إذا مسح على الجبائر ثم نزعها ثم أعادها 
كان عليه أن يعيد المسسم عليهاء و إن لم يعد أجزاه . رواية فى موضع آخر: و إذا 
سقطت العصاية فبدها يعصابة أخرى فالافضل و الاحسن أن يعيد المسح عليهاء و إن 
لم يعد أجزاه . وف الظهيرية : و لو سقطت الجبائر فى الصلاة إن كان سقوطها من غير 
برء مضى على صلانه . و إذا سقطت عن برء يغسل ذلك الموضع خاصة و يستأتف 
الصلاة ٠‏ و ف النصاب : و لو مسح علٍ الجبيرة م أم الغاسلين الأاصح أنه يحوز . م : 
وعن أنى يوسف رحمه الله : رجل به جرح يضره مساس الماء فمصبه بمصابتين و مسح 
على العليا “م رفعها قال : »سح عل العصابة الثانية , بمنزلة الخفين و الجرموقين» و لا يحزيه 
حتى يمسح . وف الاصل' : إذا انكسر ظفره و جعل عليه الدواء أو العلك'" و توضاً 
و قد أمى أن لا ينزع عنه يحزيه و إن لم بخلص إليه الماء . و لم يشترط المسيح ولا إمرار 
الماه على الدراء أو العلك من غير ذكر خلاف. و ذكر شمس اللاثمة الحلواتى رحمه الله 
و شرط إمرار الماء على ااعلك ولا يكفيه المسح ٠‏ و ذكر رحمه الله أيضا : إذا ألق علقة” 


(:) ج, حص به (م) العلك : كل سمغ يعلك من ايان و غير. فلا يسيل (م) العلقة دو يبة 
سو داء شيه الدود تكون بالاء تعق الشارب منه فتمتص الدم منه . 


أن عل 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ معرفة النجاسات و أحكابها ) ج-١‏ 
على بعض أعضائه فسقطت العلقة لعل الحناء فى موضع العلقة و لا بمكنه الفسل و لا إمسار 
الماء يلزمه المسمح , و إن مز عن المسح أيضا سقط فرض الغسل و المسمح جميعا فيغسل 
ما حول ذلك الموضع و يترك ذلك الموضع ء فان سقط الحناء فان كان السقوط عن يرء 
يازمه غسل ذلك الموضع و إلا فلا . و ذكر إذا كان فى أعضائه شقاق و قد يمر عن 
غسله سقط عنه فرض الغسل و يلزمه إمرار الماء , فان مجر عن إمرار الماء يكفيه المسح » 
ذان يحر عن المسح أيضا سقط عنه فرض الغسل و المسح فيغسل ما حول ذلك الموضع 
و يترك ذلك الموضع ٠‏ و إذا كان الشقاق فى يده ولا ممكنه استهال الماه و قد جز عن 
الوضوء يستعين بغيره حتى يوضثه . فان لم ستعن و تيمم و صلى جازت صلاته عند 
أبى حنيفة رحمه الله. خلافا لهما ٠‏ و إذا كان الشقاق فى رجله جمل فيه الدواء أو الشحم 
أو العلك و لا بمكنه إيصال الماء إلى قعره يمس بامسار الماء فوق الدواء و لا يكلف [يصال 
الماء إلى قعره و لا يسكفيه المسح . و إذا توضأ و أمى الماء على الدواء ثم سقط الدواء إن 
سقط عن برء يحب غسل ذلك الموضع ء و ما لا فلا - 
الفصل السابع فى النجاسا ت وأحكامها وفى معرفة 
الأع.ان النجسة و أضدادها 

و هذا الفصل يشتمل علل نوعين : 

الآاول فنقول : الاعيان النجسة نوعان : مائع ' ؛ و غير مائع ٠‏ وكل نوع على 
قسمين : نجس باعتبار نفسه . و نحس باعتبار غيره ٠‏ و سنذ كر بعضها هاهنا و بعضها فى 
كتاب الصلاة . قال القدورى ف كتابه : كل ما يخرج من بدن الإنسان ما يوجب الوضوه 
و الغسل فهو نحسء كالغائط . و البول ء و الدم . و المنى . و غير ذلك ؛ و قال الشافعى: 
المى ظطاهر . و فى تجحنيس مختصر خواهر زاده : منى كل حيوان نجس  .‏ : الارواث 


() المائع : خلاف الامد 5 
ثرا 


- 


الفتاوى التاتارخانية ١‏ كتاب العلهارة 2 معرفةة التجاسات وأحكاءها ( جح ا 


و الأخختاء كلها نجسة . و قال زفر و مالك رحمههما الله : كلها طاهرة . و فى الكانى : فالكل 
غليظة عند أنى حنيفة رحمه الله , خفيفة عندهما . و لا فرق بين مأ كول اللحم و غيره , 
و قال زفر رحمه الله : روث ما لا يؤكل لهه غليظة كبوله » وروث ما بيؤكل هه خفيفة 
كبوله . م : روى المعلى عن حمد رحمه الله أنه قال: الروث لا بمنع جواز الصلاة و إن 
كان كثيرا فاحشا . قيل : هذا آخر أقواله و رجع إلى هذا القول حين جاء مع الخليفة 
إلى الرى و رأى أسواقهم و سككهم ملوءة من الارواث فرجع إلى هذا القول دقعا 
للبلوى . قال مشايخنا : عل قياس هذه الرواية طين بخارا لا بمنع جواز الصلاة و إله 
كان كثيرا فاحشا مع أن التراب مخلوطا بالعذرات . دفعا للبلوى - و ف الفتاوى العتابية : 
ما لم ير عين النجاسة  »‏ : وكان الشيخ شمس الئمة الحلواتى رحمه الله لا يعتمد على هذه 
الرواية وكان يقول : البلوى إنما يكون فى النعال » و النعال ما بمكن خلعها » و قد اعتاد 
الناس خطلع التعال . و ليس فيه كثير ضرورةء و الصلاة بضير النعل أحمد ء فالكثير 
الفاحش فيه يمنع جواز الصلاة ٠‏ 

وقد ذكرنا خرء ما يؤكل لخه من الطير كالجامة و العصفور و البط فى مسائل 
الآبار' , و أما ذرق" ما لا يؤكل لخه نحو سباع الطير كالصقر و البازى و غيرهما من 
الحدأة و أشباهها فهو طاهر فى قول أنى حنيفة و أنى يوسف رحمهما اللّه» و فى الخانية: فى أظهر 
الروايات ؛ وف السغناق : وهو الاصم . © : و قال مد رحمه الله : هو نيمس . 

و الابوال كلها نيحسة عند أنى حنيفة و أنى يوسف رحمهما الله . و قال مد : بول ما 
يؤكل مه طاهرء و إذا ثبت أنه طاهر فانه إذا أصاب الثوب لا يمنع جواز الصلاة فيه 
وإن خش ء, وإذا وقع فى الاء القليل لا يمنع التوضنى . إلا أن يغلب على الماء كيذ 
لا يحوز التوضئى به . و فى الحجة : نيجاسة بول ما يؤكل لنه غليظة عند أنى حتيقة رحمه الله » 
خفيفة عند أبى يوسفء و الفتوى فى الوقوع ف الماء على قول أنى حنيفة » و فى إصابة 


() راجع ص م4١‏ (؟) ذرق : رى ببعره . 
1 الف الثوب 


الفتاوى التاتارخانية ‏ -( كتاب 'الطهازة _ معرفة النجاسات. 9 أجكامها 4 ... -. ج  ١‏ 
الثوب: على قول أب يوسفثء وف الحنطة فى الكدس ' على قول حمد رحمه الله ٠‏ # : ثم 
إن أبا حنيقة وأيا يوسف' ريبخها الله اختلا'فها بينهما . قال أبو حنيفة : لا يحوز ششربه 
التداوى: و لغيره:ءخر قان أب يوسّف : يحوز شربه للتدارى , لا يحوز شربه لغيره ٠‏ و ىف 
الفتاوى العتلبية : بول امار و البغل نجس نجحاسة غليظة'. لأانه ليس فيه بلوى فان.الارض 
:تنشغهاء بخلاف:الرزوث لآنه بوعل وجه الاارض  -‏ : و بول الهرة بحس - و فى الحجة: 
.إجماعا .”م ؛ حتى لو أصاب الثوب أ كثر من قذر الدرمم منع جواز الصلاة » و هو الظاهر 
.من المذاهب . و شق عن عمد ابن اسلام أنه كان يقول : لو ابتليت به لغسلت و لكن 
لل آس غيرى-باعاةة الصلاة ٠‏ و فى الخلاصة : و بول الصى و الصبية نجس لا يطهر إلا 
بالغسل , و عند الشافعى يحزئى الرش ف الصبى الذى لم يطعم , و.بول الجارية لا يطهر 
إلا بالضملاتفاقا . م : ذ أا بول الفأنزة إذا وقع فى الماء أفسد الماء حتى لا يحوز التوضتى به ء 
بخلاف سره ,غر إذا أصاب الثوب بول الفأرة فقد قال بعض مشايخنا : إنه ينجس الثوب ء 
اواقاسه علا الماء ؛ و قال بعضهم : لا تلجس .وان عمد ترحمه الله أنه قال : لا.أرى يول 
الغقرة بأسا .و ذهب فى ذلك إلى أن اللوى فى" بولا ظاهر. ولو وجد راتحته فى الثوب 
ولا يشتيقن' به فالتنزية' به أولى . و إن صلى فيه لم أقل بأنه لا يحزيه ؛ ؛ و بعض مشاكخنا 
قالوا : لا ينجسه 'إلا أن يفحش . و.هذا القائل جعل أثر البلوى فى التخفيف لا فى سلب 
أصل؛النجاسة . 'و فى الخلاصة: بول الفأرة و خرؤها نمس . و قيل : بولها معفو, و عليه 
الفتوى . و ف الحجة : و الصحيح أنه يحس ٠‏ و فى الظهيرية : و مرارة كل ثىء كبوله . 
-و-المرارة التى تدخل فى الإصبع امجروحة طاهر لا بأس به, و كأنه قول أنى يوسفه 
ره الله . مم : قال الحنسن بن زياد : لو أن بعرة من بعر الفأرة وقست فى وقر حنطة 
فطحنت ليحر أكلها؛ وألو وقنت. فق دهن فسد الذهن » و قال حم بن .مقاتل رحممالته : 


9) افكيدس : هو ما جنع من الخبوبه و الغلات فى البيدو و و يطؤي الأبقار ا 
() راجع حص وم . 2 


5 
. 
ع" 


كى؟ 


0010 . وأمتعونن - ام بيبا دن 1 


الفتاوى التاتارخائية ( كتاب الطهلرة ‏ معرفة النجاسات و أحكامها ) ج ١‏ 


مالم يتغير طعمه لا يفسد الحنطة و الدهن » و قال للفقيه أبو اللثك رحمه الله : ويه تأخق . 
و فى مسائل أتى حفص رمه الله ىق بعر الفأرة إذا وقع فى الرب' أو الخل أنه لا تفسدء 
و عن الشيم الإمام أنى مد الخ.زاخزى أنه قال: .وقمت لى هذه الواقمة فضألت أيا [#طق 
الضريرى رحمه له ققال : لو كان لى لشربت . و أنالم أشرب وللكن جمت ٠‏ و بول 
الخفاش و خرؤه ليس .بثىء لآنه لا يستطاع الامتناع عنه..و فى الخلاصة : ليس بنجس »2 
المضمرات : و عليه إجماع المتقددين و المتآخرين ٠.‏ وفى الحجة :.و وني" الذباب ليس 
بثىء - يعنى خرءه ٠‏ م : و كفاالوم البق و الراغيث .ليس بثى. و.إن كثر» الآانه ليس 
ندم مسفوح ٠‏ وأمادم الحلية " و الأاوزاغ ؛ فنجس .ء فذاذا أصاب الثوب أكثر من قدر 
الدرهم .بمنع جواز الصلاة ..وءف الظهيرية :.و دبهها نمس إذا كان سايلا ٠‏ 

وفى فتاويى أبى اللي رجه الله : الم الذى يخرج من الكبد :إن لم يكن من غيره 
متمكنا فه فهو طاهر.. و كذلك اللحم. المهزول إذا.قطع.فالدم [ الذى فيه ليس بنجس .» 
هكذا حك عن الفقيه أبى.بكر محد.. وكان الصدر الشهيد بزيف ] ".هذا القول.و يقول: 
إدَلم يكن هذا دما-فقد جاور للدم »و الثىء يتنجس بنجاسة المجاور . و فى الطعن كلام ٠‏ 
وففتاوى الفقيه أبى المليث فى موضع آخر ذكر مسألة اللحم. مطلقة و لم يقيدها: بالمهزؤل ٠‏ 
و.رأيت فى موضع آخر : الطحال إذا شق و خرج منه.دم .ليس بسايل -فليس بشىء.ء 
و كذا الدم الذى فى القلب ليبى.بشوعهء:ذكر المسألة مطلقة.من .غير فصل بين.دم ودم. 
وف عيون المسائل : الدم الملتزق باللحم إذا كانه ملتزقا من الدم السايل. بعه. ما سال .كان 
نيمسا . وبإن لم سكن ملتزقا من .الدم::السايل لم.يمكن.نجسا ..و روى المعلى عن أنى يوسف 
أنه .قال :.غسالة الهم إذا' أصاب الثوب لم .بحر الصلاة فيهء و.إن صب ف ور يفسد اللاء. 
.بريد به الدام للذى بق- فى :اللحم ملتؤقا بم .. و لو. طبخ الملحم فى للقدر و يوى. صفرة .أو 
().الرهب : ما يطبيخ من التمر. (؟) الونم ع سلخ الذباب (م)حاءة : .دودة.تقع .فى ايلجدد 
نت كله () جمع وزغة : سام أبرص (ه) من أرء خ . 

١‏ حمرة 


الفتاهى التاتارجانية .( كتاب.الطهارة _ معرفة التجاسات.و أحكامها) ج ١-‏ 
ل ا ا يي يي 


جرة فلا أبن بهء ورد الآثر فى عين ,هذبه الصورة عن عائثية .رضى الله عنها ٠‏ ولى 
الخانية :.دم السمك و ما يعيش ف الماء لا يفسبد الثوب .فى قؤل أنى حدييفة و مد . و قال 
أبو .يوسيف : يفيبد إذا فش . .و دم:البرغوث و البق و البعوض - و فى.الحجة:: و القمل - 
لا يفسد عندفا ...و فى الغيائية : و إن كثر ٠.‏ الطحال و الكبد طاهران قبل الغمل ٠‏ و فى 
الخلاصة : و.ما ببق من الدم فى عروق اللجم ليس بنجس ولجذا حل أكله.و عن 
أبى يوسفب أنه معفو [ فى الآ كل لتعذر إلاحتراز عنها » غير معفو ] ' فى الثياب لإمكان 
الاحتراز . م : وعن -أنى حنيفة رحمه إلته أنه إنما يحرم الدم المسفوح ء و هو السايل » 
فأما ما يكون فى اللحم .ملتزقا به فله يأ به .ا و عن. أبى يوسف رحمه, الله برواية ابن 
سماعة : نما يحرم. الدم المسفوح الذى يسكن. العروق و إذا بر سال:. و فى الحجة : و قال 
يمد بن اللحسن : ما .ليس. بسايل و.لا متقاطر فليس عكروه , و قال أبو ببكر الإسكاف : 
الدم تمس . مسفوها كان أو غير مسفوح » و دم قلب.الشاة ليس بمسفوح و إنه حرام ٠‏ 
و فى شرح الطحاوى : و. دم الاستحاضة و صايحب الجرح السايل نيجس . و فى الظهيرية : 
و دم الشهيد. ما دام عليه فهو طاهر ء فاذا أبين منه كان نحساء ى فى. الفتاوى العتابية : 
حَى لو أصاب الثوب أو وقِع.فى الماء أفبده » و فى إلخانية : ذا صلى و هو حامل_شهيد 
عليه دم جازت صلانه ٠‏ 

: و ف الجامع الصغير عن أنى حفص -الكبير رحه الله أن الطين إذا جمل فيه 
السرقن و طين به ثىء ويس :لا بآس .أن يوضع عليه مندريل مبلول . و سل هو عن 
سرقين هاف أو التراب النجس [ذ! هبت .به الربح و أدخله ف الثوب [فقال,].لا ينجسه ما 
لم بر أثره .:التين النجس إذا إستجمل فى الطين إن .كان برى .كان نجسا ء و إلا فلاء لو ببس 
,يحم بطهارته م و لو أصا.ه المام فهو على الروايتين ء و فى.الذخيرة : فان عاد رطبا فى.الوجه 
الثانى عاد نحسا فى رواية ٠‏ : إذا كان الماء أو التراب تسا ذالطين منههما ينكون طاهرا » 
)من أر . 

ف 


الفتاوى التانار حانية ( كناب الطهارة ‏ معرنة. جك و أحكابها). اماج - ١‏ 


.هكدذا حك “حن الشيج الإمام الفقيه أبى فصر يحسين سلام , و كان الفيخ أبو بكر 
الإسكاف فقول : العيرة للاء » إن كان الماء طاهرا فالملين:طاهر .. وإت كان الماء تسا 
فالطن نجس . و قد قيل على العكس أيضاءء و فى الخلاصة : و الصحيح أنهما نجسان 
ترجيحا للنجاسة » وق الحاوى : و به تأخف  .‏ : و كان الشيخ أبو القاسم الصفار يقول : 
الطين نمس , و بعضهم قالوا: على قول مد الطن يكون طاهرا . ورعلى قول ألى يؤسف. 
يكون نحا , و جعلوه فرعا لمسألة أخرى : أن السرقين أو الحذرة إذا +حترقت و صارت. 
رمادا فالمذهب عند مد رحمه الله أن النجس يطهر بالتغير و الاستحالة . خلافا لأبى يؤسف. 
رخمه الله . .فى الخلاصة : اختلط الروث بالطين يعتير فيه الغالمع. لتطيين المنيجد, . 

م : إذا لف الثوب النجس فى ثوب طاهر و للثوب النتجس زرطب مبتل فظهر ندوته 
على الثوب الطاهر و لكن لم يصر رطبا بحيث لو عصر يسيل منهثشثى. و يتقاطر اختلف 
المشاعخ فيفاء قال الشيخ الإمام شمس الأهمة الحلوانى : الاضم أنه لا يصير نجسل و كفلك. 
'الثوب الطافر اليابس إذ! بسط على أرض نحسة مبتلة و ظهر أثر بل النجاسة ف الثوب :إلا أنه 
لم يضر رطبا و لم يصر حال لو عصر يسيل منه ثىء و يتقاطر اختلف المشايخ فيهء .قال. 
هس الأثمة : هذا و الاصح أنه لا يصير نجسنا. و فى الصغرى: ذكو أستاذنا عن مس 
الائمة الحلوانى أنه ذكر هذه المسألة فى صلاة اللاصل و قال : إن صار. الثوب الطاهر 
بحيث لو وضع عليه يبتل يتنجس دو إلا فلاء 6. : ذكر هذين الفصِاين فى صلاة المستغى ٠‏ 
و“إذا وضع رجله على أرض نحسة أو على .لبد نمس إن كانت الوجل رطبة و.للارض. 
'أو اللبديابسا و هو لم يقف عليه بل مكى لا تتنجس رجله , و لزه كافت:الرجل نيابسة.إ وهو 
لم يقف علية بل يمثى لا تدجس رجله ء واو كانتم الرجل :يابسة :]:' و«الارضن رطبة 
'و ظهرت الرطوبة فى الرجل ع و فى -الظهيرية :/ و.السدوةة لاد يعتبيت > 
و هو الختار ٠‏ 
(0)من أرءخ. 

باع 07 وى 


الفتاوى وانارغافة 1 كاب الظهارة - معرقة النجاستات و أحكامها م 3 ها ١‏ 


و ف الخانة : لزعل إقافل رج ومشى على أرض #صسة بغير نعل ابتلت 
اللارض هن بلل رجدله و أسود وجه الاارض لكن لم يظهر أثر بلل الاارض فى رجله 
فصلى جازت سلاته : و إن كان بلل الماه فى الرجل كثيرا خين مثى عل وجه الارض 
و ابتل وجه الأارض و صار طينا ثم أصاب الطين رجله لا يوز صلاته . و فى الفتاوى 
الخجة ؛ غسل رجليه و مضى ثلاث خطوات ثم دثى على أرض نجسة أر نيحاسة يابسة 
لم يشره ذلك ٠‏ *م : و إذا نام الرجل على فراش قد أصابه منى و يبس فعرق الرجل 
و اتقل الفراش من عرقفه إن لم يصب يبلل الفراش جسده لا نجس جسده ؛ و إن 
أصاب ببلل الغراش جسده يتنتجس جسده . و فى يموع النوازل عن الشيئخ الفقيه أنى بكر 
الوراق رحمه اقه أنه ستل عمن توضأ على شط نهر و مشى حافيا إلى المسجد ؟ قال : 
كاه أن يتكمر ظهرى فى غنم بعض الناس يتوضون على شطوط الآنهار و يغسلون 
أقدامهم و بمشون حفاة و رجلامم رطبة إلى مساجدهم فينجسون الحصير و البوارى ' 
و تفسد ضلاتهم و صلاة أهل المحجد و وبال ذلك عليهم , آم ينصرفون كذلك فاة 
9 منازهم و ينامون مع أزواجهم فيتتجس فرشهم وأيدى أزواجهم و أرجلهن و جميع 
أعضائهن فيصلين ولا يشعرن بذلك فتفسد صلاتهن و وبال ذلك عليهم . قال؛ و أكثر 
هذا المذوف عل أرباب الدواب و أهل الرسائيق الذين يحتاجون إلى الدخول على الدواب 
و المرابط كل يوم كذا مرة ٠‏ اليقيمة : و سئل مير الويرى عمن عرق ف الثياب النجسة 
هل يتتجس بدنه ؟ قال : نعم ٠‏ و فى الكيرى : أصابه الطين أو مثى فى الطين و لم يفل 
قدميه حتى صلل يحزيه » ما لم يكن فيه أثر النجاسة ٠‏ : و قد قيل فى النيل : يربى بالدم ! 
فان كان كذلك كان نجساء و الثوب المضبوغ به أيضا يكون نجسا فيسل ثلاث مرات 
و يحم بطهارته عند أنى يوسف رحمه القه؛ و قد سألا عن هذا معارف التجار فأخيرونا 
أنه لا ربى بالدم , و سمعنا أيضا أن أهل الفارس يستعملون البول فى الدبباج عند النسج 
() اليوارى ‏ حمع بارى و بارية : الحصير النسو بج من القصب . 

تأحنا 


الفتاوى التاتاوعانية ٠‏ ( كتاب الطهارة ‏ معرفة النجابات وأحكامها) 2 ج  ١‏ 


و يقولون إن البول يزيد فى بريقه! فان كان كذلك لا شك أن ديباجهم يكون نجسا 
ولا يحوز الصلاة معه إلا بمد الغسل ثلاث مرات عند أبى يوسنف رحمه الله - وا 
الفتاوى العتاسية : و الفتوى فى الثوب المصبوغ بالنيل و دهن السراج أنه طاهر , لإآان 
الاصل هو الطهارة حتى يقيقن بنجاسته ٠‏ 

و فى تجحنيس الناصرى : إذا امتخط فى ثوبه فوجد فيه الدم فهو نجس سايلا كان 
أولم يكن . م :و قد وقع عند بعض الناس أن الصابون نجس , لأانه يتخف من دهن 
الكتان و دهن الكتان نيمس لآن أوعيته نكون مفتوحة الرأس عادة و الفأرة تقصد 
شربها و تقع فيها غالباء و لكنا لانفتى [ ينجاسة الصابون لانا لا نفتى ] ' بنجاسة الدهن , 
و مع هذا لو نفى بنجاسة الدهن لا نفى بنجاسة الصابون لآن الدهن قد تغير و صار 
شيئا آخر . و فى الجامع الصغير: ستل خلف رحمه الله عمن ألق حجرا ملطخا بالعذرة 
فى نهر كبير جار فارتفعت قطرات من الاء فأصابت ثوبه ؟ قال: إن كان ذلك من الماء 
المتصل بالحجر فسد ء و إن كان من غير ذلك الماء فلا بأس به ء و إن لم يمل فأحب إلى 
أن يفسله ‏ و يسعه أن يصل فيه من غير أن يغسله » و ف الفتاوى : سثل ابن شماع عن 
هذه المسألة فقال : عليه أن يغسله » و به قال نصيرء و قال إبراهم بن يوسف : لا' يضره 
ذلك . و به قال الشيخ الفقيه أبو بكر إلا إن ظهر فيه لون النجاسة ء قال الفقيه أبوالليث : 
وبه تأخف ٠‏ و عن إبراهم رحمه الله: حمار يبول فى الماه فأصاب من ذلك الرش ثوب 
إنسان قال : لم يضره ء لأانه ماء حتى تيقن أنه بول قال الفقيه :و به تأخف . و فى اليقيمة : 
سئل على بن أحمد عن الغبار النجس إذا طار و وقع فى الماء القليل هل يتتجس ؟ 
فقال : لا عيرة للغبارء نما العبرة للتراب  .‏ : و فى متفرقات الفقيه أبى جعفر رحمه الله 
فى الفرس إذا مثى على الماء و عليه راكب و أصاب ثويه من ذلك الماء عن الشيخ الإمام 
أبى بكر محمد بن الفضل رحمه الله أنه إذا كان فى رجل الفرس نحاسة نحو السرقين و غيره 
()منأرء خ. 

55 صار 


الفتاوى التاتارعانية 2 '( كتاب الطهارة ‏ معرفة النجاسات و أحكامها) ج2١‏ 
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صار الثوب نحسما سواء كان الماء جاريا أو راكداء و إن لم يكن فى رجله شىء من النجاسة 
لا يضره ٠‏ سثل أبو نصر رحمه الله عمن يغسل الدابة فيصيبه من مائها أو عرقها ؟ قال : 
لا يضره ذلك. قيل : فان كانت مرغت فى بوها أو روثها ؟ قال : إذا جف و تنائر 
ر ذهب عينه لا يضره أيضا - و ف الغيائية : فعلى هذا إذا جرى الفرس ف الاء و ابتل 
ذنبه و ضرب به راكبه ينبغى أن لا يضره ٠‏ 

و ف الاصل': رجل مس بكنيف فسال عليه من ذلك الكديف شىء ؟ قال : إن 
عم بنجاسته فعليه غسلهء و إن عل بطهارته لايحب غسله »و إن لم يعلم بنجاسته و لا بطهار ته 
ولم يحد من يسآل عنه يتحرى و يبى الام على ما يستقر عليه رأيه - قال الشبيخ شثمس 
الاثمة الحلواتى و الإمام المعروف يخواهر زاده : إنما بى هذا الجواب على عرف ديارثم » 
أما فى عرف ديارنا فيغسله لا محالة لآن الكنيف فى «ديارنا معد لصب النجاسة و لا يصب 
فيه إلا النجاسة , أما فى ديارهم الكنيف كا يمد لصب النجاسات يعد لصب ماء غسالة 
القدر ء قال شيخ الإسلام : هذا و قياس كنيفهم بما عندنا الموازيب فانه يصب فيه الماء 
و غيره فلا جرم لو أصابه شىء من المزاب كان الجواب على ما ذكره فى الكتاب» و عن 
أنى عصمة سعد بن معاذ المروزى رحمه الله أنه مى بكنيف و سال منه ثىء و هبت به 
الرعح و اتنضح عليه ثىء مثل روس الإبر قال : هذا ليس بثىء و لا يحب عليه الغسل 
و إن استيقن أنه بولء و همكذا ذكر جمد رحمه الله فى الاصلء قال ااشيخ الفقيه أبو جعفر 
رحمه الله : قوله « رؤّس الإير » دليل على أن الجانب الآخر من الإبر معتعر و ليس عندنا 
هكذا بل لا يعتير . و فى نوادر المعلى عن أنى يوسف رحمه الله : إذا اتتضح من البول 
ثىء برى أثره لا بد من غسله ‏ و لولم يغسل و صلى كذلك و كان إذا جمع كان أ كثر 
من قدر الدرثم أعاد الصلاة ٠.‏ و فى واقعات الناطق : دخل المشرعة' و توضاً ولم يكن 
له نعلان فوضع رجله على ألواح المشرعة و قد كان يدخل فيها من رجلاه قذر : جازء 
(,) وراجع ما فى الأصل الطبوع , / .+ برواية أبى سليان الحو زجانى (+) امشرعة : 
مورد الشاربة . 

نا جار 


و لا خب غسل القدمين مالم يمل أنه و ضع رجليه على الموضع النجس. لآنف فيه ضرورة 
و بلوى ء د ف العتابية : و الاحقياط أن يمسلهما . و فى الخاية : إن كان تحيث أو وتضع. 
عليه قىه يتل فهو نجس لان عينه نجس ؛ و كذا ألكلب ذا مثى فى طين' و ردغة فوطق 
إنسان عل إثر رجله لما قلئا ٠‏ و فى الضيرفية : بال الكلتٍ فى طين تقلط كذلك قال ظاهرء 
لان البول صار مستهدكا حيثك خلط بالطين ٠‏ الكلب إذا مشى مع إنسان فى يوم بارذ 
نحمد ثوبه من ريقه يكنجس ثوبه غند البعض لانه رطب من ريقه و ريقه نجس . و عند 
بعضهم ينظر : إن كان ثوبه متغيرا لا يصلى به ء و إلا ضلى - و فى الفتاوى العتابية : 
ولو اننفس فى ثوب إنسان أو ابثل ثوبه يتنجس ء و إلا فلا » و قال : و علامة الابتلال 
أنه لو أخذه بيده يبل ,يده ٠‏ و فى واقعات الناطق : الكلب إذا أخف عضو إنسان أو ثيابه 
إن أخذ فى حالة الغضب لا يحب غسله . و إن أخذ فى حالة المزاح يحب غسله . و فه 
المتقط : لا يتنجس مالم بر البلل سواء كان الكلب راضيا أو غضبان - وف الصيرفية : 
وهو انختار . و فى الخانية : و إذا نام الكلب على حصير المسجد إن كان بابسا لا يتتعجس. 
و إن كان رطبا ولم يظهر أثر النجاسة فيه فكذلك . م : و إذا امتخط الرجل فى ثوب 
و رأى فيه أثر الدم لا ينجسه لآن ما لا يكون حدثا لا يكون نحسا ٠‏ و ف الظهيرية : 
السقاء إذا دخل الدار بالماء و صادم الستور المعلقة على الآابواب و الستور نجحسة هل 
يتنجس الكوز و ما كان رطبا من السقاء ؟ قال رضى الله عنه : قال أستاذنا الشيخ الأاجل 
ظهير الدين المرغيناتى : لا يتنجس . وفى الخانية : إذا كان فى خابية ثقب و الماء سيل 
من الثقب خاء إنسان و وضع يسده النجسة على الماء الذى يسيل من ثقمب الخابية » قال 
ظهير الدين : هذا يقنجس ماء الخابية ٠.‏ ثوب أصابه ماء ينفصل عن الضفد ع حيث وب 
هل يتنجس ؟ قال ظهير الدين : هذا لا يتنجس » و قال غيره: إن عرف أنه بول يتنجس . 
م : ذباب المستراح إذا جلس على ثوب رجل فقد قيل : لا بأس به لآن التحرز عنه غير 
بمكن , و قيل : لا بأس بهء إلا إذا كثر و لش . | 
ول )0075 التوع 


الفتاوى التاتارعانية 2 ( كتاب الطهارة ‏ معرفة النبجاسات و أحكامها ) ج ١‏ 
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النوع الثانى من هذا الفصل فى مقدار النجاسة الى بمنع جواز الصلاة 


يحب أن بعلم بآن القليل من النجاسة عفو عندنا . ثم النجاسة على نوعين : غليظة , وخفيفة ٠‏ 
فالغليظة إذا كانت قدر الدرثم أو أقل فهى قلبلة لا تمنع جواز الصلاة. و إن كانت أ كثر 
من قدر الدرهم منعت جواز الصلاة ؛ و يعتير الدرهم الكبير دون الدرهم الصغيرء قال مد فى 
الجامع الصغير : الدرمم الكبير أ كبر ما يكون من الدراهم , ولم يبين أنه أراد به الكبير 
من حيث العرض و المساحة أو من حيث الوزن » و ذكر ف النوادر أن الدرهم الكبير 
أكير ما يكون 0 كالدراهم السود الزرقانية ‏ درهم ذبير ضرىه الزرقان . 

و قال فى موضع آخر : الدرمم الكبير ما يكون عرض الكف كالدرهم الشهليل ؛ و هذا 
اعتبار التقدبر من حيث العرض ٠و‏ من المشارعخ رحمهم الله من قال : أ كير ما يكون من 
الدرام من نقود زمانهم . و أما ما كان من النقود و انقطع لا يعتير. و ذكر فى كتاب 
الصلاة : و اعشر الكبير من حيث الوزن - قال الفقيه أبو جعفر : نوفق بين ألفاظ جمد 
و نقول: أراد بالتقدر من حيث العرض تقدير النجاسة الرقيقة » و أراد بالتقدر من حيث 
الوزن تقدير النجاسة الغليظة . و هو الصحييم من المذهب أن فى الرقيقة يعتير الدرمم من 
حيث العرض . و فى الغليظة يعتير الدرمم من حيث الوزن ٠‏ و روى بشر بن غياث 
عن أنى يوسف قال : سألت أبا حنيفة رضى الله عنه عن حد الكثير الفاحش فكره أن 
بحد فيه حدا و قال : الكثير الفاحش ما يستفحشه الناس و يكثرونه. وروى الحسن فى 
المجرد عن أنى حنيفة رحمه الله أنه قال : الكثير الفاحش شير فى شيرء و فى كتاب الصلاة 
العل رحمه الله قال : هو شير أو أكثر . و عن عمد رحمه الله آنه قال : الكثير الفاحش 
هو ربع الثوب ء و ذكر أبو على الدقاق رحمه اقه فى كتاب الحيض : الكثير الفاحش عند 
أبى حنيفة وحمد رحمههما الله ربع الثوب. وروى هشام عن حمد رحمه الله أنه قال: الكثير 
الفاحش مقدار باطن الخفين - معناه أن يستوعب القدمين . و روى إراهم عن محمد 
رحمه اه أن الفاحش فى الخف أكتر الخف - و قد اختلقت الروايات عن أبى يوسف 

يف 


الفتاوى التاتارعانية ( كتاب الطهارة . معرفة النجاسات وأحكامها ١  ج  )‏ 


رحقه الله , أنه ذكر فى كتاب الصلاة أنه شير فى شير , قال الشيخ الفقيه رحمه الله : و هكذا 
ذكر فى الآمالى. و ذكر فى صلاة الآثر : قال أبو يوسف رحمه الله : وفى لعاب الخار قدر 
شير فاحش بعيد منه الصلاة؛ و فى عرقه الفاحش أ كثر من شير . و فى ماء الوضو. أ كثر 
من شير على أصله . و ذكر الطحارى فى مختصره ' عن أنى يوسف : ذارعا فى ذراع ٠‏ 
و قبل : على قياس مسائل كثيرة الفاحش أكثر من النصف . و فى النصف روايتان . قال 
مشايخنا رحمهم الله : التقدير بالربع أصم لآان الربع أقم مقام الكل فىكثير من اللاحكام » 
كسم ربع الرأ س أ مقام الكل :و ف الإحرام لخلق ريع ار س أقم مقام حلق الكل , 
و ككشف ربع العورة أقم مقام كشف الكل ؛ ؛ لم اختلف المشاعم رحتهم الله فى كيفية 
اعتبار الربع ٠‏ بعضهم قالوا : يعتير ربع [ جميع الثوب . و اختلفوا ذما بينهم . حكى عن 
الشييخ أ بكر الرازى أنه يعتبر ربع ] " السراويل احتياطا لآنه أقصر الثياب . و منهم 
من يعتبر ربع أى ثوب كان . و قال بعض المشدايخ : يعتير ربع الطرف الذى أصابته 
النجاسة . يعتى ربع الكم أو الذيل و الدخريص . 
بعد هذا يحتاج إلى الحد الفاصل بين الغليظة و الخفيفة . قال القدورى فى*شرحه : 
النجاسة الغليظة عند أنى حنيفة كل عين ورد فى نحاسته نص و لم يعارضه نص آآخر اختلف 
الناس فيها أو اتفقوا فيها - أشار إلى أنه إذا عارضه نص آخر فهى خفيفة اتفق الناس 
أو اختلفوا فيها - و قال أبو بوسف و مد رحمهما الله : ما ساغ الاجتهاد فى طهارته فهو 
عنغف ء و فى الخلاصة : و قالا : المغلظة ما وقح الإجماع على يحاستها »و ما ساغ الاجتهاد 
فيه فهى خففة ٠‏ و أمرة الاختلاف تظهر فى الآرواث » عند أنى حنيفة نجساستها غليظة 
لانه ورد النص فيها و هو حديث ابن مسعود رضى الله عنه و لم يعارض ا حديث نص 
آخر ؛ و عندهما تجاسة خفيفة لاختلاف الملاء فيها و لمكان البلوى . و نحاسة بول 
ما يكل ححه على تقول من يقول بنجاسة خفيفة حتى لو أهاب الثوب لا مع جواز 
(:) ص ,م الطيوع () من آر وخ .. 
ل الصلاة 
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الصلاة مالم يكن كثيرا فاحشا . و إذا وقع قطرة فى الماء أضده لآن القليل ف الما يصير 

كثيرا . قال الفقيه أحمد بن إراهي : إن أصحابنا جعلوا اق فى ظاهر الرواية كالمذرة 

و البول حتى قالوا: إذا أصاب بدنه القء و هو أكثر من قدر الدرثم لا يحوز الصلاة 

معه . و فى رواية الحسن ما جعله لذلك حتى كان التقدر فيه على رواية الحسن بالكثير 

الفاحش . و تحاسة سور سباع اهام غليظة فى إحدى الروايتين عن مد رحه الله . و فى 


رواية أخرى عنه خفيفة . و هو قول أنى يوسف رحمه الله . و اللثر وهى التى من ماء 
العنب إذا غلى و قذف بالزبد فنجاستها غليظة , و إذا طبخ أدنى طبخة و غلى و اشتد 
و قذف بالزبد فنجاستها غليظة » إليه أشار مد رحمه القه فى لتاب الاشربة , قالوا : وهكذا 
روى هشام عن أنى حنيفة [ و أبى يوسف رحههما الله ١]‏ و حكى عن الإمام ألى بكر مد 
ابن الفضل أنه على قول ألى حنيفة و أنى يوسف رحمههما الله يحب أن يكون تبحاستها 
خضيفة . و الفتوى على الأول أن نحاستها غليظة . الظهيرية : و خلابكك” طاهر لا بأس به ٠‏ 
الخانية : تجو الكلب و رجيع السباع نجس تحماسة غليظة ٠.‏ وخرء ما يؤكل له من 
الطيور ما له راتحة كريهة عكرء الدجاج و البط و الإوز نجس نحماسة غليظة ٠.‏ و فى 
الصيرفية : خخرء اللقلق " نجس نحاسة غليقلة . و خيرء العلق * نجس نحاسة غليظة ٠‏ اليقمة : 
سئل السمرقندى عن خيرء الطاؤس و الدراج فقال : خرؤهما منزلة خرء اجام ٠.‏ وق 
الصيرفية : خرء دود القز طاهر ٠‏ و فى الذخيرة : خرء الحية و بولها لجس نحاسة غليظة » 
و أما قيص الحية فقد قيل : إنه نمس . و الصحيح أنه طاهر . و فى الفتاوى العتايية : 
خرء الحرة نيجس . و فى شرح الطحاوى : كل حيوان مات حتف أنفه فانه يتنتجس لحه 
و جلده و شحمه حتى لا يحوز الصلاة معه » و إن استهلك أحد لا يغرم قيمته , و لا حوز 
بيعه ٠‏ فى السراجية : ماء فم النائم طاهر - و ف السغناق : سواء كان من الفم أو منبعثا 
( )من آراء خ (م) خلا بكه : الوحل (م) اللقفق : طائر طويل المنق و الرجلين وهى 
يأكل الحيات ,» و بوصف ,بالذ كاء و الفطنة ٠‏ كنيته « أبوحد مج » (ع) العلق : دو يية 
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من الجوف عند أنى حنيقة و حمد رحمهما الله . و عليه الفتوى . و فى الفتاوى العتابية : 
قال أبو يوسف : إن كان فيه لون الدم فهر نجس . و عندهما طاهر ٠.‏ و ف الظهيرية : 
وماء فم الميت قيل : إنه تمس . السراجية : و الماء الذى فى دود الفيلق ' ظاهر . و فى 
الصيرفية : فلو وطئ دود القز فأصاب ثوبه أكثر من قدر الدرثم قال القاضى بديع الدين: 
يحوز الصلاة معه ٠‏ اليقيمة : ذكر الحسن : بلة الفرج الظاهرة للرأة طاهرة أو نيحسة 5 
فالصحيح أن من جعلها كالقضيب قال بنجاستهاء و من قال كالقلفة قال بطهارتها . اللحجة : 
الرطوبة التى على الولد عند الولادة طاهرة . حلب اللبن عفرج معه قطرة أو قطرتان من 
الدم : إن لم يكن فى الضرع علة فذلك احمرار اللان لا يضره ٠‏ الملتقط : السخلة ' إذا 
خرجت من أمها فتلك الرطويات طاهرة لا يتنجس بها الثوب و الماء , و كذا البيضة . 
و فى الحجة : و يكره التوضتى بالما. الذى وقع فيه لمكان الاختلاف . و فى الخانية : 
وكذا الانفحة؟ إذا خرجت من الشأة بعد مونها ٠.‏ و ف الفتاوى العتابية : هو الختار ء 
و عندهما يتنجس , و هو الاحتياط . و ف المنظومة : 

أقحة الميتة و الالبان طاهسدرة واستمر الشان 

وأوجيا فى الجامدات غسلها و حرما ف الذابيات أكلها 
و فى شرح الطحاوى : و إن يبست البيضة أو السخلة ثم وقعت ف الماء أو فى المرقة 
لا تفسدهماء و ف الظهيرية : البيضة إذا صار عنها دما أو مات فيها الفروخة فهى طاهرة . 
وفى شرح الطحاوى : و الصلاة معها جائزة . إلا رواية عن أنى حنيفة رحمه الله أنه 
قال : إذا كان مضفة لا يحوز ٠‏ و ف اليقيمة : البيضة إذا مذرت* من غير أن يحضنها 


( ) « الفيثق» هو سهو التاضين , و الصحيح «الفليق »و الفليق و المفلق : ثمر محفف إذا تفلق. 
عن قواة (م) السخلة.: ولد الشاة, و المع : فال (م). الأنفدة ثشىء يستخرج من بطن 
المدى قبل أن يطعم غير اين , يتخذ منه ابين . و هو المعروف عند العامة يانميئة > 
(:) مذرت البيضة : فسدت و خيثت . 


و ) و ( الدجاج 


الفتاوى التاتارخانية ١‏ كتاب الطهارة ._ معرفة النججاسات و أحكامها): اج ١-‏ 


الدجاج ٠‏ الذخيرة : الخارج من غير ١‏ لسبيلين إذا لم يكن سايلا لم يكن 
ل اه واي ١‏ مامد اليو رك كير 
أبو بكر الإسكاف و الفقيه أبو جعفر . و عن أنى يوسف أنه طاهر . و ف المداية : هو 
الصحييح : حى أن الخارج لو وقع فى الماء فعلى قول من يقول هو نجس يتنس الماء ؛ و على 
قول من يقول هو طاهر لا يتنجس . [ فى الحجة ] ' قال المصنف رحمه الله : إذا ألق القء 
الذي ليس مله الفم فى الاء القليل أفسده احتياطا . الصيرفية : شارب افر إذا بات قبل 
أن يغسل فه فآصاب الثوب من بزاقه أكثر من قدر الدرثم لا رواية لهذا فى اللاصل ء 
قال أبو يوسف رحمه الله : إن رثّى عين الثر يمنع وإلا فلا . وقال مد رحمه الله : هو تمس 
سواء رثى عينه أو ل براء م فى فتاوى قاضيخان : إن كان لا برى فيه عين الثر و لا ريحه 
ينبغى أن ييكون طاهرا فى قول أنى حتيفة و انى يوسف رحمها الله . و يطهر الغم يريقه ٠‏ 
الغيائية : إذا أحر قت العذرة فى بيت فعلا دخاته و يخاره إلى الطابق و انعقد ثم ذاب 
أو عرق الطابق فأصاب ماؤه ثويا: لا يفسد استحسانا ما لم يظهر آثر النجاسة به » و به 
أفتى الإمام أبو بكر عمد بن الفضل ء وهو اختبار أستاذنا الشيخ ظهير الدين المرغينانى . 
وى الخانية : وكذا اصطبل إن كان حارا و على كوته طابق فعرق الطابق و تقاطر فيه 
منه . وكذا الحام إذا أهريق فيه النجاسات فعرق حيطنها و وها و تقاطر منه ٠‏ و كذا 
لوكان فى اللاصطبل كوز معلق فيه فترشح من أسفل الكوز فى القياس يكون نجسا . 
و فى الا ستحسان لا يتتجس . 

الذخيرة : الرجل إذا استنجى بالماء ثم خرج منه ريح قبل أن يبيس البلل هل 
بتتجس من تنه الموضع الذى يمر فيه الريح ؟ أو كان سراويله مبتلا فآصابه هذا الربح عل 
يتنجس السراويل ؟ اختلف المشاعخ فيه . عامتهم عبل أنه لا يتنجس ؛ و كذا إذا دخل إنسان 
المريط ف الشتاء و بدنه مبتلا بلماء أو بالعرق خف البلل من حر المربط . أو أدخل شيا 
مبتلا فى المربط لجف ذلك الثىء من حر المربط : لا يتنجس البدن و لا ذلك الثىء عند 


(:) من أرء خ . 
١م‏ 


الفتاوى التاتارهانية ( كتاب الطهارة - معرفة النجاسات و أحكامها ) اج ٠١-‏ 


عامة المشداعخ , إلا أن يظهر أثره كصفرة ظهرت فى السراويل بعد خروج الريح أو فى 
ذلك الثىء بعد الإدخال ف المربط إذا يبس فان هذا يتنجس - الظهيرية : إذا مرت الريح 
بالعذرات و أصاب الثوب المبلول يتنجس إذا وجد راحة النجاسة . و ما يصيب الثوب 
من يخار النجاسات قيل : يتتجس الثوب بهاء و قيل : لا يتنجس . و هو الصحيح ٠‏ 
الصيرفية : لو عصر عنبا فأدى رجله و سال ف العصير وإنه يسيل ولا يظهر أثر الدم فيه : 
لا ينجسه - .: و هذا قول أبى حنيفة و أنى يوسف ., كذا لو بال فوقع فى العصير 
و العصير غالب يسيل لآنه جار. ولو عصر عنبا فأدمى رجله قبل أن يسيل المصير قال 
القاضى بديع الدين : لا يتنجس للضرورة . و قال بعضهم : يتنجس - 

اليتيمة : سئل أبو حامد عن المرقة إذا أنتنت هل تصير نحسة ؟ قال : لا , قال 
رضى الله عنه : ذكر الحلوانى فى صلاته أن الطعام إذا تغير و اشتد تغيره يتتجس . و ذكر 
الطحاوى فى مشكل الأآثار أن اللحم إذا أنتن يحرم أكله . و السمن و اللين و الزيت 
و الدهن إذا أنتن لا يحرم . و ذكر فى باب الاشربة أن بالتغير لا يحرم . فتحمل ما ذكره 
الحلوانى على أنه المغ فى نهاية التغير و إليه أشار فقال ه و اشتد تغيره » و ما ذكر فى كتاب 
الاشربة على أنه تغير من غير أن يبلغ النهاية - قال رحمه الله : و إِنما اخترت هذا ليكون 
اتفاقا لا اختلافا ٠‏ و دود لحم وقعت فى مرقة لا يتجس » ولا تؤكل الدود ولا المرقة 
إذا 'تفسخحت الدود فيها ٠‏ 

الدجاجة تذبع و ياتف ريشها ثم تغلى فى الماء قبل أن شق بطنها صار الماء بجسا 
و صارت الدجاجة نجسة حيث لا طريق إلى أكلها إلا أن تحمل الحرة فتأ كلها ' . الملتقط: 
أرض أصابتها تحاسة فصب عليها الماء فاجتمع ذلك الماء فى موضع أخر فهو نيجس . 


()و أما لو أاقيت الدحاجة تسهيلا لنتف الريش حالة غلى الماء ولا زترك فيه إلا مقدار ما 
تصل الحرارة إلى ظاهر الخلد لتنحل مسام السطح عن الريش فالأ ولى أن تطهر بالفسل ثلا - 
ءا ىق صراق القلاح و رد اتجتار . ٍ 
5595 و كذا 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ معرفة النجاسات و أحكامها ) ج-١‏ 
الخلاصة الخانية : بدن المحدث و الجنب طاهر . <دى لو صل حامل محدث أو جنب يجحوزه 

الخلاصة : لا يقنتجس من الميتة عشرة أشياء : الشعر ‏ و الصوف. و الوبرء و الريش 
والحافرء و القرن ء و الظفر ء و الظلف , و العظم ‏ و العصب إذا لم يكن عليه دسومة 
ولا لهم ولا دود ؛ وف الذخيرة : و أما العصب ففيه روايتان؛ فى رواية جاز الاتفاع به 
ويعه لآنه طاهر » وف الكافق : خلانا لمالك فى عظم الميتة . و فى الظهيرية : قال 
أبو حنيفة رحمه الله : لا بأس بالانتفاع بحافر الميتة و ظلفها و عظمها . و فى الملتقط : 
عظام الفيل بعد ما جف طاهرة يجوز بيعها . و ف الخانية : عظم الفيل إذا لم تكن عليه 
دسومة و غسل لا يفسد الماء القليل » و يباح الانتفاع به فى قول أنى حنيقة و أنى يوسف 
رحمههما الله , و عن محمد أنه تمس .ء و فى المنظومة : 

و لايحوز ببع عظم الفيل والانتفاع منه بالقليل 

[ و كذا سن الكلب و الثعلب]'. و كذا جلد الكلب بعد الدباغ طاهر . التجريد : و فى 
شعر الخنزير الصحيح أنه لا يفسد الاء . و قيل : إن كان كثيرا يتنجس ء و إنما رخص 


للخرازين ' الانتفاع بشعره ضرورة . و فى #نيس الناصرى: وتركه أحوط . وفى تمرح 
الطحاوى : و لا جوز بيعه فى الروايات كلها » الخلاصة : و عظم الخئزير نجس . و فى 
الظهيرية : و جلد الكلب نجس. و شعره طاهرء وهو انختارء الملتقط : شعر الإنسان المنفصل 
و المتصل طاهر لا يتنجس الاء إذا وقع فيه و فى الحجة : سواء كان الآدى حيا أو ميتاء 
وف الخارى عن رستم عن عمد : شعر الآدى لم يحر الصلاة معه إن كان أ ذثر من قدر 
الدرمم أن لو بسطء و به قال أبو منصور الماتريدى ء وف الفتاوى : قال أبو جعفر الحتدوانى: 
جاز . و به ناخذ 3 

الخلاصة : العين النجس يمزاجه كالميتة و الدم لا يحوز الاتتفاع به فى ثىء ماء و إن 
كان بمجاورة كالماء و الدهن إذا وقمت فيهما نحاسة يجوز الانتفاع به فى غير البدن كسق 
الدواب و بل الطين و الاستصياح و يحوز ببعه . وعند الشافعى رحمه اله لا يحوز الانتفاع 
() من أرء خ(/) الكراز عو الإسكاف. 00000 

وض 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة - معرفة النجاسات و احكامها ) ج ١‏ 


به كا فى ودك ' الميتة ٠‏ اليقيمة : عن أنى يوسفب رحمه الله : وب يصيبه بول و لا يقبين 
أثره لا بأس أن يبيعه و لا يبين . فان ظن أن المشترى بريد أن يصلى فيه فأحب إلى أن 
يبين ٠‏ و كذا العطيلسان و الفرو و الحشو . 
ومما يتتصل بهذا الفصل : 
ذكر الحاكم الشهيد رحمه الله فى إشاراته أن النجاسة إذا خرجت من البثّر ولم ينزح ثثىء 
من الماء بعد فنجاسة اللاء غليظة » ثم بقدر ما ينزح من الماء ذف النجاسة و تقل ٠‏ قال : 
وهذا كا قلنا فى الكلب إذا ولغ فى إنائين فغسل أحدهما مرة و غسل الآخر مرتين : 
إن كل واحد منهما نجس بعد . و لو تركهما زمانا ثم غسلا مرة مرة فاب الذى غسل ف المرة 
الآولى مين يطهر و الآخر لا يطهر ما لم يغسل مرة ثالثة ٠‏ قال الشييخ شمس الأثمة 
الحاوانى : قال مشايخنا رحمهم الله : نجاسة الثوب إذا غسل ينبغى أن يكون على هذا 
القياس - بانه : فى الثووب النجس إذا غسل فى ماء طاهر و عصر . *م غسل فى ماء آخر 
طاهر و عصر ء ثم غسل فى ماء ثالث طاهر و عصر : فان الثوب يطهر و الماه كلها تجسة. 
ولو أنه أصاب هذا الماء الثالك ثوبا يذزخى أن يطهر [هذا الثوب و إن لم يغسل لان ما دخل 
فيه من النجاسة لو كانت ف الثوب الأاول لكان يطهر ] ' بالعصر و لايحتاج فيه إلى 
الغسل , ولو أصاب الاء الثانى كان طهارته بالعصر و الغسل مرةء ولو أصاب الام 
الآول كان طهارته بالعصر و الغسل مستبن . و ذكر الشيخ الإمام شمس الآخمة السرخسى 
رحمه الله فى شرحه: أن الاء الثانى أو الثالك من غسالة الثوب النجس إذا أصاب الثوب 
لا يطهر إلا بالمسل ثلاما . و فى شرح الجامع من تعليقه فى مسألة الثوب : أن نجاسة المياه 
على مط واحد عند أبى يوسف ء و عند عمد تجحاستها مختلفة . فن حك الماء الآول أنه إذا 
أصاب وبا آخر لا يطهر إلا بالفسل ثلاث مرات ٠‏ ومن حكم الماء الثانى أنه إذا أصاب 
الثوب لا يطهر إلا بالفسل تين , و من حكم الماء الثالث أنه إذا أصاب الثوب يطهر 
بالفسل مرة ‏ و اله أعلم بالصواب ٠‏ 
() ودك الميتة : الشحم و ما يسيل منها (م) من أر ء خ . 

»> الفد الفصل 


الفتاوى التاتارخاننة ( كتاب الطهارة د تطهير التجاسات ) جء١‏ 
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الفضل الثامن فى تطهير النجاسات 

و يحب أن بعلم أن إزالة النجاسة واجبة . و إزالتها إن كانت مرئية بأزالة عيتها . 
و أثرها إن كانت شيا .زول أثرهاء و لا يختير فيه العدد . و إن كان شيئا لا .زول أثرها 
فازالتها بازالة عينها و يكون ما بق من الآثر عفوا و إن كان كثيرا . و المعنى فى ذلك 
الحرج - ببانه : أن المرأة إذا اختضبت يدها أو رأسها بحناء تجحسة لو شرطنا زوال الآثر 
شون الطهارة لتفاعدت عن الصدلاة زمانا كثيرا و فيه من الحرجج ما لا يخنى . و كقلك 
الرجل إذا صبغ الفوب يصبخ نجس لو شرطنا زوال الآثر لثبوت الطهارة لتقاعد عن 
الصلاة إذا لم يكن له إلا هذا الثوب و إنه قبي . و حكى عن الفقيه ألى إسماق الحافظ 
أن المرأة إذا اختضبت يدها نحناء نحسة أو الثوب إذا صبغ بصبغ نمس غطت يدها 
و غسل الثوب إلى أن ضفو و يسيل منه ماء أبيض “م يغسل بعد ذلك ثلاما يحسكم 
بطهارة يدها و بطهارة الثوب بالإجماع. و “كان الفقيه أبو جعفر يذكر مسآلة الحنا و الثوب 
المصبوغ بالصبغ النجس و يقول : على قول عمد رحمه الله لا يظهر ء و كاب الفقيه 
أبو إحاق رحمه الله يقول فى الدم : إذا كان عتيقا لا يذهب أثره بالغسل يغسل إلى أن 
يصفو و سيل الماء من الثوبب على اوفته ثم يغسل بعد ذلك ثلاثا: و كذلك الصدهد 
و غيرها من النجاسات العيفية + و فى فتاوى الشيخ الإمام الفقي ألى الليث رحمه الله : إذا 
ضس الرجل يده فى معن نمس ثم غسل اليد فى المء الجارى بغير حرض' و أثر التعمن 
باق عبل بده طهرت بده . لآن تحاسة السمن باعتباز المجاور وقد زال المجاور عنه فق غللى 
يده عن طاهر . و هذا لآن تطهير السمن بالماء مكن , أ لا ترى إلى ما رقتى عن أنى يوديتف 
زحمه الله فى الدهن إذا أصابته نحاسة أنه يجمل فى إناء و يصب علية الماء ثلاث رات 
فعاو الددهن الماء فيرفح بثىء , هتكذا يفعل ؟لانك مرات و حك بظهارته فى المرة الثالثة ؛ 
و إن ذال المين و الآثر بالمرة الآولى هل يحم بطهارة الثوب ؟ اختلف المفاعم فيه 
منهم من قال : طهر , و قان بعضهم : و إن زال الهين بالمرة الأولى ما لم يفسل مرتين أخراورن 

ننكنا 


المتاوى التاتارضانية ١‏ كتاب الطهارة ‏ 'نطهير النجاسات ) 1 بج ١-‏ 


لا يحك بطهارنه اعتبارا بغير المرنّى - وف النوازل : هو الصحيح  .‏ : هذا إذا كانت 
النجاسة مرائية [ و إن كانت غير مرئية ] ' كالبول و افر ذكر فى الاصل و قال: يغسلها 
ثلاث مرات و يعءصر فى كل مرة . فقد شرط الغسل ثلاث مرات و شرط العصر فى 
كل مرة. عن مد رحمه الله فى رواية اللاصول أنه إذا غسل ثلاث مرات و عصرق 
المرة الثالثة ,يطهر . و فى القدورى : و ما لم سكن ميئية فالطهارة موكولة إلى غلبة الظن , 
و قدرنا بالثلاث لان غلبة الظن يحصل عنده . و فى الخلاصة : ثم التقدير ليس بلازم 
عندنا بالثلاث بل هو مفوض إلى اجتهاده . إن كان غالب ظنه أنها تزول بما دون الثلاث 
يحم بطهارته - و فى شرح الطحاوى : و إن كانت النجاسة غير مرئية كالبول و أشباه 
ذلك يغسله حتى يطهر . و لا وقت فى غسله . و وقته سكون قلبه إليه ٠‏ و هذا الذنى 
ذكرنا من اشتراط الغسل ثلاث مرات مذهبنا . و قال الشافعى رحمه الله : إن كانت 
النجاسة غير مرئية فانه طهر بالغفسل مرة واحدة إلا أن يخرج الماء متغيرا , و قد روى 
عن أنى يوسف رحمه الله كقول الشافعى رحه الله فانه ذكر الحا م الشهيد فى التق عنه : 
إذا غسل مرة واحدة سابغة تطهر. و فى الخلاصة : و عند الشافعى رحمه الله يكتفى بمرة واحدة 
إلا فى ولوغ الكلب فان الإناء يغسل منه سبعا إحداهن يعفر بالتراب ء و فى رواية : الثامنة 
بالقراب ‏ ثم : ثم يشترط العصر ثلاث مرات فى ظاهر رواية الاصل و إنه أحوط. و فغير رواية 
الآصول يكت بالعصر مرة وإنه أوسع و أرق بالناس ء و ف النوازل : و عليه الفتوى . 
م : و ذكر شمس الامة الحلوانتى أن النجاسة إذا كانت بولا أو ماء نحسا وصب الاء عليه 
كفاه ذلك , و يحم بطهارة الثوب عل قياس قول أنى يوسف رحمه الله , فاله روى عنه 
أن الجنب إذا اتزر فى الحام و صب المء على جسده من حيث ااظهر و البطن حتى يخرج 
عن الجنابة ثم صب الاء على الإزار يحكم بطهارة الإزار و إن لم يعصره . و قال فى رواية 
أخرى : إذا صب الاء على الإزار و أمر الماء يكفيه فوق الإزار. فهو أحسن و أحوطء 
فان لم يفعل يحزيه. و فى المتق: شرط العصر على قول أنى يوسف رحمه الله ققد روى 
()من ارو خ. 
الك ابن 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الطهارة ‏ تطهير النجاسات ) ج ١‏ 
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ان سماعة عنه فى الثوب يصيبه مثل قدر الدرمم من البول فصب عليه الماء صبة واحدة 
وعصر طهر . و كذلك إذا غسه غسة واحدة فى إناء أو نهر جار و عصره فان ذلك 
يطهره » و إن غسيه غمسة واحدة سابغة لم يطهر - قال الحا لم الشهيد : بريد به إذا 
لم يعصرهء و بعض مشايخنا قالوا : على قياس قول أنى يوسف رحمه اله إذا كانت التجاسة 
رطبة لا يشترط العصر ء و إذا كانت يابسة يشترط . *م فى كل موضع يشترط العصر 
ينبغى أن يبالخ فى العصر ف المرة الثالثة حتى يصير الثوب بحال لو عصر بعد ذلك لايسيل 
منه الماء . و يعتعر ى حق كل شخص قوته و طاقته ٠.‏ و فى فتاوى لشي الإمام الفقيه 
أبى الليث رحمه الله : الثوب النجس إذا غسل ثلاما و عصره فى كل مرة ثم تقاطر منه 
قطرة فأصاب شيئا قال : ينظر إن عصر ف المرة الثالثة عصرا بالغ فيه حتى صار حال 
لو عصر لم يسل منه الماء فالثوب طاهر و اليد طاهرة و ما تقاطر طاهرء و إذا لم يبالغ فى 
العصر ف المرة الثالثة و كان الثوب تحال لو عصر سال الاء فاليد نيجسة و الثوب نمس 
وما تقاطر نمس . . ف الفتاوى العتابية : و عن محمد : و إذا صب الاء عليه صبة واحدة 
سابئة أو غسه فى النهر و عصره جاز ٠‏ و فى تحنيس خواهر زاده : فان غمس الثوب 
النجس فى الماء الجارى أو صب عليه الماء صبة سابغة طهر » هنكذا روى عن أنى يوسف 
رحمه الله. فان أدخل يده فى الماء و أمرها على موضع النجاسة و مسحه يخرقة حتى ذهب 

أثرها لم يطهر ٠.‏ | 
م : ثم الغسل بطريقتين : بورود الماء على العين النجس بأن يصب الماء عبل العين. 
النعجس و يغسل . أو بورود النجس عل الاء بأن يحعل الماء فى طشت و يلق فيه الثتوب 
النجس ., و القياس أن لا يطهر العين النجس سواء ورد الماء عليه أو ورد هو على الام 
و فى حال ورود النجس عل الماء خلاف ‏ و المسألة فى الجامع » و صورتها : إذا غسل 
الثوب التجس فى إجانة ماه' و عصر ثم غسل فى إجانة أخرى و عصر ثم غسل ف إجاءة 
() الاجانة : إتاء سل فيه الثياب . ش ش 
5 ا 


الفتاوى التاتارهانة (.كتاب الطهارة . تطهير التجاسات ) ج١١‏ 


آخرى و عصر فقد طهر الثوس ء و الماه كلها نمسة . هكذا ذكر المسآلة فى الجاسع . و ذكر 
بعد هذه المسألة فى الجامع : إذا غسل العضو التجس فى ثلاث إجانات فقد طهر عند 
أبى حنيفة و مد و عند أبى يوسف ره الله لا يطهر ما نم يصب عليه الماء صباء ذكر 
الخلاف فى فصل العضو ولم يذكر فى فصل الثوب ء و المتسايخ المتأخرون رحمهم الله 
محتلفون فى ذلك . فشايخ العراق رحمهم الله على أن الخلاف فى الفصلين واد. عند 
أبى يوسف لا يطهر الثوب ما لم يصب عليه الماء صبا كالعضوء قيل : م هكذا روى عنه فى 
التوادر. و مشايئخ بلخ على أن الخلاف فى فصل العضو لا غير ٠.‏ وف الطحاوى : الثوب 
إذا غسل فى إجانة ثم فى إجانة إلى العشرة أو أأكثر فانه ينظر : إن لم يكن عبل ثويه 
عين نجحاسة فالماء طاهر لا يصير مستعملا . و لوكافت عليه نحاسة كان القماس أن تصير 
المناه يمسة . و لا يطهر الثوب ما لم يصب عليه اله أو يغسله فى ماء جار . و هو قول 
بشر و زفر رحمهما الله , و فى الاستحسان خوج الثوب من الإجانة الثالثة طاهرا . و أما 
المياه الثلائة نحسة . و الباق طاهر بالإجماع - و فى الحجة : إذا عصر فى كل مرة » 
م : لم إذا طهر الثوب بالشمل فى إجانات على قول من قال به طهرت الإجانة . و هو 
نظير ما قلنا فى طهارة الدلو و الرشاء تبعا لطهارة البئر . هذا إذا أصابت النجاسة شيا يتأن 
فيه العصر . فأما إذا أصابت شيا لا يتأنى فيه العصر يقام إجراء الماء فيه مقام العسر . 
حتى حك عن الشيخ الإمام الفقيه أنى [سحاق الحافظ رحمه الله : إذا أصابت التجناسة البدن 
طهر بالغسل ثلاث مرأت متواليات ٠»‏ 

و فى فتاوى أنى الليث : خف بطانة ساقه من الكرباس فدخل فى جوفه ماء نحص 
فغسل الخف و دلكد باليد شم ملا” الماء ثلاثا و أهراقه إلا أنه لم يتتهيأ له عصر الكريامن : 
طهر الخنف.ء و ف النوازل ؛ اتختسار أنه يترك فى كل مرة حتى ينقظع التقاطرء و فى 
الفتاوى العتاية : و إن كان الف منخرقا و دخل ماء الاستنجاء فمه و ابتلت اللفافة 
أو دخل فيه بول و بطاتته من الكرياس مملا” من الماء ثلآث مرات و يدلك باطنه فيطهر ء 

كن (بب وأما 


الفتاوى التاتارخانة ( كتابب الطهارة ‏ تطهير النجاسات) ج لال 


و أما اللغافة لا تظهر إلا بالغسل , العصر ثلاث ء. واو جففه مخرةه طاهرة جاز ٠‏ 6 ؛ 
البساط النجس إذا جمل فى نهر فترلك يوما وليلة حتى جرى الماه عليه ٠‏ فى الحجة : 
أو أكثر اليوم و اللبلة  -‏ : يظهر ء و فى الحجة : و كذا اللبد . و إذا أصابت التجاسة 
الارض فان كانت رخوة طهرت بالصب عليها » و إن كانت صلبة فاتدفع الما عن موضغ 
النجاسة طهر ذلك المكان و يتنس الموضم الذى انتقل الاء إليه » و فى الفتاوى العتابية : 
و إن كان صلبا ضب الماء عليه ثلاثا و سيله فى كل مرة يطهر .م : و إن لم يتتقل الماء 
عن ذلك المكان حفر ذلك الموضع . هكذا ذكر القدورى ٠‏ و فى الطحاوى : إذا كان 
الأآرض منحدرة وكانت صلبة فانه حفر فى أسفلها حفيرة فيصب الماء عليها فيجمع الماء 
فى تلك الحفيرة فتطهر الارض ألم كبس ' الحفيرة: و إن كانت الأارض مستوية 
وكانت صلبة فلا حاجة إلى غسلها بل حمل أعلاها أسفلها . و أسفلها أعلاها فتظهر ٠‏ 
و فى الفتاوى : إذا أصاب البول الأارض و احتيج إلى غسلها يصب الماء عليه ألم يندلك 
و ينشف ذلك بصوف أو خرقة . فاذا فمل ذلك ثلاما طهرت » و إن لم يفعل ذلك و لكن 
صب عليه ماءكثيرا حتى عرف أنه زالت النجاسة و لا يوجد فى ذلك لون و لا ريح ثم تركه 
حتى نشفته الآرضى : كان طاهرا . و عن الحسن بن مطيع رحمه الله قال : لو أن ارضًا 
أصابتها نيحاسة فصب عليها الماء لرى عليها الماء إلى أن أخذ قدر ذراع من الارض طهرت 
الأرضء و الماء طاهرء ويكون ذلك بمنزلة الماء الجارى ٠‏ و ف المنتق : أرض أصابها 
بول أو عذرة ثم أصابها ماء المطر وكان المطر غالبا قد جرى ماؤه عليه فذلك مطهر شاء 
و إن كات المطر قليلا لم بحر ماؤه عليه لا تطهر ء ثم قال : و ليضمل قدميه و خخفيه ‏ يريد به 
إذا كان المطر قليلا حتى لا يحرى لم يظهر ذلك الموضع م إذا وضع قدميه أو خفيه على 
ذلك الموضم يتنجس قدماء أو خفاء فمليه أن يغسل قدميه أو خخفيه ‏ و إن كان ذلك 
الموضع قد يبسى قبل المطر فلا يغسل قدميه . بريد به إذا كان المطر قليلاء و هذه إشارة 


٠4 


المتاوى التاتار خمانية ( كتاب للطهارة ‏ تطهير النجاسات ) ' جج-١‏ 


إلى [حدى الروايتين فى الارض النجسة إذا يبست ثم أصابها الماء ٠.‏ و فى متفرقات الفقيه 
أنى جعفر عن أنى يوسف أنه ستل عن غسل أرض أصابتها بحاسة ؟ قال : إذا صب عليها 
الماء مقدار ما يغسل به ثوب أصابته هذه النجاسة يغسل ثلاث مرات و عصرف كل مرة 
يطهر طهرت الآرض بهذا المقدار؛: فبلغ هذا القول أا عبد الله حمد بن سلبة فأيحبه 
و قال : ما أجد رأى أنى يوسف إلا وعنده فائدة ٠.‏ و ف النوازل : لو أن بولا أصاب 
أرضا طويلا فصب الاء على أحد جانى البول و انتهى الماء إلى الجانب الآخر يطهر ٠‏ و فى 
الفتاوى العتابية : الارض و البستان الى ألقيت فيه عذرات فسق ثلاث مرات طهر 
بريد به إذا لم ببق أثر النجاسة . مم : حصير أصابته يماسة فانكادت يابسة لابد من الدلك 
حتى يلين. وإن كانت رطية إن كان الحصير من قصب أو ما أشبه ذلك فانه يطهر بالغسل 
فلا يحتاج فيه إلى ثى. آخر. و إن كان الحصير من بردى' أو ما أشبه ذلك يغسل ثلاثا 
و يوضع عليه ثىء ثقيل أو يقوم عليه إنسان حتى يخرج الماء من أثنائه » همكذا ذكر 
فى بعض المواضع . و ذكر عن المقيه أحمد بن [براهيم رحمه الله أن الحصير إذا كان من 
ردى يغسل ثلاثا و يحفف فى كل مرة و يظهر عند أنى يوسفاء خلافا محمد ٠.‏ وى 
شرح الطحاوى: إنه لا توقيت فى إزالة النجاسة إذا أصابت الحجر أو الآجر أو شيئا آخر 
من الآوانى بل يغسله مقدار ما يقع فى أ كبر رأيه أنه قد طهرء و يشترط مع ذلك أن 
لا يوجد منه طعم النجاسة و لا راتحتها و لا لونها. فأما ذا وجدت هذه الاشياء لا يحكم 
بالطهارة . قال ثمة : سواء كانت الآنية من خرف أو غيرهء ووسواء كانت قديبمة أو جديدة » 
وعن مد رحمه الله أن الخزف الجديد إذا وقع فيه خمر أو بول أنه لا يطهر بدا ٠‏ 

و فى النوازل: إن تششربت النجاسة فى المصاب بأن موّه؟ السكين بماء جمس أوكان الخرف 
والآجر جديدن على قول جمد رحمه الله لا يطهر أبداء و على قول أنى يوسف يوه الحديد 


00 البردى : نيات “القصب "كال قدماء الصر بين ستخد مون قشره الكناية (؟) موه 
السكين : سقان ٠.‏ 


ل ١‏ بالماء 


الفتاوئ التاتار خاننية ( كتاب الطهارة ‏ تطهير النجاسات ) ج-١‏ 


رو او ار باس 
بالماء الطاهر ثلاثا . و هو امختار . الحديد إذا أصابته بحاسة فأدخله فى النار قبل أن مسحه 


أو يغسله ينبئى أن يطهر إذا ذهب أثر التجاسة. و يكون الحرق كالغسل ٠‏ و فى الصغرى: 
الحديد إذا موه بالماء النجس لا يطهر بمجرد إدغاله فى النار لآن النجاسة تشربت ٠‏ 
ثم: و يفسل الأجر الجديد و الخزف الجديد بالماء ثلاثا ويحفف فى كل مرة 
يطهر ء وفى الحجة : و أما العتيق المستعمل فيغسل ثلاث مرات بدفعة واحدة . و فى الخانة: 
وكذا النعل الجديد إذا أصابه ماء يمس و تشرب ٠‏ وكذا العردى إذا ألق فى اماء النبجس 
فى الابتداء على قول مد رحمه الله لا يطهر أبدا , و على قول أنى يوسف و عامة المشمارخ 
يغسل ثلاث مرات و يعصر فى كل مرة [ و يحفف فى كل مرة ] ' فيطهر ‏ م : و حد 
التجفيف أن يترك فى كل مرة حتى ينقطع التقاطر و يذهب الندوة, و لا يشترط اليبس ٠‏ 
و على هذا الاختلاف الحنطة إذا أصابتها خمر و تشربت فيها و اتتفخت من اغخر فغسلها 
عند أنى يوسف رحمه الله أن تنقع ف الماء حتى يتشرب الاء كم شرب الخر ثم تيحفف ء 
يفعل ذلك ثلاث مرات ثم يحم بطهارتها عند أنى يوسف رحمه الله ٠‏ و قيل : مثل هذا 
فى غسل الخزف الجديد أن يوضع ف الماء حتى يتشرب فيه الماء كالنجاسة و يطهر فى قول 
أنى يوسف . ورأيت فى التق عن أبى يوسف رحمه امه : تور كان فيه خمر فتطهيره 
أن يمل الماء فيه ثلاث مرات كل مرة ساعة إذا كان التور جديداء و فى الظهيرية : 
يطهر إذا لم تبق راتحة الخرء و إن بقيت لا. و فى تجنيس الملتقط : و إذا بق فى الحب 
بعد الغسل رائعة افر لا يحعل فيه ثىء من المائعات سوى الخل و حيئذ يطهر و إن 
+ يغسل . و فى قناوى الحجة : سئل عبد اه بن ميارك رحمه الله عن الحب المركب فى 
الاآرض يتّنجس ؟ قال: يفسل ثلاثا و يخرج الماه منه كل مرة فيطهر . ولا يقلع الحب ٠‏ 

م : إذا أصابت المنطة الخر إلا أنها لم تنتفنخ من افر ففسلت ثلاثا و لا يوجد لها 
طعم و لا راتحة ذكر فى بعض المواضع عن أبى يوسف أنه لا بأس بأكلها . و فى شرح 
١‏ ا 


الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الطهارة - تطهير التججاسات ) ج١١‏ 


الطحاوى : إنه لا يحل أكلها . و كان المذكوو فى شزح الطحاوى قول جمد رحه الله . 
وف المتتق عن أنى يوسف رحمه الله: لو طبخت الحنطة تخمر حتى تنتفش و اتتضبع فظبخت 
بعد ذلك ثلاث مرات و اتتفخت فى كل مرة و جفت بعد كل طبخة فلا بأس بأكلها * 
و فيه أيضا : الدقيق إذا أصابه خمر لم يؤكل و ليس لهذا حيلة ٠‏ 
و فيه أيضا: قدر طبض فيه لحم وقع فيه خمر فغلى بما فيه لا يؤكل و هذا قول حمدء 
و عن أبى يوساف رحمه الله أنه يطبخ بالماء ثلاث طبخات و يبرد بعد كل طبخة و يؤكل . 
امسأة تطبخ قدرا فطار طير فوقع فى القدر و مات لا يؤكل اللمرقة بالإجماع لآنه تنجس, 
بموت الطير فيه » و أما اللحم' ينظر إن كان الطير وقع فى القدر حالة الغليان لا يؤكل 
لأن التجاسة نشربت ؛ و إن كان الطير قد وقع فى القدر حالة الشمكون يغسل و توركل - 
و هذا قول عند رحمه الله و أما على قول أنى يوسف رحمه الله إذا كان الوقوع فى القدر 
فى حالة الغليان يطبخ ثلاث مرات باه طظاهر و يحفف فى كل مرة و يؤكل . و كذلك 
امل" المشوى كان فى بطنها بعر فأصاب بعض اللحم فى حالة الشوى و طريق غسله ما 
ذكرنا عن أنى يوسفت ره الله + و فى الظهيرية : امرأة تطبخ مرقة لخاء زوجها سكران 
وصب فيها خمرا فصيت المرأة فنها خلا إن صارت المرقة كالخل ف الخوضة طهرت 
المرقة , و فى الخانة : لا بأس بأكلها ‏ و على هذا فى جميع المسائل إذا صب فيه الخل 
فصار خلا لا بأس بأكله ٠‏ دجاجة شويت عفرج من بطنها فىء من الحبوب يتتجس 
موضع الحبونب , و تطهيره أن تطبخ ثلاث مرات بالماء الطاهر و تبره فى كل مرة - 
م : أبو يوسففت عن أنى حنيغة رمه الله فى رجل اتخذ مريا” من مممك و ملم و خمر قال: 
إذا صار مرريا فلا بأسى به . بالآثر الذى جاء عن أنى الدرداء رضى الله عنه , و أبويوسفه 
() أى القخم الذى -كان ف المرثة قبل و قوع الطائر فى القدر (م) امل : الحروف ؛ و تل : 
هو الماع من أؤلاد الضأن , ب ؛ سملان (م) الرتئى : “كامخ يتخذ من السمك و اللح 
والثمر و يكل بعد ما يشمس . 


نض 603 رحمه الله 


الفتاوتى للتاتار خانية ( كتاتٍ الطهارة - تطهير النجاسات ) ١‏ 


اك 


رخمة اله يقول كذالك له أذ الستك إذا عد عر الاب و ار 
تفيل و أراد أن يتناؤل شيا ليس له ذلك. و هو كالخمز إذَا يجن بالخر. ؤإن كان الخخر غاليا 
وتحتولت الخر عن طبعها إلى المرى فلا بأس بذلك . و افنيه أيضا عن أنى يوشنف 
أن رجلا اتخذ من افر عيبا و ألق فنه أفاويه' لا محل أن يتطيب به و أن تمشط به ؛ 
وؤلاتحل 4 بنغفا:و كفا ما عالط الخر من الإدام فان الخخر يتعرمه . ماتخلا ختصلة 
واحدة : أن يتكون ا خر غالبا فيحوَل عن طناعها إلى الخل أو المرئى : و عن أنى يوشفت 
رحمة الله : لو أن رغَيفا من الخن المنخون باللخر وق فى دن خل و ذقب فيه حتى لايرى 
فلا بأس بآ كل العل : فأما الرقعيف هسه فلا يتؤكل . و فيه أيضا : لو أن خرقة أصابها 
خفر ثم منقاطت فى دن خل فلا بأس بأكل الل ؛ و لو ؤقع رعٌيف طاقر فى شمر “م واقع 
فى حل طهره التخل : و رأيث فا موضْم آخمر: الرغيف إذا وقمْ فى الخر ثم تخلل 
فقداختاف المشاعخ فيه و كذلك البصل إذا وق فى الخر ثم تخلل فقد اختلف الما عخ فية ٠‏ 

ثم : و إذا أضابت الججاسة خنفا أو نغلا قان لم يكن لها جرم كالول و اذر 
فلابت من العسل زنطبا كان أو بابسا . و 5ن القاضى الإمام أبو غلى النسئى رحمه الله يمحى 
عن الشيخ الإمام الجليل أنى بكر عمد بن الفضل أنه إذا أصاب نمله بول أو مر ثم مثى 
على التراب أو الرمل فاق بة بض الثراب جف و مسحة بالارض : ,طهر عند 
أنى خنيفة, وف السقناق : و قو ضيح و عليه الفتوئ, * : و هكذا ذاكر الفقيه أبو جعفر 
عن أنى خنيقة و أنى توسف رحمههما الله مثل ذللك إلا أنة لم يشترط الجفاف: و ف الغيائية: 
قال بع المتآخرنن : يحب أن نِقَى بهذا توسعة وادضا للخرج : وف الخلاصة: وعن 
أبى يومتف إِدَا أَاب البول الخف فألق غليه ترازا أو رفادا ومحه عل وجه المالتة 
ولحنبق راتحة التجاسة و أثرفا : حكم بطهارتها :ثم : و أما الى ها جرم إذا أصاب الف 
أو ألتعل قان نت رطبة لا تطهر إلا بالغسل . و كذا أابته مع غيرها . زعن ‏ 
() أظاويه: توافج الطوب , واحدها: فوه . 

لضن 


الفتاوى التاتار انة ) كتاب الطهارة 35 تطهير النجاسات ( ج ١-‏ 


أنى يوسف رحمه الله أنه إذا مسحه فى التراب أو الرمل على سيل المبالغة - و فى السراجية  :‏ 
بحيث لا ببق لما لون ولا راتحة ‏ 6 : .طهر. و عليه فتوى مشاخنا رحمهم اله للبلوى 
و الضرورة .و إن كانت النجاسة يابسة تطظهر بالحك و الحت عند أنى حتيفة و أنى يوسف 
رحمهها الله . ر قال تمد رحمه الله : لا يطهر إلا بالغسل . و الصحيح_قولهما » وعن مد أنه 
رجع عن هذا القول بالرى لما رأى من كثرة السرقين فى طرقهم . قال القدورى رحمه الله 
فى شرحه: و معتى قول أى حنيفة رحمه الله فى هذه المسائل أن الخف أو النعل تطهر ريد 
به جواز الصلاة معه. أما لو أصابه الماء بعد ذلك يعود نجسا عل إحدى الروايتين» ثم إن 
مدا رحمه الله ذكر فى الجامع الصغير فى النجاسة الى لها جرم إذا أصابت الخف أو النعل 
و حكها أو -تها بعد ما ببست أنها تطهر فى قول أى حنيفة و أبى يوسف ء و ذكر فى 
الاصل : إذا مسحها بالتراب :طهر . قال مشانا رحمهم الله : لو لا المذكور فى الجامع 
الصغير لكنا نقول : لا تطهر مالم يمسحها بالتراب ء لان المسح بالتراب له أثر فى باب 
الطهارة فان مدا قال : المسافر إذا أصابت بده تحاسة بمسحها بالتراب 4 فآما الحك فلا 
أثر له فى باب الطهارة ٠‏ فالمذكور فى الجامع الصغير أن للحلك أثرا أيضا ا أن المح 
بالتراب له أثر . ثم إذا وجب غسل الخف أو النعل فى الموضع الذى وجب فان كان 
الجلد صلبا يتشف رطويات التجاسة فقد قال بعض مشايخنا إنه لا تطهر أبدا على قول 
[ جمد إذا كان لا يمسكن عصره ء وعلى قول أنى يوسف ينقع ثلاثا فى ماء طاهر 
ويحفف ]' فى كل مرة فى رواية . و ف المرة الثالثتة ى رواية . و قاسوا الختف و النعل 
على الخرف الجديد و الآجر الجديد . و بمض مشايخنا قالوا : هذا التفصيل خلاف لفظ 
جمد . فان مدا قال « لا يحزيه حتى يغسل موضع النجاسة » فى الخف و غيره من غير 
فصل بين خف و خف ء و هو الظاهر فان الصرم الذى يتخف منه الخف أو النمل أولا 
ينقع فى الماء و يعاي بالشحم و الدهن فلا تتشرب فيه رطوبات النجاسة فلا يكون نظير 


( )من أر ا . 
1 السكوز 


الفتاوى التاتارخهانة ( كتاب الطهارة _ تطهير النجاسات ) | ج-١‏ 
الكوز والحبء و لاجل هذا المدنى أنى بعض مشايخنا اشتراط التجفيف ف الخيف ء 
ألا ترى إلى ما حكى عن أنى القامم الصفار رحمه الله فى الرجل يستنجى و يحرى ماء استنجائه 
تحت رجليه و خفه ليس بمنخرق أن له أن يصلى مع ذلك الخف . ففعلى قول هذا القائل 
الخف أو المكعب إذا أصابته نبحاسة يغسل ثلاث مرات بدفعة واحدة و كم بطهارته » 
والختار أنه بغسل ثلاث مرات و يترك فى كل مرة حتى ينقطع التقاطر و تذهب الندوة 
ولا يشترط اليبس .. و فى الحجة : حد التجفيف أن يرصير حال لا يبتل منه اليدء 
ولا يشترط صيرورته يابسا جدا ٠‏ و فى جموع النوازل : الخف الخراساى الذى صرمه 
موشى بالغزل حتى صار ظاهر الصرم كاه غزلا فأصابه نيجاسة فته و صل فيه قال الشييخ 
نحم الدن النسئى رحمه الله : لا يحوز صلاته إلا إذا غسله بالماء ثلاثا و جففه فى كل مرة » 
و حكم هذا الخف حكم الثوب لا حكم الخف ٠‏ و فى اليتيمة : سثل الخجندى عن خف 
أصابه دهن المتة هل له حيلة حتى يسكون نظيفا ؟ قال : الحيلة له أن يغسل ثلاث مرات 

“م ودبغ بالسبخة و نحوها حدى يذهب أثر الدهن » فاذا ذهب أثر الدهن صار نظيفا . 

م : السيف أو السكين إذا أصابه بول أو دم ذكر فى الاصل أنه لا يطهر إلا بالفسل . 
فان أصابه عذرة إن كانت رطبة فكذلك الجواب. وإن كانت يابسة طهرت بالهت 
عند أبى حنيفة و أنى يوسف رحمها الله . وعند عمد لا تطهر إلا بالغسل . و الكرختى 
رحمه الله ذكر فى مختصره أن السيف يطهر بالمسح . من غير فصل بين الرطب و اليابس 
و بين العذرة و البول ٠‏ و فى الفتاوى : سل الشيخ أبو القاسم رحمه الله عمن ذب الشساة 
بالسكين ثم مسح السكين على صوفها أر بما يذهب به أثر الدم عنه ؟ فقال : [نه يطهر ‏ 
وعنه أنه لو الس السيف بلسانه حتى ذهب الآثر فقد طهر ٠‏ و عن أنى يوسنف رحمه الله 
أن السيف إذا أصابه دم أو عذرة فسحه يخرقة أو تراب أنه يطهرء حتى لو قطع به بطيخا 
بعد ذلك أو ما أشبه ذلك كان البطيسخ طاهرا و يباح أكله ؛ و قد صمم أن الصحابة 
رضى الله عنهم أجمعين كانوا يقتلون الكفار بسيوفهم [و يمسحون السيوف ]' و يصاون معها ٠‏ 
() من أرء خ. 

لقنا 


الفتاورى التاتارانية ( كقلب الطظهارة < 'تظهير التبماسات ) جم - ١‏ 


فاذا وقع على الحديد نجاسة من غير أن يوه بها فكنا يطهر بالفسل طهر بالمنتح عخرقة 
ظاهرة أيضا إذا كان الحديد صقيلا غير خثتن . كالسيف و الشكين و امرآة و عحوها : 
الخديد إذا أصابته نحاسة فآدخله ف النار قبل أن يفسله أو منتحه ينبغى أن يظهر إذا ؤت 
أثر النجاسة و يكون الخرق كالغسل . ألا تر إلى ها ذكر فى الفتاوى : إذا أحرقى رججل 
سن شاة نتلطخ ف زأل غته الدم يحكم بطهارته ! كذا هاهنا . 

وف الولوالجينة : و لو أصاب بعض أعضائه حاننة فبل يديه ثلاما و مشحها غلى 
ذلك إن كانت البلة فى يديه متقاطرة جاز . و إلا فلا ٠‏ 

م : و إذا سرت المرأة الذور ثم مسحته يخرقة مبتلة نحسة ألم خيزت فيه فان كات. 
حرارة النار أ كلت بلة المأء قبل [لصاق الخنز بالتنور لا يتنجس الخيز ٠‏ قال الزندوسى. 
رحمه الله فى نظمه : شِيَئْانَ يطهران بالجفاف الارض إذأ أصابتها النجاسة فت و لم ير 
أثرها جازت ااضلة فوقها , و فى الحداية : و قال الشافعى رحمه الله : لا يحوزء أما التيمم 
عنها روايتان و الصحيح أنه لا بحوز . وأو أصابها الماء تعود نجسا - و فى الذخيرة على, 
أظهر الروايتين» و كذا الى على الثوب إذا ابتل. و كذا موضع الاستنجاء بالاحجار 
لآن النجاسة نكثر فى هذا الموضع باصابة الما فلا يكون عفواء و فى الخانية: فى المى. 
الصحيح أنه يعود تجساء و ف الارض الصحيح أنها لا تعود نجسة . و ف الظهيرية : فيهما 
الصحيح أنه لا يعود تسا . ثم : و الحشيش و ما ينبت ف الأارض إذا أصابتها النجاسة 
فت طهرت . و رأيت فى موضغ آخر أن الكلا” و الشجر ما دام قائما على الأآرض. 
فى طهارته بالجفاف اختلاف المشايخ » و حكى عن الشيخ أنى بكر عمف بن الفضل. 
رحمه الته أنه قال : اهار إذا بال على التبلة ( كدا ) فوقع عليه الظل ثلاث مرات والشمس. 
ثلاث مرات ققد طهر و جتوز عليه الصلاة ة الخشنب إذا أصابته التجاسة فأضابه المطر 
بعد ذلك كان عندلة العمل » و فى بعض الفسخ : و حكم الحصى حك الآزاض إذا تتتجسست. 
خفت و ذهب أثرها - يريد به إذا كان الحصى ف اللارضء فأما إذا كا على وجه 

فى (وب) اللارض 


-. 


الفتاوى التاتارخانة ١‏ كتاب الطهارة - :طهير النجاسات ) جج ١-‏ 


الارض لا يطهر . وكذا الحجر على وجه الأارض إذا أصابته يحاسة ٠.‏ و فى متفرقات 


الفقيه أبى جعفر رحمه اقه : و الآجرة إذا كانت مفروشة لنككها حك الأارض تطهر 
بالجفاف . و إن كانت موضوعة تنتقل من مكان إلى مكان لا بد من الغسل, وكذا 
اللبنة إذا أصابتها نحاسة و هى غير مفروثة لا تطهر إلا بالجفاف .ء إن كانت مفروشة 
و صلى عليها بعد الجفاف يحوز . فان ابتلت بعد ذلك هل تعود نجسة ؟ هفيه روايتان ٠‏ 
الخف أو النعل أو الثوب إذا أصابه مى فان كان رطيا فلا بد من الغسل . و إن 
كان يابسا يحوز فيه الفرك . قال الفقيه أبو [سحاق الحافظ : المى اليايس [نما يطهر بالفرك 
إذا كان رأس الذكر طاهرا وقت خخروجه بأن كان بال و استنجى . أما إذا لم يكن طاهرا 
وقت خروجه لا يطهر ء قالوا: و هكذا روى الحسن بن زياد عن ألى؟حنيفة رحمه الله , 
و قبل أيضا: إذا كان رأس الذكر طاهرا إنما يطهر المصاب بالفرك إذا خرج الى قبل 
خروج المذىء أما إذا خرج المذى على رأس الإحليل ثم خرج المى لا يطهر الثوب 
بالفرك . و فى الخلاصة : و فى رواية الحسن إن كان على اليدن يغسل . و فى ظاهر الرواية 
يطهر بالفرك لآن البلوى فيه أشد ‏ وف الخلاصة الخانة : هذا ليس بصحيح. وى 
الخانية : و قيل منى المرأة لا يطهر بالفرك لآنه رقيق عمزلة البول . و فى الذخيرة : قال 
الفقيه أحمد بن إراهيم : و عندى الى إذا خوج من رأس الإحليل على سيل الدفق 
ولم ينتشر على رأسه أنه يطهر بالفرك لآن البول الذى هو داخخل الإحليل غير معتير 
و مور الى غير مؤثرء و أما إذا انتشر الى على رأس الإحليل لا يكتفى به الفرك » 
فل هذا القول إذا بال الرجل ولم يحاوز البول ثب الإحليل حتى لم يصر رأس الإحليل 
نجسا بالبول م احتم يكت فيه الفرك - و فى التصاب : اختلف المشايخ فى الطاق الثانى 
من الثوب الذى أصابه المى هل يطهر بالفرك أم لا ؟ فالصحيم أنه يطهر بالفرك كالطاق 
الأعلى . و ف الفتاوى العتابية : الى إذا أصاب الخف و تقذ إلى اللفاقة فالخف يطهر 
بالفرك . و اللعافة لا تطهر إلا بالذسل . م : و إذا كانت النجاسة على بدن الأدى ذكر 
ينف 


فى الاصل أنها لا تطهر إلا بالفسل رطبة كانت أو يابسة . لما جرم أو لا جرم لاء و فى 
القدورى : لا يطهر ثىء مما كان فيه تحاسة من ثوب أو بدن إلا بالفسل . إلا الى فائمه 
يحوز فيه الفرك إذا كان يابسا على الثوب . و إن كان على البدن لا يكتنى بالحمت 
و يغسل فى رواية الحسن, و ذكر الشيخ أبو الحسن النكرخى رحه الله مسألة المنى فى 
متتصره و ذكر أنه يطهر بالفرك من غير فصل بين العضو و غيره ٠‏ 

و بحوز إزالة النجاسة من الثوب و البدن بكل شىء ينعصر بالعصر كالخخل و ماء 
الورد فى قول أنى حديفة و أنى يوسفف رحمهما الله و قال مد و زفر رحنههما الله : لايزول 
إلا بالماء. و روى عن أنى يوسف رحمه الله فى البدن كذلك . و فى المتق : رجل على 
ساعده دم أخذ كفا من ماء و غسل به ذلك الدم و سال الماء على يده أجزاه و طهر . 
ولو نس يده ف الماء ولم يأخف فى بده شيئا منه م مسمم به موضع الدم حتى ذهب 
أثره [لم يحزه ‏ يريد به إذا مسمح موضع الدم بعد ما أخرجه من الماء؛ أما لو مسيح به 
فى الماء حتى ذهب أنره ] ١‏ يحزيه و هذا طاهر . و فى فوادر بشر عن أى يوسف رحمه الله: 
وكل ما غسل به الثوب ص ثىء نحو الدم و أشباهه تقرج منه الدم بمصره فانعصر حتّى 
سال فقد أذهب النجس . قال: و الادهان لا نخرج الدم لآن لما دسومة و لصوقا 
بالمعل فلا يقدر على الاستخراج . ولو غسله بلين أو خل فانعصر موضع الدم حتى خرج 
من الثوب فقد طهر . و روى الحسن بن زياد عن أنى يوسف رحمه الله : إذا غسل 
الدم من الثوب بدهن أو من أو زيت حتى ذهب أثره جاز . ولو أصاب بدنه دم لم حر 
إلا أن يفسله بالماء ه و ف التق : قال أبو يوسف رحه الله فى امحتجم : لا يحريه أن 
يمسم الدم عن موضع الحجامة حتى يغسله . قال الحا الشهيد رحه الله : رأيت عن 
أبى سخص عن عمد أنه إذا مسيحه بثلاث خرقات رطاب نظاف أجزاء ٠‏ وف نوادر إراهم 
عن عمد فى حمار وقع فى المملحة و مات واترك حتى ضار ملحا أكل الملمم ء و قال 
() من أر . خ. 


أملضن أبو 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ تطهير التجاسات ) جِ - ١‏ 


أبو يوسف: لا يؤكل ٠‏ وكذلك رماد عذرة أحرقت و صل عليه عل هذا الاختلاف ٠‏ 
و حكى أبو عصمة رحمه الله أن خشبة لو أصابها بول فاحترقت و وقع رمادها فى بثر قال 
أبو يوسف رحمه الله : يفسد الماء. و قال عمد رحمه الله : لا يفسدهء وف الظهيرية : و الفتوى 
على قول أنى يوسف . # : الطين النجس إذا جعل منه الكوز أو القدر و طبخ ينكون 
طاهرا . إذا قاء ملء الفم ينبغى أن يغسل فاه و إن لم يغسل و صلى بعد ما معنى زمان 
ينبغى أن تجوز صلاته فى قول أنى حنيفة و أنى يوسف رحمهما الله و يطهر قفه ببزاقه, 
و على هذا إذا شرب الذر و صلى بعد زمان ٠‏ 

فتاوى الحجة : إذا كان شارب شارب افر طويلا ينجس الاء و الإناء و إن شرب 
بعد ساعة . و فى الحاوى : و قبل إن كان الإناء مملوء! ينجس الاء و الإناء بملاقاة فه . و إن 
لم يكن مملوء! لا ينجس  .‏ : و إذا شرب الخر و نام و سال من فيه شىء على وسادته 
إن كان لا برى فيه عبن افر و لا يوجد راحشه ينبغى أن يكون طاهرا على قباس قول 
أنى حنيفة و أبى يوسف رحمهها الله . العنب إذا تنجس يغسل ثلاثا فيؤكل - وضع المسألة 
فى مجموع النوازل ف العنقود : إذا أكل الكلب بعضه و ذكر أنه يغسل العنقود ثلانا 
ء ييؤكل ء قال ثمة : و أكذلك يفعل بعد ما يبس العنقود ٠‏ و لو عصر عنيا فأدى رجله 
و سال فى العصير و العصير يسيل و لا يظهر أثر الدم فيه قال : لا ,يتتجس العصيرء و هذا 
على قول أنى حنيفة و أبى يوسف رحمههما الله كا فى الاء الجارى . الفأرة إذا وقعت فى 
دن نشاستجة و مانت و ابن نشاسته رسيده بوده است قال الشيخ نحم الدين رحمه الله : 
' نشاسته را سه بار بشويند, هقيل له : كر موش بأول افتاده بودكة آب درخم كرده بودند 
ويك روز سرخم كشاده بودندكه آآب ديكر ريختند واسر خم بستند و بعد از جند شبان 
رورسر خم كشادند موش يافتند آماسيده ومعلوم شد كه موش هم از أول دراقتاده است'؟ 
(:-0) تسل النشاستجة ثلاث مراتاء قبل له : إن وقعت الفأرة ى الدن و>كإن الدن 
مفقوح الرأس يوها بعد وقوع الفأرة ثم صبوا الماء فى ابدن فى يوم آخر و أغنقوا رأسه 
ع نتحو, بعد أام فوجدوا العأرة متؤسخة و علموا أن الفارة وقعت فى أوليوم . 

طفن 


المتاوى التائار خانية ١‏ كتاب الطهارة - تطهير النجاسات ( جَ ١‏ 


قال : الاحتياط فى هذا أن براق, و هذا الذى ذكره قول عمد رحمه الله . أما على قول 
أبى يوسف يغسل النعاستجة ثلاما و يحفف فى كل مرة و كحم بطهاراته ٠‏ 

رجل اتخذ عصيرا فى خابية ففلا و اشتد و قذف بالزبد و انتقص مما كان ثم صارت 
خلا طهر الحب كله . حتى يخرج الخل طاهرا إذا زالت راتحة الثرء هكذا وقع فى بعض 
الكتب . و فى بعضها : إذا تخلل و تطاول مكثه فى الدن' طهر الحب كله. و لو رفع 
من الدن كا تخلل من غير مسكث فالموضع الذى لوث بالخر تحس . و أما إذا عالج ذلك 
الموضع بالخل قبل أن يتطاول ممكثه فعلى قول من برى إزالة النجاسة الحقيقية بغير الماء 
يطهر الدن الذى فيه . العصير إذا غلى واشتد و صار خمرا و على رأسه فدام" فرفع ذلك 
القدام بعد زمان يعى بعد ما صار خلا و تطاول مكثه عليه فانه ينكون ظاهرا . حتى 
لو وضع على قدر ممقة لا تتنجس المرقة . و أما إذا رفع قبل أن يصير خلا فانه 
يكون نجسا و تتنجس المرقة . و كذلك إذا رفع بعد ما صار خلا و الكن قبل أن 
يتطاول مسكثه . وقع كوز من دن خمر فى دب خل أو صب فيه ولا يوجد طعمها ولا رائحتها 
يباح الخل من ساعته . و لو وقع قطرة من خمر فى دن خخل لا يباح الخل من ساعته . 
و ينبغى أن يقال فى القطرة إذا كان غالب ظنه أنها صارت خلا تطهر . المثر إذا وقع ف الماء 
أو الماء إذا وقع فى المخر “م صار خلا ففيه اختلا ف المشما_عخ . واختيار الصدر الشهيد أنه يطهرء 
و كذلكفى خلابكه اختلف المشا. مخ و اختياره أنه يطهر . و إذا صب ..خل النجس فى الخر 
حتى صار الكل خلا يبق النجاسة فى الكل . و إذا وقصت فأرة فى دن خمر و صار الخثر 
خلا ققد اختلف المشاريخ فيه . قال بعضهم : يباسح تناول الخل . و قال بعضهم .: لا يباح. 
و قال بعضهم : إن تفسخت الفارة فيها لا بباح . و إن لم تتفسيم يباج . الكلب إذا ولغ, 
فى عصير فتخمر العصير ثم تل لا يباح شربه . و على قباس خلابككه ينبغى أن يحل 
() الدن : الراقود السظم لا يقعد إلا ان يحفر له () غدام : ا مصفاة تجعل على فم الإيربق. 
ليصفى بها ما فيه . 


ذا 2( شربه 


الفتاوى التاثار خانية ( كتاب الطهارة ‏ تطهير النجاسات ) ا ج١١‏ 


شربه . الآجرة الجديدة إذا أصابتها نحاسة فالفسل ثلاثا يطهر ظاهرها لا ياطنها . حتى 
لو وقع قطعة منها فى ماء قليل يتنجس الاء ٠.‏ ثوب أصابه عصير و مضى على ذلك أيام 
إلا أنه توجد منه رائحة المثر لا يحك بنجاسته . الفتاوى العتابية : اللين إذا لين بالماء النبجس 
أو التراب التجس و أحرق بالنار طهرء و عن أنى سللة إذا جف قبل إدخال النار طهر . 
و إذا عاد الماء تعود النجاسة . المضمرات : المحلوج النجس إذا ندف إن كان الكل 
أو النتصف نجسا لا يطهر . و أما إذا كان النعجس شيئا يسيرا تحيث تعتمل أن يذهب بهذا 
الفعل يحكم بطهارته ٠.‏ الصيرفية : لو صب الثر فى مرى أو فى الكامخ' يفسده لآانه من 
جنسه » و ذكر الشيخ أبو بكر عمد بن حامد رحمه الله فى كتاب الاشربة: لايفسد المرى 
لان حموضته تخلل . قلت : و فى فتاوى قاضيخان أنه لم يؤكل ف الحال فان مضى زمان 
و يوجد منه رح الخل يكل و فى اللحجة : دباغ المفر بالخل أو بالملح لو أراد أن يخلل الخر بالخل 
لا بحمل افر إلى الخل و لكن يحمل الخل إلى الخر فيصبه فيهاء و إذا أصاب الخر الحب 
أر الكوز فلا يطهر إلا بصب الخل فيه . و فى الخانية : دن الخر إذا غسل ثلاثا و كان 
عتيقا مستعملا يطهر . و فى الكيرى : إذا لم تبق راتحة الخثر . 

وف الظهيرية : العذرات إذا دفنت فى موضع حتى صارت رابا قبل يطهر ٠‏ الثوب 
إذا كان عليه نحاسة ولا يدرى مكانها يغسل كله . و نقل عن الشيخ المعروف بخواهر زاده 
إذا غسل موضعا بلا تحرى يطهر . و فى الخلاصة والنصاب : هو اتختار ٠‏ وفى 
الذخيرة : و نظير هذه المسألة الحنطة التى تداس بالحر فتبول و تروث و يصب بعض 
الحنطة و يختلط ما أصيب منها بغيرها قالوا : لو عزل بعضها و غسل “م خلط الكل أبيح تناوغهاء 
و كذلك لو عزل بعضها و وهبها من إنسان أو تصدق به حل له تناول البقية - و فالفتاوى 
العتاية : و كذلك لو وقصت القسمة بين الا كارين ” جاز لكل فريق أكل ما أصابه لان 


() الكامخ : إدام بو ندم به» وخصه بعضهم بالمُنلات الى تستعمل اتشهى الطعام ‏ 
() الأسكزر : الحراث واشلاح . 
لقف 


الفناوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ الحيض ) جع ١-‏ 
فيه احتهال النجاسة و لا معتير به ٠‏ و فى فتاوى الحجة: سثل أبو الليث البخارى عن كدس١‏ 

تداس بالحر قتروث و تبول فى الحنطة قال : أرجو أن لا يكون به بأس . و قال 
أبو حفص رحمه الله: لا خير فى ذلك حتى يغسل . و قال أبوجعفر : إنه طاهر للبلوى . وحكى 
عن مد بن على الحسكم الترمذى عن أصحابنا : أنه لا يعبأ به إلا أن يكون فى موضع مستنقع 
يأخذه العين و بحيط به العلم ٠‏ الظهيرية : إذا أصلح مصارين " شاة ميتة طهرت ٠‏ و لهذا 
تتخذ منه الاوتار - و ف الحاوى : و كذلك العصب" و العقب * - و كذللك لو دبغت 
المثانة ‏ و فى الحجة : لو جعل فيها لبنا جاز ٠‏ و كذلك الكرش" إذا قدر على إصلاحه » 
وعن أنى يوسف أنه لا يطهر . و فى الخانة : إنه لا يقبل الدباغ ء و فيه: إذا وجسد 
الشعير فى بعر الابل و الغْتم يفسل . وفى الحجة : و يحفف ثلاثا و يؤكل , و إن كان فى أخثاء 
البقر لا يؤكل؛: وفى الكبرى : الصحيح أن يفصل بالانتفاخ و عدمه . و يستوى بين 


البعر والجخى . 
هذا الفصل يشتمل على أنواع : 
نوع منه فى تفسيره 
فنقول: الحيض لغة اسم لدرور الدم من أى اص كانء و تقول العرب : حماضت 
الارنب - إذا خرج الدم من فرجها . و شرعا اسم لدم دون دم ٠‏ فاه اسم لدم خارج 
من رحم المرآة', فآما الخارج من فرج المرأة دون الرحم فاستحاضة و ليس بحيض ثيرعا , 
و فى فتاوى الشيخ الفقيه أى الليث رحمه الله : أن الدم الخارج من الدر لا يكون حيضاء 
() الكدس : حبوب مجمع فى اليردر (م) مصارين : واحدها ”” مصير “ما ينتقل الطعام 
إليه يعد المعدة (م) أطداب متقشرة ف الحسم كله و اا تكون الخركه” و الس (4) ااعقب : 
العصب الدى تعمل مته الأوةار(ى) الكرش : هي لذي الهف و ااظاف منزلة المعدة للانسان ‏ 
(1) الرحم : بيت منهت الوله . 

فق و 


الفتاوى التاتارححانية ( كتاب الطهارة ‏ الحيض 1 ج١١‏ 
و يستحب ها أن تغتسل عند انقطاع الدم . و إن أمسلك زوجها عن الإتيان بها أحب إلى 
لجواز أنه خرج من الرحم و لكن من هذا السبيل. وفى كفاية الشعى : روى في الآخبار 
أن آدم عليه الام للا أمط فى الأارض مع حواء و كانت حواء لم تر نحاسة قبل ذلك 
خاضت و هى ف الصلاة فسألت آدم عليه السلام عنه . فم يعللم الجواب حتى نزل جبرئيل 
فسأله آدم عليه السلام عنه . فل يعم حتى رجعء ثم جاء جبرئيل و أمره أن يأمرها 
بترك الصلاة أيام حيضها, و لم يأتها الاس بالقضاء » “م حماضت بعد ذلك و هى صائمة 
فسألت آدم عليه السلام فى ذلك فقال لها : أفطرى . ججاء جبرثيل عليه السلام و أمره 
أن يأمرها بالقضاءء فقال آدم عليه السلام : يا رب ! كل واحد منهما عبادة كيف أمس 
بالقضاء فى إحداهما دون الاخرى ؟ فأوحى الله إليِه : نلك رجعت إلينا فى المرة الأأولى 
خكننا ما حكمنا و فى الثانية حكنت برأيك فعاقبنا بالقضاء لتعلم أن المرجع في جميع الامور 
إلى الله تعالى . 

م : ثم الدم الخارج من الرحم توعان : حيض»ء و نفاس ؛ فالنفاس هو الدم 
الخارج من الرحم عقيب الولادة و سيأتى الكلام فيه إن شاء الله تعالى ؛ و أما الحميض 
فقد قال الكرخى رحه اقه فى مختصره: الحيض الدم الخارج من الرحم تصير المرأة بالغة 
بالبداية به . و كان الشيخ أبو بكر مد بن الفضل رحمه اله يقول : الحيضة هى الدم التى 
ينفضها رحم المرأة السليمة عن الداء و الصغر . 
نوع آخر 
فى بان الدماء الفاسدة الى لا يتعلق بها حم الحيض : 

و إنها كثيرة » هن جملة ؤللك القاصر عن أقل مدة الحيض . فنقول : أقل مدة الحميض 

مقدر بثلاثة أيام و لياليها فى ظاهر رواية أصابنا ‏ و فى الينابيع : بريد بقوله « و لياليهاء 

ليالى تقع فى بعض هذه الآيام» و لا بريد به ثلاما مقدرة كتقديره بثلاثة أيام » و على 

هذا قال أبو حنيفة رحمه الله : إن رأت المرأة فى أول الآيام غدوة اليوم دما ثم انقطع 
يلف 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الطهارة ‏ الحبض ) جج-١‏ 
ثم رأته فى اليوم الثاتى ساعة ثم انقطع ثم رأته فى اليوم الثالثك ساعة ثم انقطع بالعشاء 
هذا حيض كله ٠‏ وفى شامل البيهق : أقل الحيض ثلانة أيام و لياليهن » ثتنان و سبعون 
ساعة , و ف المافع : و امتداد الدم إلى ثلاثة أيام بحيث لا ينقطع ساعة ليس بشرط ٠‏ 
ثم : وروى ابن سماعة فى نوادره و أبو سلمان فى نوادر الصلاة عن أنى يوسف رحمه الله 
أنه يومان و الا كثر من اليوم الثالك . و ف التجريد : وكذلك ذكر مد رحمه اله فى نوادر 
الصلاة . و قال الشافعى رحمه الله : يوم و ليلة ؛ و ف المنظومة فى باب مالك رحمه الله : 
و الحيض ما يوجد قل أو كثر والطهر ما يحصل جل أو صغر 
وف جامع الجوامع عن أنى حنيفة و أبى يوسف رحمهما الله : حاضت ثلاث ليال و يومين 
لا يكون حيضا ٠.‏ 

م : و من جملة ذلك الدم الذى جاوز أ كثر مدة الحيض ء فان أ كثر مدة الحيض. 
مقدر شرعا . و التقدير الشرعى بمنع أن يكون لا فوق المقدر حك المقدر كيلا يفوت. 
فائدة التقدير ء و فى هذا المقام يحتاج إلى بيان أكثر مدة الحيض فتقول : أ كثر الحيض. 
قرة أنام جو كال العنافى وبحي اكد :+ ةطشن يزيا 

و من جملة ذلك الدم المتخلل فى أقل مدة الطهر » ولا يمكن معرفة ذلك إلا بعد 
معرفة أقل الطهر . و أقله خمسة عشر يوما عندنا . و قال عطاء بن أنى رباح و يحى بن. 
أكم و مد بن جاع : إنه تسعة عثير يوما ٠‏ 

وأما أكثر مدة الطهر فالمنقول عن أصحابنا أنه لاغاية له . و كان شهمس الأهمة 
الحلواتى رحمه اله يقول : قول أصحابنا رحمهم اله ٠‏ لا غاية له » إن كانوا عنوا به أن الطهر 
طهر و إن طال فصحيح , و إن عنوا به أن الطهر الذى يصلم لتصب العادة عند وقوع 
الحاجة إليه بوقوع الاستمرار غير مقدر فهو ليس بصحيمم بل هو مقدر عندتم جميعا » 
إلا عند أبى عصمة سمد بن معاذ المروزى رحه الله فانه لا يقدر طهرها بئىء إذا احتيج: 
إلى نصب العادة لها إذا استمر بها الدم و خلت أيامها لكنها تبتتى على ما رأت و إنه 

نالف )خم امتد 


الفتاوبي التاتار خانية ( كتاي الهلهارة _ الحيض ) ج-١‏ 
إمتد , و عامة مشايخنا قالوا بتقديره و الجتلفوا فما بينهم - و ببان هذا : مبتدأة رأت عشرة 
دما و ستة أشهر طهر! و اميتمر بها الدم قال أبو عصمة سعد بن معاذ رضى الله عنه : 
حيضها و طهرها ما رأت , لآنها رأت دما حا و طهرا ححا . و المتدأة إذا رأ 
دما صميحا و طهرا صجيحا يحمل ذلك عادة لها ؛ و قال عمد بن إبراهيم المبداتى رحمه الله : 
يجحعل عادتها من الطهر ستة أشهر إلاساعة اعتبارا بمدة الحبل فان أقل مدة هى طهر كلها 
ستة أشهر [ بمدة الحبل , غير أن ' مدة الحبل يكون أمد من مدة ااطهر عادة فيتقص عنها 
شىء ليقع الفرق بينهماء و أقل ذلك ساعة حتى أن عدة هذه المرأة إذا طلقها زوجها على 
قول عمد بن إيراهبم المبدانى تنقعنى بتسعة عشر شهرا إلا نلاث ساعات لجوار أن يكون 
وقوع الطلاق عليها فى حالة الحيض فبحتاج إلى ثلاثة أطهار كل طهر ستة أشهر إلا ساعة, 
و إلى ثلاث حيض كل حيض عشرة أيام . و فى الانفع : و عليه الاعتماد. م : و قال 
بعضهم : يحعل عادنها من الطهر سبعة و عشرين يوماء لآن المرأة ترى الدم و الطهر فى 
كل شهر عادة و أقل الحيض ثلاث أيام فيجعل الباق و ذلك سبعة و عشرون ظهراء 
“م يكمل الحيض عشرة أيام مع هذه الثلاثة فى الشهر الثانى : و مكذا دأبها ما دام بها 
الاستمرار عشرة حيضها و سبعة و عشرون طهرها ؛ و قال أبو على الدقاق رحمه الله : 
يجعل عادتها من الطهر سبعة و خمسين يوماء وكان أبو عبد الله الزعفراق يقول : يحمل 
عادتها من الطهر ستين يوما و حيضها عشرة, و هكذا أثبتها الحاكم الشهيد فى المختصر . 

و من جملة ذلك ماتراه الجامل من الدم . فقد نبت عندنا أن الحامل لا تحيض ء 
و ف المنظومة فى باب الثيافعى رجمه الله : 

و الحجيض في الحامل أيضا يوجد 

و منها الدم الذى جاوز أكثر مدة النفاس - 

ومن جملة ذلك ماتراه الصغيرة ججد! من الدم . و اختلاف المشاخ فى أدى 
المدة التي يحكم ببلوغ الصغيرة فيها برؤية الدم فحمد بن مقاتل الرازى يقدرها بتسع 
() من أرء خ. 

رق 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ الحيض ) جِ-١‏ 


سنين » و بعضهم قدروها بسبع سنين » و سئل أبو فصر جمد ين سلام البلخى رحمه الله 
عن ابئة ست سنين إذا رأت الدم هل يكون حيضا ؟ قال : نعم إذا تمادى بها مدة 
الحيض ولم يكن نزوله عن آفة سماوية .و أكثر مشايخ زمانا رححمهم اله على 
ما قاله جمد بن مقاتل رحمه اقه . و ف الينابيع : و هكذا قال أبو يوسف رحمه الله » 
و أجمعوا أن ابنة خمس سنين وما دوتها إذا رأت الدم لا يكون حيضاء و ابنة 
تسع سنين و مافوتها إذا رأت الدم يكون حيضاء واختلاف المشايخ فى ابئة ست و سبع 
و تمان. ثم : و بعض مشايخ زماننا قدروا ذلك بثتتى عشرة سنة . فاذا رأت الدم وهى 
صيحة لا داء بها فهو حيض و إلا فهو من المرضء و اللاغلب فى زماتنا رؤية الدم فى ثلاث 
عشرة سنة أو فى أربع عشرة سنة , و أصحابنا المتقدمون رحمهم الله لم حدوا فى ذلك حدا 
و لكن قالوا : إذا بلغت مبلغا و رأت الدم ثلاثة أيام و لياليها فهو حيض ٠‏ 

و من جملة ذلك مانراه الكبيرة جداء هكذا وقع فى بعض الكتب . و قد ذكر 
مد فى نوادر الصلاة أن العجوز الكبيرة إذا رأت الدم مدة الحيض فهو حيض .ء قال 
عمد بن مقاتل الرازى رحمه القه : رواية النوادر عمولة على ما إذا لم تحكم باياسها , فأما إذا 
انقطع الدم و حك باياسها و هى بنت سبعين سنة أو نحوها فرأت الدم بعد ذلك فلا يكون 
حيضا كا وقع فى بعض الكتب » و هو مروى عن عطء بن أنى رباح و الشعبى و جماعة من 
التابعين . وكان محمد بن إراهم المبدانى رحمه الله يقول : ما ذكر فى النوادر مول على 
ما إذا رأت دما سايلا و ذلك حيض . وما وقع فى بعض الكتب ممول على ما إذا رأت 
بلة يسيرة و ذلك ليس بحيض ؛ و عامة المشايم على أن فى روابة النوادر لا تقدير فى حد 
الأيسة بالسنين , و تفسير الايسة عبل هذه الرواية أن تبلغ من السن ما لا تحيض مثلها » 
اذا بلغت هذا المبلغ و انقطع دمها يحكم باياسها . فان رأت بعد ذلك ما يكون حيضا 
على هذه الرواية » و يظهر كونه حيضا فى حق بطلان الاعتداد بالاشهر و فى حق فساد 
الانكحة . و على رواية بعض الكتب لحد الآيسة تقديرء و اختلف الآقاويل فى التقدير . 
قال بعضهم : إذا بلغت المرأة مبلذا لا تحيض نساء تلك البلدة فى ذلك الموضع حم بياياسها ء 

عض و 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الطهارة ‏ الحيض ) ج ١‏ 
ا 711ب ذم 5220 


و قال بعضهم : يعتير بأترابها من قرابتها ء و كثير من المشاعخ رحهم القه منهم أبو على 
الدقاق اعتبروا ستين سنة و هو موى عن عمد رحمه الله نصا . و اعتير بعضهم خمسين سنة 
وهو مذهب عائشة رضى اقه عنهاء و مشاعخ مرو أفتوا بخمس و خمسين سنة. وكثير 
من المشاعخ رحمهم الله كذلك أفتوا بخمس و خمسين سنة وهو أعدل الآقوال» وى 
الحجة : اليوم يفتى بخمسين سنة تيسيرا على من ابتلى بار تفاع الحيض بطول العدة ٠‏ فان رأت 
بعد ذلك دما هل يكون حيضا؟ على هذه الرواية اختلف المشاعخ فيه» قال بعضهم : 
لايكون حيضا ولا يبطل به الاعتداد بالاشهر ولا ظهر فساد اللانكحة, و قال 
بعضهم : يسكون حيضا و سطل به الاعتداد بالاشهر و يظهر فساد الانكحة وهذا 
القائل يقول : الدم المرئى بعد هذه المدة نما يكون حيضا إذا كان أحمر أو أسود ء أما إذا 
كان أخضر أو أصفر فلا يكون حيضاء لان كون هذا المرئى حيضا ثبت بالاجتهاد 
خلا يطل حّ الإياس الثابت بالاجتهاد » فملى قول هذا القائل بطل الاعتداد باللاشهر 
و يظهر فساد الانكحة . و قال بءضهم : إن كان القاضى”قضى يحواز ذلك النكاح ثم رأت 
الدم لا يقَضنى بفساد ذلك النكاح . و فى الحجة : هو الصحيح ‏ 6 : و طريق القضاء أن 
يدعى أحد الزوجين فساد النكاح بسبب قيام العدة. فيقضى [القاضى' حوازه وبانقضاء العدة 
بالاشهر . وكان الصدر الشهيد يفتى بألوانها لو رأت الدم بعد ذلك على أى صفة رأت 
يكون حيضا و يفتى ببطلان الاعتداد بالاشهر إن كانت رأت الدم قبل تمام الاعتداد 
بالاشهر . و لا يفتّى يبطلان الاعتداد بالاشهر ولا بفساد النكاح إن كانت رأت الدم 
بعد تمام الاعتداد بالاشهر قنى القاضى بحواز ذلك النكاح أو لم يقض . 

ومن جملة ذلك ما رأته المرأة على غير ألوان الدم . و عند ذلك يحتاج إلى معرفة 
ألوان الدم ء فنقول - و باقه التوفيق : ألوان ما تراه المرأة فى حالة الحيض من الدماء 
سسّة » بعضها على الوفاق و بعضها على الخلاف ؛ أما الذى عل الوفاق فالحرة و السواد 
١)منأرء‏ خ. 

يم 


الفتاوي التاتارحانية ( كتاب الطهارة ب الحيض ) ع١‏ 


ب يي يي ا ا ا يي يي ا 
و الصفرة ب و في الغهائية : الصحيح أن الصفرة جيض . و في الطجاوى : َال أبو على 
الدقاق رحمه الله إن الخرة أرق من الم العييط' حيثما تراها و عليه عامة المشا.عخ و هو 
المأخوذ به , و اليم الميط أغلظ منها . و كل ما تراه المرأة بها يقيع عليه اسم الخمرة فهو 
حيض سواء كان مشبع" اللون أو لم يكن . 

م : وكان الشيخ أبو منصور المائر يدى رحمه الله مرة يقول فى الصفرة: إذا رأتها 
ابتداء فى زمان الحرض إنها حيض . و أما إذا رأتها فى زمان الطهر و اتصل ذلك .زمان 
الحيض فانها لا تكون حيضا؛ ومية يقول : إذا اعتادت المرآة أن ترى أيام الطهر 
صفرة و أيام الحيض حمرة لحك صفرتها ينكون حكم الطهر حتى لو امتدت هى بها لم يحم 
لها بالميض في شىء في هذه الصفرة , و حكنها حكم الطهر على قول أ كثرٍ الجشمارعخ رحمهم الله , 
ثم إن بعض مشايضنا أفتوا بصفرة القزء و بعضهم بصفرة التين . و بعضهم بصفرة السن ,. 
و عن جمد بن مقاتل أنه يعتير فيه أدنى ما يطلق عليه اسم الصفرة ٠‏ و فى النصاب : قال 
أبو على الدقاق رحمه الله : الصفرة إذا كانت أقرب إلى الحرة تنكون حيضا . و إن كانت 
أقرب إلى البياض لا تنكون بيضا. و هو الصحيح عند البعض - و الاعتبار فى الصفرة 
و اليباض حين ترفع الحشو و هو طرى و لا يعتير ااتغير بعد ذلك . م : و هذا كله فى 
المرأة إذا كان من ذوات الأقراء: فأما إذا كانت أيست و حم باياسها ثم رأت ثريئا 
قليلا به أثر الصفرة فلا ييكون حيضا لآن ذلك أثر البولي فلا يبطل به حك الاياس . 

و أما الذى على الخلاف فين جلتها الكدرة . و هى كالمام الكدر . و إنها حيض 
عند. ألى حنيفة و تيد رحمهما الله تقدمت على الدم أو تآخرت عنه . و قال أبو يوسفب 
رجمه الله: إن تقدمت عل الدم لا يكون حيضاء و إن تأخرت ييكون حيضاء 
ثم اختلف المثياريخ رجمهم الله على قوله فى الكدرة المتآخرة عن الدم أنها مِتى يعتبر حيضا؟ 
() العبيط : دم خالص طرى ء لم يوجد ى نسخة بالعين بل بالغين وهو خطأ (م) شيم 
الثوب: رواه صيعا . 

4 )م و 


الفتاوى التاتارانية ( كتات الفلهارة - افيض ) ج ١‏ 


و الصحيم ما ذكره أبو على الدقاق رحمه الله أن ما دون خمسة عشر يوما لا يفصلل بيبها 
و بين الدم كا لا يفصل بين الدمين . 

ومن ذلك الخضرة . وقد أنكر بعض مشاكخنا رحمهم الله وجودها حتى قال جمد 
ابن سلام البلخى رحمه الله حين سئل عن الختضرة : كأنها أ كلت قصيلا  '‏ على سييل 
الاستبعاد » و قال أبو عل الدقاق رحمه الله : إنها كالكدرة و الخلاف فيهما واحدء وعته . 
أيضا أنها حيض من غير ذكر الخلاف . قال الشيخ عفر الإسلام اللزدوى رحمه الله : 
و الذى عليه عامة المشاعخ أن المرأة ذا كانت من ذوات الآقراء فالخضرة منها حيض - 
وف الهداية : هو الصحيح . و إن كانت كبيرة آيسة و لاترى غير الخضرة لا يكون 
خيضا و يبحمل على فساد المنبت ء و الاول عل فساد الغذاء . 

و من جملة لك التربية . قال الشيخ الإمام حم الدين النسى رحمه الله : و من الناس 
من يخفف هذه اللفظة : و منهم من يشددها. و كان الفقيه عمد بن [براهم الميدانى رحمة الله 
يقول : إن التربية ليست بثىء لان موضع الفرج إذا اشتدت فيه الحرارة يخرج منه ماه 
رقيق و هو التربية . و قيل : هى بين الكدرة و الصفرة ٠‏ و فى جامع الجوامع : الترية 
أرفع من التكدرة و أدون من الصفرة . و قيل : هى الصفرة .م : كانتب الششينخ الإمام 
تحم الدين النسنى يقول: هى على لون التراب مشتقة منها . وفى فتاوى الحجة : قال الخليل فى 
كتاب العين : الترباء مكسورة الراء مدودة مهموزة. و قيل : هى التربية بزيادة الياء مفسوبة 
إلى التراب » و هى التى على لون التراب  .‏ : و عامة المشارخ عل أنها حيض . و فى 
فتاوى الطحاوى : و البياض عيبل مذهبهم جميما ليس بحيض . و ف النسفية : سثل عن 
امرأة انقطع حيضها و هى من ذوات الاقراء و لزمتها عدة الطلاق فاحتالت حتى رأت 
ثلاث مرات حيضها فى أيام الحيض هل انقضت عدتها ؟ قال: إن كان ما رأته من 
الدم دم رحمها اتقضت عدتها و إلا فلاء قال: و إما قيدت به لآنى سمت أنهن يحتلن 
فيحقشين بثى. يحرح داخل فرجهن فيدر دم ققلت : نه حيضء و لاعيرة له - 
(:) القصيل : الشعير جز أخضر املف اندواب . 

لحف 
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م: فوح آخر 
فى يبان أنه متى يثبت حك الحيض و الاستحاضة و النفاس ٠‏ 

مك أن يعل بأن حك الحيض و النفاس و الاستحاضة لا يثيت إلا خروج الدم 
وظهوره. وهذا هو ظاهر مذهب أصتابنا رحمهم الله و عيله عامة مشاضنا . و عن جمد فى 
رواية اللاصول أن حك الحيض ه النفاس يثبت فى حقها إذا أحست بالنزول و إن لم يظهر 
ولم يخرجء فلا يبت حم الاستحاضة فى حقها إلا بالظهور . و ف التهذيب : حى لو احتشت 
كرسفة فابتل داخلها بالدم ثلاثة أيام يكون حيضاء و كذا لو خرج الدم من قرحة فى 
الفرج فى أيامها و علمت المرأة ذلك فهو حيض عند محمد . ولا يثبت حكم الاستحاضة فى 
حقها [لا بالظهور : و الفتوى عبل ظاهر الرواية »و يستوى فى جميع ما ذ كرنا من دم 
الحيض و النفاس و الاستحاضة أيكون كثيرا سايلا أو قليلا غير سايل , و لكن لا بد 
من معرفة الخروج و البروز. و لابد لمعرفة ذلك من معرفة مقدمة أخرى - و ببانها : 
أن للرأة فرجين : فرج ظاهر . و فرج باطن ‏ على صورة الفم ؛ و للفم شفتان و أسنان 
و جوف الفم, فالفرج الظاهر بمنزلة ما بين الشفتين ؛ و موضع البكارة بمنزلة الاسنان» 
والركنان' بمنزلة الشفتين , و الفرج الباطن بمنزلة ما بين اللاسئان و جوف الفم؛ وحكم 
الفرج الباطن حكم قصبة الذكر لا يعطى للخارج إليه حكم الخروج . و الفرج الظاهر بمنزلة 
القلفة يعطى للخارج إليه حكم الخروج ؛ فاذا وضعت المرأة الكرسف ف الفرج الخارج 
و ابتل الجانب الداخل منه دون الجانب الخارج فان ذلك ينكون حيضا . فان وضعته فى 
الفرج الداخل و ايتل الجانب الداخل منه دون الجانب الخارج لا يكون ذلك حيضاء 
و إن نفذت البلة إلى الخارج فان كان الكرسف عاليا عن حرف الفرج الداخل أوكان 
حاذيا له فذلك حيضص, و إن كان الكرسف متسفلا متجافيا عنه فذلك ليس بحيض . 
( )الركن : الزاوية . | 2 2 
كر و عل 
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و على هذا : الرجل إذا حشى [حليله فابتل الجانب الداخل دون الجانب الخارج لا ينقضن 
وضومءهء و إن ابتل الجانب الخارج فتكذلك إذا كانت القطنة متسفلة عن رأس الإحليل 
عتجافيا عنه » و إن كانت القطنة عالية عن رأس الإحليل أو محاذية له ينتقض وضوؤه 4 
و هذا كله إذا لم تسقط القطنة أو الكرسف., فآما إذا سقط و قد ابتل الجانب الداخل 
كان حيذا و يتتقض وضوؤه نفذت اليلة إلى الجانب الخارج أو لم.تنفف . و ذكر الشيخ 
الإمام أبو الفضل الكرمانى فى شرح كتاب الحيض أن الدم إذا نزل من الرحم إلى 
الفرج فان خرج فهو حيض و إلا فلا عند أبى حنيفة » استدلالا بقصبة الذ كر إذا تزل 
إليها البول فان ظهر على رأس الإحليل يتتقض وضوؤه و مالا فلاء و قال مد رحمه الله : 
هو حيض و إن لم يخرج . استدلالا بقصبة الانف إذا تزل إليها الدم فانه ينتقض وضوؤه 
وإنلم يخرج - ولم يفصل بين الفرج الداخل و الخارج وإنه مشكل لأانه إن أراد 
بقوله نزل الدم من الرحم إلى الفرج الداخل فذلك ليس بحيض بلا خلافء إلا رواية 
عن محمد رحمه الله فى غير رواية الاصول , و إن أراد به الفرج الخارج فذلك حيض 
بلا خلاف . و ف النوازل : قال أبو معاذ : إذا رأت المرأة أول ما رأت الدم فانها 
لا تترك الصلاة حتى يأتى عليها ثلامة أيام , قال الفقيه : هذا القول خلاف قول أصابنا » 
وف قول أحابنا تترك الصلاة من ساعتها و به نأخذ . جامع الجوامع : انقطع دم 
المبتدأة فى الحيض و النفاس كانت طاهرة مطلقة و لا تتنظر و الزوج يأتيها . 

م : و مما يتصل بهذا النوع من السائل أن اتخاذ الكرسف للبكر سنة عند الحيض . 
و الثيب يستحب لا اتخاذ الكرسف يكل حال » و أما البكر فيستحب لها وضع الكرسف 
فى حال الحيض و لا يستحب لا فى غير حالة الحيض » و الطاهرة إذا صلت بغير كرسف 
وأمنت أن يخرج منها ثىء جازت صلاتها , و الاحسن أن تضع الكرسف ‏ [ و عن محمد 
ابن سلية البلخى رحه الله أنه يكره للرأة أن تضع الكرسف] ' فى الفرج الداخل» و إذا 
()من أرءخ. 1 


ادا 
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وضدت انكرسف ف أؤل الليل وققى عاض و نامث فنظرت إلى اللتكرسف خين تخت 
فرأت البياض الخالض فلها قضاء الفشاء للتيقن بظهرها هن حين وضعت الكرسف» 
و لو اكات طاهفرة خين وضعت التكرسف و نامت ثم انتبهت بعد طلوع الفجر فوجدنته 
البلة على التكرصف فانها تحمل كآنها رأت الدم فى آخر نومها عدتى لا سقط عنها العشاء 
اعقياطا . و كفلك حم النفاس و انقطاغه . 
نوع آخر 
فى الاحكام الى تتعلق بالحيض . 

يحب أن يعلم بأن الاحكام الى تتعلق بالحيض كثيرة . فنها أن لا تصوم و لآ تصلى . 
وف الولوالجية : و ستحب للرأة الحائض إذا دخل عليها وتت الصلاة أن تتوضآة 
و تحلس عند مسجد بيتها ٠‏ و فى السراجية : مقدار ما بمكن أداء الصلاة لو كانت طاهرة 
وتسبح و تهلل كيلا تزول عنها عادة العبادة. و فى فتاوى الحجة : قال رسول اقه صل الله 
ليه و سل : إذا استغفرت الحائض فى وقت كل صلاة سبعين مرة كتب لها ألف ركمة ه 
و غفر لا سبعون ذنيا. و رفع لها سبعون درجة. و أعطى لما بكل حرف من استغفارها 
نورء و كتب الله بكل عرق فى جسدها حجة وعمرة ٠‏ ومنها أنها تقضى الصوم و لآتقضى. 
الصلاة . و منها أن لا يأنيها زوجها . و فى الولوالجية : و من أنى المرأة فى حيضها فعليه 
الاستغفار و الثوبة . هذا من حيث الحكم . أما من حيك الاستحباب يتصدق بدينار 
أو نصف دينار . ومنها أن لا تمس المصحف ولا الدرم المكتوب عليه آية 'نامة من 
القرآنء و لا اللوح المكتوب عليه آية نامة من القرآن , وهل يكره لها مس المصحفه 
بكنها أو ذيلها ة قال بعض مشايخنا رحمهم الله : يكره ء و عامتهم على أنه لآ يكره لآنء 
المحرم هو المس ء و أنه اسم للباشرة باليد من غير حاثل . ألا ترى أن المرأة إذا وقمت ف. 
ردغة خل للا"جدى أن يأخذ ببدها بحائل ثوب ء و كذا حرمة المصاهرة لا تثيت بالمس 
بحائل , و فى الصيرفية : (( بم الله الرحمن الرحم 6 قرآن تمنع من مسهاء و فى الدخهرة: 

قن م قال 
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قال عفد وحه الله فى رواية + لا بأس اسه بال5 + او مكره السائض مس كتنب الفشه 
وها هومن كتب الشريعة . و لا بأس بالكم . و فى قتناوى أهل سمعرقند: و يكره لاجنب 
و الحائض أن يكتب الكتاب الذى فى بعض سطوره آية من القرآن وإنكانا لا يقرءان. 
ولا ينبغى - و ف التهذيب و يكره - لاحائض أن تقرأً التوراة و الإنحيل و الزبورء 
م : و لا بآس ا أن تمس المصحف بغلاف . و الغلاف هو الجلد الذى عليه فى أصح 
القولين : و قيل : هو المنفصل كالخريطة و نحوها . ولا بأس ها بكتابة القرآرن عند 
أنى يوسف رحمه انه إذا كانت الصحيفة على الآرض لانها لا تحمل المصحف . و السكتاية 
تقع حرفا حرفا وليس الحرف الواحد بقرآن . وقال مد رحمه الله : أحب إلى أن 
لا تكتب . ومنها أن لا تقرأ القرآن عندناء و الآية و ما دونها فى تحر القراءة سواءء 
هكذا ذكر الكرخى رحمه الله فى كتابه , و فى الخلاصة و النصاب : هو الصحيح . و قيد 
الطحاوى رحمه الله فى حرمة القراءة بآية تامة » و فى المنظومة فى باب مالك رحمه الله : 
واتقرأ القرآن فى الحيض اعللن 
ثم : و هذا إذا قصدت القراءة , فان ل تقصد بها نحو أن تقرأ ١‏ الحد لله » شكرا للنعمة 
فلا بأس به . و ذكر الصدر الشهيد رحمه الله فى مقتصر كتاب الحدض أن الآية إذا كانت 
طويلة فقراءتها حرام عليها » و إن كانت قصيرة إن كانت تجحرى على اللسان عند الكلام 
كقوله «بسم الله الرحمن الرحي» «الحد لله رب العلمين» حرم أيضاء و إن كانت لا تحرى 
على اللسان عند الكلام كقوله ه ثم نظرء وكقوله «ولم يولده فلا بأس به . و فى الحجة: 
و قراءته بالفارسية أأيضا عل قول أنى حنيفة رحمه الله لا يحوز . وإذا حماضت المعللة فينبغى 
ها أن تعل الصييان كلية كلية و تقطع بين الكلمتين على قول الكرخى رحمه الله » و على 
قول الطحاوى رحمه الله تعلم نصف أية و تقطع ثم نعل نصف_ أية ٠‏ و لا يكره لها التهجى 
بالقرآن. وكذلك لا يكره لها قراءة دعاء القنوت «٠‏ اللهم إنا نستعيتك » . و ف السغناق : 
النظر إلى المصحف لا يكره للجنب و الحائض , و يمنع الكافر عن مس المصحفف م 
قف 
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وف الصغرى : الحائض إذا معت آية السجدة لا سمدة عليها ٠.‏ م : ومنها أن لا تدخل 
المسجد . و فى التهذيب : لا ندخل مسجد اجماعة . و فى الحجة : [لا إذا كان ف المسجد 
ماه و لا تمد فى غيره. و كذا الحكم إذا خاف الجنب أو المائض سبعا أو لصا أو بردا 
فلا بأس بالمقام فيه , و الآولى أن ينيمم تعظيا للسجد . و فى السراجية : و لا بآس للجنب 
و الحائض ,زيارة القبور و الدخول فى مصل العيد, و يجوز لما الدعوات ٠‏ 6 : و منها أنها 
لا تطوف بالبيت للحيج أو العمرة , و ف التهذيب : فرضا كان أو تطوعا . م : و منها أنه 
يلزمها الاغتسال عند انقطاع الدم ٠‏ وف السغناق : و منها الحم ببلوغها . و منها الفصل بين 
طلاق السنة  .‏ : و متها أنه تقدر به الاستيراء . ومنها أنه تنقضى به العدة ٠‏ جامع 
الجوامع : شرعت فى صلاة التطوع أو الصوم -خاضت تقضى و ف الفرض لا ٠‏ 

م : وإذا عضت مدة الحيض و هى أكثر المدة عشرة أيام يحم طهارتها اتقطع 
الدم أولا. اغتسلت أولم تغتسل » مبتدأة كانت أو معتادة » ولا تؤخر الاغتسال 
لوقوع التيقن يخروجها عن الحيض . و تنقطع الرجعة . و يحل لها التزوج بزوج آخر ولكن 
لا تحب لها ذلك . و يحل للزوج قربانها و لك. لا يستحب له ذلك . و هى ازلة 
الجنب مالم تغتسل . و إن انقطع دمها فما دون العشرة إن كانت مبتدأة و منى عليها 
ثلاثة أيام فصاعدا أو كانت معتادة و انتقطع الدم على عادتها أو فوق عادتها أخرت 
الفسل إلى آخر الصلاة . فاذا عافت فوت الصلاة اغتسات و صلت . و إنما أخرت 
الاغتسال و الصلاة احتياطا لاحتهال أن يعاودها الدم فى العشرة . و ليس فى هذا التأخير 
تفويت الثىء و لكن إنما تؤخر الاغتسال و الصلاة إلى آخر الوقت المستحب دون الوقت 
المكروه - و ف الظهيرية : نص عليه عمد فى الاصل ققال : إذا انقطع الدم فى وقت 
العشاء فانها تؤخر الصلاة إلى وقت بمكنها أن تغتسل فيه و تصلى قبل اتتصاف الليل » 
م : و إذا اغتسلت حم بطهارتها فى حق جميع الاحكام التى ذ كرنا حتى حل قرباتها , 
و كذلك لولم تغتسل و مضى عليها أدنى وقت الصلاة ٠‏ و لو كانت مسافرة فتيممت 

قن أو 
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أوكانت ف الحضر قنيممت لمكان المرض إن صلت أو منى عليها أدنى وقت الصلاة 
فكذلك , و إن لم تصل ولم يمض عليها أدتى وقت الصلاة لا يحل للزوج قربانها ولا يحل 
لها التزوج بزوج آخر عند أبى حنيفة و أنى يوسف رهما الله ٠.‏ و فى الواى : طهورت 
فى وقت عصر أو عشاء تقضيها فقط ٠.‏ و ف الكافى : و عند الشافعى إذا طهرت فى وقت 
العصر نقضى الظهر و العصر. و إن طهرت [ فى وقت العشاء تقعنى المغرب و العشماء بناه 
على أن وقت الظهر و العصر واحد عندهء وكذا] ' وقت المغرب و العشاء حتى يحوز 
المع بالعذر . السراجية : السكتابية بمجرد انقطاع الدم تخرج من الحيض ٠‏ و ف الذخيرة : 
المسافرة إذا طهرت من الحيض فتيه.مت مم وجدت الما. جاز للزوج أن يقربها لكن لا تقرأ 
القران ‏ و فى الكبرى : و عليه الفتوى ٠‏ 

وإذاخاضت المرأة فى آخر الوقت أواصارت قساء وهو وقت لوانانت طاهرة 
يمكنها أن تصلى فيه أو لا يمكنها ذلك يسقط عنها فرض الوقت . و فى فتاوى الحجة : 
لو طهرت و قد بق من الوقت قليل إنكانت أيامها عشرة يحب عليها أن تغتسل و تقضى 
الصلاة . لآن وقت الاغتسال لا ييكون من الحيض كيلا يصير ايام زائدة على العشرة » 
و إن كانت أيامها أقل من العشرة لا يحب عليها قضاء تلك الصلاة . إلا إذا بق من 
الوقت بعد الغسل شىء فيجب الصلاة بالاتفاق . و ف الملخص : و إذا طهرت و يبق 
من الوقت مقدار ما يسع فيه التحريمة و هو قوله « الله ٠‏ عند أنى حنيفة رحمه الله » و عند 
أنى يوسف «١‏ الله أكبر , : عليها صلاة ذلك الوقت عندناء خلافا لزفرء و الفتوى على 
قول أنى حنيفة رحمه اله و فى شرح الطحاوى : و لزوجها أن يقربها عندنا » و قال زفر 
رحمه الله : لا يجوز حتى نغتسل . و إن يق من الوقت مقدار الاغتسال لا غير أو لا بسع 
الاغتسال فليس عليها قضاء تلك الصلاة و لا يح بطهارتها بمضى ذلك الوقت حتى تغقسل 
أو يمضى عليها وقت صلاة أخرى . “ : و إن كانت معتادة و انقطع الدم فها دوث 
() من أرءخ. 

ايفن 
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العادة و لكن بعد ما مطنى عليها ثلاثة أيام و اغتسلت أو مفنى عليها الوقت كره للروج 
قربانها وكره لها التزوج بزوج آخر حتى تأنى عادتها و تغتسل و تصوم و تصلى فى هذه 
الايام ٠‏ و فى شرح الطحاوى : و لوكان ذلك فى آخير الحيض من عدتها فاته يطل الرجعة . 
و ليس لها أن تروج يزوج آخر حتى بمضى أيامها . م : و لو كانت أيام حيضها دون العشرة 
فانقطع الدم على رأس عادتها أخرت الاغتسال إلى آخر الوقت أيضاء قال الفقيه 
أبو جعفر رحمه الله : تأخير الاغتسال فى هذه الصورة على طريق الاستحبساب دون 
الإيحاب . وف فتاوى الحجة عن النى صلى الله عليه و سل : إذا اغتسلت المرأة من 
الحيض و صلت ركعتين تقرأ فى كل ركعة بفاتحة الكتاب و قل هو الله أحد ثلاث 
مرات غفر لها كل ذنب عملت من صغيرة أو كبيرة » ولم يكتب لها خطيئة إلى الحيضة 
الآخرى. و أعطاها ثواب ستين شهيدا » و بى لها مديئة فى الجنة . و أعطاها بكل شعرة 
على رأسها نوراء و إن ماتت إلى الحيضة الأاخرى مانت موت الشهداء . 

و ف الظهيرية : المطلقة طلاقا رجعيا إذا انقطع دمها من الحيضة الثالثة و أيامها 
أقل من عشرة فتيممت لا تنقطع الرجعة عند أبى حنيفة و أنى يوسف ء, و إذا شرعت. 
فى الصلاة قبل : تنقطع بنفس الشروع و هو الأاصح ٠‏ وإذا طهرت و أيام حيضها أقل 
من عشرة فتلت آية السجدة لا تازمها السجدة . الخننثى إذا خرج منه الى و الدم فالععرة 
للنى دون الدم ٠‏ : و فيها : انقطع الدم فما دون عادتها و باق المسألة الحا فتأخير 
الاغتسال بطريق الإيحاب . و لوكان حيضها عشرة أيام لخاضت ثلالة أيام و طهرت 
ستة لايحل للزوج قربانها عند أنى يوسف ٠‏ 

و مما يتصل بهذه المسائل : إذا عاودها الدم فى العشرة بطل الحم بطهارتها مبتدأة 
كانت أو معتادة,» وكأنها لم تطهر أصلا عند أبى يوسف .ء و هذا الذى ذكرنا إذا عاودها 
الدم فى العشرة ولم تزد على العشرة و طهرت بعد ذلك طهر ا صميحا خصة عشر يوما 
ويكون جميع ذلك حيضا . أما إذا زاد على العشرة أو لم يزد لكن اتقص الطهر بعد 

كرف (ع2) ذلك 
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ذلك عن خسة عشر فف المبتدأة العشرة حيض ء و ف العتادة أيامها المعتادة حيض», لآانه 
صار كالدم المتوالى » و فى الدم المتوالى الجواب علل نحو ما ذكرنا . و إن انقطع الدم بعد 
ما رأت يومين و هى مبتدأة أو معتادة أخرت الصلاة إلى آخر الوقت ». فاؤا خافت 
الفوت توضأت و صلت و ليس عليها مراعاة الترتيمب صلت ف أول الوقت أو فى آخر 
الوقت ء و إن اتقطع الدم بعد ما رأت يوما أو أقل و توضآت فان أرادت أن تصل فى 
أول الوقت فعليها مراعاة الترتهب تقضنى الفوائت أولا . و إن كانت معتادة و عادتها فى 
أيام حيضها أنها ترى يوما دما و يوما طهرا هكذا إلى العشرة فان رأت الدم فى اليوم 
الأول تترك الصلاة و الصوم ء و إذا طهرت ف اليوم الثانى تتوضأ و تصلى . فان رأت 
الدم فى اليوم الثالث فانها تترك الصوم والصلاةء. فاذا طهرت ف اليوم الرابع تغتسل 
و تصلى , هكذا تفعل إلى العشرة ٠‏ 

نوع آخر من هذا الفصل 

مراهقة رأت الدم تركت الصلاة كا رأت .و هو اختيار الشيسخ الإمام الزاهد الفقيه 
أبى حفص الكبير و الإمام الفقيه مد بن إراهيم الميدانى و الشيخ الإمام الفقيه جمد بن 
سلة البلخى رحمهم الله » و عن أنى حنيفة فى غير رواية الأصول أنها لا تقرك الصلاة 
ما لم يستمر بها الدم ثلاثة أيام » و به كان يقول بشر بن غياث المريسى رحمه الله - 
فان استمر الدم ثلاثة أيام فصاعدا إلى عشرة تبين أنه كان حيضا فيلزمها قضاء الصوم 
ولا يلومها' قضاء الصلاة » فان انقطع دمها على رأس العشرة فالعشرة كلها حيض .ء و إن 
جاوز العشرة فالعشرة من أول ما رأت حيض و باق الشهر يكون طهراء وعن أنى يوسف 
رحمه الله أنه تأخذ بالاحتياط فتغتسل بعد ثلاثة أيام ثم تصوم و تصلى سبعة أيام بالشنك » 
ولا يقربها زوجهاء ثم تغتسل هى بعد مام العشرة و تقضى صيام الايام السبعة ‏ 
و لكن هذا ضعيف . و عن إبراهم النخمى أنه يقدر حيضها بحيض نساء عشيرتها . و هو 
ضعيف أيضا - 


يهف 
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نوع آخر 
هو دائرة هذا الفصل 
الاصل عند أنى يوسف رحمه الله وهو قول أنى حنيفة الآخر: أن الطهر المتخلل 
بين الدمين إذا كان أقل من خمسة عشر يوما لا يفصل بين الدمين و يحمل الكل الدم 
المتوالى » و إذا كان خمسة عشر أو أكثر يعتر فاصلا ثم ينظر إلى الدمين : إن “أمكن أن 
يحمل أحدهما بانفراده حيضا يحمل ذلك حيضا . و إن أمكن أن يجمل كل واحد منهما 
حيضا يجحمل كل واحد منهما حيضا - و فى الحجة : الأاصل عند أنى يوسف رحمه الله أن 
الطهر إذا تخلل بين الدمين و لا يحاوز العشرة فالطهر و الدم كلاهما حيضء و إن جاوز 
المشرة فان كانت مبتدأة فالعشرة الآولى من ذلك حيض مارأت فيها الدم ومالمترء 
وما زاد عل العشرة فا رأت دما فهو استحاضة و ما رأت طهرا فهو طهر ٠.‏ : و من 
أصله أيضا أن يبتدأ الحيض بالطهر و يختمها بالطهر إذا كان قبل البداية و بعد الختم دم ء 
وجه قوله فى ذلك أن طهر ما دون خمسة عشريوما طهر فاسد فلا يتعلق به حكم الطهر الصحيح 
و الفصل بين الدمين من حكم الطهر الصحييم - ببان قوله فى أن طهر ما دون خمسة عشر : 
لا يفصل بين الدمين فى المبتدأة إذا رأت يوما دما و أربعة عشر يوما طهرا و يوما 
دماء فالعشرة من أول مارأت حيض حك ببلوغها بهء و كذلك إن رأتيوما دما و تسعة 
طهرا و يوما دما و تسعة طهرا و يومين دماء وى المعتادة معروفتها حيض وأما زاد على 
ذلك استحاضة ‏ و ببان قوله فى ابتداء الحدض بالطهر و فى ختمه بالطهر: يشترط أن يكون 
قبل البداية و بعد الختم دم فى المرأة إذا كانت عادتها فى الحيض فى كل شهر خمسة فرأت قبل 
أيا مها يوما دما ثم طهرت دسا ثم رأت يوما دما فعنده خمستها حيض لإحاطة الدمين بها » 
و يقع الختم و الابتداء هاهنا بالطهر . و فى البتدأة لا يتصور الابتداء إلا بالدم , و كذلك 
لو رأت هى قبل خمستها يوما دما ثم طهرت أول يوم من خمستها ثم رأت ثلاثة دما ثم 
طهرت آخر يوم من خمستها ثم استمر بها الدم لخيضها خمستها عنده و إن كان ابتداء الخخفسة 
مانن و ختمها 


أنى يوسفف .ء و به كان يفتى القاضى الإمام صدر الإسلام أبو اليسر رحمه الله وكان يقول : 
قول أنى يوسف أيسر و أسهل عل النساء و على المفتى ء و عليه استقر رأى الصدر الشهيد 
حسام الدين وبه يفتّى ٠‏ و اللاصل عند محمد و هو رواية عن أنى حنيفة و عليه قنوى 
كثير من مشايخنا أن الطهر المتخلل بين الدمين إذا كان أقل من ثلاثة أيام لا يصير 
فاصلا بين الدمين . و يجعل ذلك كله بمنزلة الدم المتوالى » فان كان ثلاثة أيام فصاعدا 
ينظر إن كان الطهر مثل الدمين أو أقل من الدمين لا يعتبر ذلك فاصلا أيضًا فبجعل ذلك 
كله بمنزلة الدم المتوالى , فأما الطهر إذا كان أكثر من الدمين يصير فاصلا ء ثم ينظر 
إن أمكن أن يممل أحد الدمين باتفراده حيضا يحعل حيضا و هذا ظاهر . و إن أمكن 
اعتبارهما حيضا يحمل المتقدم حيضا و .رجح السابق منهما بقوة السبق . و إذا اعتبر المتقدم 
حيضا لا يعتير المتآاخر حيضا - 

اختلف المشاعخ رحمهم الله فيه على قول عمد رحمه الله أنه إذا اجتمع الطهران المعتيران 
يعنى به أن كل واحد منهما يصلح للفصل بين الدمين و صار أحدهما لإحاطة الدم بطرفيه 
و استوائه بالطهر كالدم المتوالى هل يتعدى حكه إلى الطهر الآخر ؟ قال الشييخ أبو زيد 
الكبير و أبو على الدقاق : إنه يتعدى . و قال الشيمخ الإمام أبو سهل الغزالى : لا يتعدى- 
صورة المسألة : مبتدأة رأت يومين دما و ثلاثة طهرا فيوما دما و ثلاثة طهرا و يوما دما 
فالستة الاولى حيض بلا خلاف لا ستواء الدم و الطهر فيها . و الاربمة بعدها حيض عند 
أنى زيد رحمه الله » وعند أنى سهل رحمه الله حيضها الستة الآاولى فأما الاربعة بمدها لا يكون 
حيضاء قال مشايخنا رحمهم الله : و الآول أصح . وكذلك لورأت يوما دما و ثلاثة 
طهرا و يوما دما و ثلاثة طهرا و يومين دما فالستة الاخيرة حيض بالإجماع. وى 
الاربمة الآولى خلاف . فان رأت يوما دما واثلاثة طهرا و يوما دما واثلاثة طهرا 
ثم استمر بها الدم فعلى قول الشيخ الإمام أبى زيد و الشيخ أبى على الدقاق يحر يومان 

اعدف 
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من أول الاستغرار إلى ما سبق » و يكون العشرة كلها حيضا عند مححمد. و على قول 
الشيخ الإمام أبى سهل حيضها عشرة بعد اليوم و الثلاثة الآولى فيكون ستة من أول 
الاستمرار حيضا عنده ٠.‏ ولو رأت هى يومين دما و ثلائة طهرا و يوما دما و ثلائة 
طهرا ثم استمر بها الدم فعند الشيخ الإمام أنى زيد و الشيخ الإمام أنى على الدقاق رححهما القه 
حيضها عشرة من أول ما رأت فيكون أول يوم من الاستمرار من جملة حيضها يتم 
به العثمرةء و عند الشيش الإمام أنبى سهل حيضها ستة من أول ما رأت و لا يكون شىء 
من أول الاستمرار حيضا قتصل إلى موضع حيضها الثاى ٠‏ 

نوع آخر فى الأوقات و الساعات وآخر النهار 

هذا النوع لا يتأنى على قول أنى يوسف ء و إنما يتأنى على قول عمد رحمههما الله » فنقول 
و بالته التوفيق : يحب أن يعم بأن الوقت الواحد لا يتتكرر وجوده فى يوم واحدء 
كطلوع الفجر و طلوع الشمس ء و إذا كان ابتداء الوقت من طلوع الشمس فتمام اليوم 
و الليلة يكون قبيل طلوع االشمس من الغدء لآن ٠‏ قبيل » اسم لوقت يتصل به الوقت 
المذكور بخلاف ٠‏ قبل  »‏ و يانه : فيمن قال لامر أنه وقت الضحوة « أنت طالق قبل 
غروب الشمس » طلقت فى الحال. و او قال ه قبيل غروب الشمس ء لا تطلق حى 
تغرب الشمس »؛ فاذا عرفت هذا و سئلت عن امرأة رأت الدم عند طلوع الشمس 
أم اتقطع دمها ثم رأت الدم قبيل طلوع الشمس من اليوم الرابع فقل : إن الثلاثة كلها 
حيض ء وكلذلك لو رأت الدم ف اليوم الرابع عند طلوع الشمس فالكل حيض.ء و إن 
رأت الدم فى اليوم الرابع بعد طلوع الشمس لم يكن شىء من ذلك حيضاء و إن رأت 
الدم عند طاوع الشمس ثم انقطع ثم رأته من اليوم الرابع عند طلوع الشمس ثم انتقطع 
حم رأته من اليوم السابع بعد طلوع الشمس فالكل حيضء و إن رأت الدم عند طلوع 
الشمس ثم انقطع م رأت الدم فى اليوم الرابع قبيل طلوع الشمس ثم انقطع ثم رأت 
الدم ف,اليوم السابع بعد طاوع الشمس م رأت الدم فى اليوم العاشر بعد طلوع الشمس 


ءءى33> (مم) فعند 


الفتاوتى التاتارخحانية (.كتاب الطهئرة - الحيض ) ان 
فعند الشيخ الإمام أنى زيد الكبير و عند ااشيخ الإمام الفقيه أنى على الدقاق [ الكل 
حيض عبل قول عمد . و على قول الشيخ الإمام الفقيه أبى سهل الغزالى ] ' الستة الأأولى 
حيض و ما بعدها ليس بحيض ٠‏ 

جتنا إلى بيان الساعة ء فنقول : « الساعة » اسم لوقت ممتد على ما يقوله المنجمون ء 
فيشتمل اليوم و الليلة عندهم على أربع و عشرين ساعة . فتارة يتتقص الليل حتى يكون 
تسع ساعات و يزداد النهار حتى يكون خمس عشرة ساعة , و هذا أ حقيق إلا أنها 
إذا أطلقت براد بها فى عرف لسان الفقهاء جزء من النهار ٠‏ فاذا عرفت هذا واسئلت 
عن مبتدأة رأت ساعة دما و ثلاثة أيام غير ساعتين طهرا و ساعة دما فقل : إن الكل 
حيض . لآن الكل ثلاثة أيام فصار الطهر دون اثلاث فصار كالدم المتوالى . و إن 
رأت ساعة دما و ثلاثة أيام غير ثلاث ساءات طهرا و ساعة دما لم يكن ثىء من ذلك 
حيضا ء إلا رواية عن أبى يوسف انه يم الاكثر من اليوم الثالك فى حق رؤية الدم 
قائما مقام كله . و إن رأت ساعة دما و ثلاثة أيام غير ساعة طهرا و ساعة دما فالكل 
حيض, و إن رأت ساعة دما و ثلاثة أيام طهرا و ساءعة دما لم يكن شىء من ذلك 
حيضا عند مد رحه الله , و إن رأت ساعة دما و ثلاثة أيام غير ساعة طهرا و ساعة 
دما و ثلاثة أيام طهرا و ساعة دما فعلى قول الشيخ الإمام الفقيه أبى زيد الكبير و الشيخ 
الإمام أنى على الدقاق الكل حيضء و على قول الفقيه أنى سهل حيضها ستة آيام و ساعة 
من أول ما رأت دما ء و أما آخر النئهار فيحسب ما يذكر من ربعه أو ثلثه أو غيره ٠‏ 
فاذا سئلت عن مبتدأة رأت ربع يوم دماثم يومين و ثلث يوم طهرا أم ربع يوم دما 
فقل : لا نكون شىء منه حيضا عندى . و إن رأت ربع يوم دما “م يومين و نصف يوم 
طهرا ثم ربع يوم دما فالكل حيض . و إن رأت ربع يوم دما وثلاثة أيام طهرا و ربع 
يوم دمالم يكن شىء من ذلك حيضا ‏ و هذا النوع من المسائل لا يقع غالبا لكنها 
وضعت لتشحيذ ؟ الخاطر ٠‏ 
() من أرء خ (م) تذ السكين : أحده . 
١ 0‏ 
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نوع آخر : 
هو قريب ما تقدم من المسائل 
مبتدأة رأت يوما دما و يوما طهرا و استمر كذلك أشهرا فعلى قول أنى يوسف ‏ و هو 
قول أنى حنيفة الآخر - الجواب فى جنس هذه المسائل واضحء فانه يرى بداية الحميض 
بالطهر و ختتمه بالطهر فيكون العشرة من أول ما رأت حيضها و العثيرون طهرها, 
و ذلك دأبها فى كل شهر ء و عليه الفتوىء و أما على قول عد حيضها من أول ما رأت 
ابن راوها اح و عشرون. و هو لا يرى ختم الحيض بالطهر . و يحتاج على قول 
مد إلى معرفة خم العشرة و إلى معرفة ختم الشهر ليتبين به حكم بداية الحرض ف الشهر 
الثاتى » و لذلك طريقان, أحدهما : إن الآاوتار من أيامها دم و الشفوع طهرء و اليوم 
العاشر من الشفوع فعل أنه كان طهرا. و استقبلها فى الشهر الثانى مثل ما كان ف الشهر 
الال ؛ و الثانى و هو طريق الحساب و عليه تخرج هذه المسائل فنقول فى معرفة ختم 
العشرة تأخذ دماو طهرا و ذلك اثنان و تضربه فيا يوافق العشرة و ذلك خمسة . واثنان 
فى خسة عشرة فكان آخره طهراء و فى معرفة ختر الشهر تأخف دما و طهرا و تضربه 
فا يوافق الشهر و ذلك خمسة عششر فيكون ثلائين فينكون آخره طهراء وكذلك فى 
الشهر الثانى حيضها عند محمد تسمة من أول ما رأت و طهرها أحد و عشرون» و إن 
رأت يومين دما و بوما طهرا و استمر كذلك فالعشرة من أولها حيض عند مد أيضا 
لآن ختم العشرة بالدم ٠‏ و إذا أردت معرفته فى حق العشرة عفذ دما و طهرا و ذلك 
ثلاثة و اضربها فها يقارب العشرة و ذلك ثلاثة» لأانك لا تحد ما يوافقهاء و ثلاثة 
فى ثلائة يكون تسعة . وا آخر المضروب طهر ألم بعده يوم م دم فيكون - ختم المشرة 
بالدم . و إن أردت معرفة ختم الشهر تقذ دما و طهرا و ذلك ثلاثة و اضربه فها يوافق 
كىق الشهر 
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الشهر و ذلك عشرة فيكون ثلائين . و آخير المضروب طهراء و استقبلها بالشهر الثاق 
مثل ما كان دلا فى الشهر الأول و يكون «دورهافىكل شهر عشرة حبيضها و عشرون 
طهرها . و كذلك إن رأت يوما دما و يومين طهرا فهو على هذا التخريج . و إن رأت 
يومين دما و يومين طهرا و استمركذلك لخيضها عشرة من أول ما رأت عند جمد لان 
ختم العشرة بالدم » و طريق معرقته أن تأخذ دما و طهرا و ذلك أربعة و تضربه فيا 
يقارب العشرة و ذلك اثنان فيكون تمانية و آخر المضروب طهر *م بعده يومان دم تمام 
العشرةء فصل أن ختم العشرة بالدم وكانت العشرة من أول مارأت حيضها . و إن 
أردت أن تعرف ختم ااشهر نفذ دما و طهرا و ذلك أربعة و اضربها فها يقارب الشهر 
و ذلك سبعة فيكون تمانية و عشرون و آخر المضروب طهر ثم بعده يومان دم تمام 
الشهرء و استقبلها فى الشهر الثاتى يومات طهرا. و بداية الحخيض بالطهر عند عمد رحمه الله 
لا يكون فتصلى فى هذين اليومين . ثم بعده يكون يومان دما و يومان طهرا و يومان 
دما فهذه الستة يسكون حيضا ها فى الشهر الثانى لان ختم العشرة فى الشهر الثانى بيومين 
طهر و لا يتم الحيض بالطهر . لم ينظر إن ختم الشهر الثاى بما ذا يسكون فيأخف دما و طهرا 
و ذلك أربعة فيضربه فما يوافق الشهرين و ذلك خمسة عثسر فيكون ستين . و آخر 
المضروب طهر فتصلى إلى هذا الموضع . و استقبلها فى الشهر الثالثك يومان دما وكان 
دورها فى شهرن فى الشهر الأاول عشرة حيضا و اثنان و عشرون طهرا و ف الشهر الثاى 
ستة حيض بعد يومين مضيا و اثنان و عشرون طهر . و على قباس ما قلنا يخرج ما يسأل 
عن هذا الجنس . وف الخلاصة : لو رأت يومين دما و يومين طهرا ثلاثة أشهر؛ فى 
الشهر الأول و الثالث العشرة حيض اتفاقا ء و فى الثانى عندهما عشرة. و عند حمد ستة + 
م: نوع آخر فى نصب العادة للمبتدأة 

يحب أن يعم بآن المبتدأة على وجهين : إما أن ابتدأت و بلغت بالحيضء أو ابتدأت 
و بلغت بالحبل ‏ فنبدأ بما إذا بلغت بالحيضء و إنه على وجوه : أما إذا رأت دما صميحا 

لذن 


الفتلوى التاتا رخانية (٠‏ كتاب الطهارة ‏ الحيض ) 0 جنة 


و طهرا صحيحا لم ابتليت بالاستمرار فنى هذا الوجه يعتبر المرثى عادة لما فى زمان 
الاستمرار . لآنه لو لم يعتدبر ذلك عادة لها ردت هى إلى العشرة و العشرين ول تراهى 
ذلك قط وكان ردها : إلى ما كانت رأته مرة أولا ‏ فلاف صاحبة العادة إذا رأت لخلااف 
عادتها مرة لم استمر بها الدم حيث لا يتتقل عادتها إلى المخالف عند أنى حنيفة و عمد , 
لان هناك لولم يعتبر الخالف عادة لما ردت هى إلى العادة الاصلية و ذلك مرئية مؤكدة 
بالتكرار , أما هاهنا خلافه ٠‏ لم تفسير الدم الصحيح أن لا ينتقص من ثلانة أيام 
ولا بزيد عل عشرة أيام ولا يصير مغلوبا بالطهر , و تفسير الطهر الصحيح أن لا يكون 
أقل من خمسة عشر و لا ترى المرأة فيه بثىء من الدم من أوله و أوسطه و آخره و أن. 
يكون بين الحيضتين , فاذا رأت دما ححا و طهرا صحيحا مرة واحدة على التفسير 
النى قلنا ثم ابتليت بالاستمرار يحعل أيام حيضها فى زمان الاستمرار ما رأت من الدم 
قبل الاستمرارء و أيام طهرها ما رأت من الطهر قبل الاستمرار - بيان ذلك : مبتدأة 
رأت خسة دما و عشرين يوما طهرا ثم استمر بها الدم أشهرا فانها تترك الصلاة من 
أول الاستمرار خمسة و تصلى عشرين ء و ذلك دأبها فى جميع زمان الاستمرار ٠‏ وفه 
النوازل : ستل أبو بكر عن اممأة رأت الدم عشرة أيام ثم رأت الطهر ثلاثين يوما 
م عشرة دما ثم ثلاثين يوما طهرا فرأت هكذا سنين م استحيضت فاستمر بها الدم © 
قال : سثل الحسن عن هذه المسألة فقال : ندع الصلاة عشرة أيام “م تغقسل و تصللى 
سبعة و عشرين يوماء و ينكون هذا دأبها. فيتقص من ااثلاثين مقدار أقل الحيض . 
قال : سمصت هذا عن أنى فصر . فقال أبو نصر : عرضت هذا عل عمد بن ساية فاستحسنه . 
قال : و كان أبو سهل يروى فيه روايتين . إحداهما أنها تمضى على عادتها عشرا حيضا 
و ثلاثين طهرا. و الاخرى عشرة حيضا و سبعة و عشرين طهرا ء قال الفقيه: وبه 
نأخذ . م : الوجه الثانى إذا رأت دما فاسدا و طهرا فاسدا م ابتليت بالاستمرار - 
و ببان ذلك : مبتدأة رأت أربعة عشر يوما دما و أربعة عشر طهرا و استمر بها الدم 
فهاهنا الطهر و الدم كلاهما فاسدان . الدم للزيادة على العشرةء و الطهر للنقصان عن. 
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خصسة عشر , “فيجعل كأنها ابتليت بالاستمرار من الابتداء فيجيل حيضها عشرة من أول 
هاءرأت أربعة عثير دما ويقية الثنهر و.ذلك عشرون طهراء و معنا ثمانية عشرة إلى 
مان الاستمرار فيجمل .من أول الايستمرار. يومين, من طهرهايقتصى ف هذين اليومين 
ثم تقعد تششرة و تصيل .عثيرين . و. ذلك دأبها [ وكذلك إذا كان الدم خمسة عشر .و الطهر 
أربية عشر يحمل حيضها عشيرة؛من أول. ما رأت خخسة,.جشر دما و بقية الشيهر و ذلك 
عثيرون طهرها ...و بمعنا نسعة عشر و. يحعل ,من أول الاستمبرار. يوما من طهرها فنصل 
:فيه “م. كقعد عشرة و تصِل عشرين ]' ء واكذلك إذا كان الدم ستة:عثير و الطهر أر بعة 
عشر حمل حيضها عشرة من أول ما رأت الدم سئة عشر و بقية الشهر و ذلك عشرون 
طهرها و.معنا. عشرون, فأول الاستمرار فى هذه الصورة يوافق ابتنداء حيضها فتدع 
الصلاة عشرة أيام.من أول الاستمرار و تصلى عشرين و ذلك دأبها - ثم نسوق المسألة 
هكذا إلى أن. نقول : الدم ملاثة و عشرون و الطهر أربعة عشر م استمر يها الدم فان 
المشرة من أول ما رأت حيضء و ما بعد ذلك ايتداء طهرها , دك و 

يوما دما بق إلى تمام طهرها سبعّة أيام فن الاربعة عشر التى هى طهرت سبعة م 
و سبعة موضع حيضنها الثانى ؛ و لم تر.فيه شيتا جاء الاستمرار و قد بق من موضع حيضها 
آثثانى ثلاثة و الثلائة حيض كامل فتدع الصلاة من أول الإستمرار ثلااثة لم تصيل “عشرين 
1 حم تدع الصلاة عشرة ثم تصلى عشربن و ذلك دأبها . فان كان الدم أرينة و عشرين 
واالمسألة جخالها يونى و الطهر أربغة عشر ثم استمر بها الدم فستة من طهر أربمّة عشر 
بقية طهرها بق مانية أيام من موضع حيضها الثانى و لم تر فيه دما "م جاء الاستمرار 
و قد بق من موضع حيضها الثانى يومان فلا يكون حيضهاء و هذه ام أة'لم تر مرة 
امقتصلى موضعم حيضهة الثانى و ذلك 'آثنان و عشرون يما من أول الاستمرار. م تدع 
“الصطلاة 'غشرة و #طلى غشرين» و هذا قؤل أى حتيفة . واحمد دحه الله يقول بالإبدال 
غلى ما يأىثيانه جمد هذا' إن شاء' اق تعالى , و: أبو يوسف -يقول يقل ”العادة لعدم الرّقوية 
() من أرء خ. 
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مرة حتى أن عل قوله فى هذه الصورة المرأة تستأف الحساب مرة من أول الاستمرار 

فتدع الصلاة من أول الاستمرار عشرة و تصلل عشرينء فتنتقل عادتها من حيث المكان 
و العدد على حاله ؛ و هذا دأب كل امرأة لم ترف موضع حدضها مرة ثم استمر بها 
الذم إنها تستأنف الحساب من أول الاستمرار : فيجمل حيضها من أول الاستمرار. 
فيتقل المكان و العدد على حاله . الوجه الثالث : ذا رأت دما فاسدا و ظهرا ححا من 
حيث الظاهر - و ببان ذلك : مبتدأة رأت أحد عشر يوما دما و خمسنة عشر طهرا ثم استمرز 
بها الدم فالدم هنا فاسد لكونه زائدا على العشرة و الطهر صصح ظاهر! لانه اسشكيل خمسنة 
عشر يوما . إلا أنه فسد معنى بفساد الحيض لانها وصلت فى أرل يوم منه بالدم ففلى 
قوّل عمد بن إبراءم اذاو رسيي ار هن ألما رأت» و طهرها عشروت»ء 
2100100 الدم و معنا من طهرها ستة عشر اليوم الحادذى عشر من الدم 
وخ عخرجد ذلك ثيه دجا لامرار و يق من طعا أرية.[ صل 
أربعة ]' من أول الاستمرار ثم ندع الصلاة عشرة ثم تصلى عشرينء و على قول الشيخ الإمام 
أبى على الدقاق : حضها عشرة و طهرها ستة عشر يوما فتدع الصلاة من أول الاستمرار 
وتصبلى ستة عشر. وذلك دأبها . ٠الوجه‏ الرابع : إذا رأت دما صميحا وطهرا فإسدا واستمر بها 
ألدم ‏ بيان ذلك : مبتدأة رأت خسة أيام دما و أربعة عششر يوما طهرا ثم استمر بها الدم 
خيضها خصسة و طهرها بقية الشهر خمسة و عشرون جاء ٠‏ الاستمرار و قد بق من طهرها 
أن عشر يوما من أول الا بشران شيل أجد غتر يزيا اول الاستمرار *ثم 
تدع الصلاة خمسة و تصلى خمسة و عشرين و ذلك دأبها . الوجه الخامس : إذا رأت دما 
م طهرا كل واحد منهها صحيدا من حيث الظاهر و لكنه فاسد بطريق ‏ الضرورة [[فلا يصلح 
لنصبب العاوة ,) ' بو بيان ذلك : ميتدأة رأت ثلاثة دما و خمسة عشر يوما طهرا ثم يرما 
. جماثم بومين طهرا. و إستمص بها الدم اند ع كن واكام وى 0 انم 
() من أروخ. 5 لدديين 
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و طهر صصح ف الظاهر وهو خمسة عشر يوماء و لكنها لما رأت يوما دما بعدها ويومين 
طهرا لا يمكن اعتبار هذه الثلاثة حيضا لان ختمها بالطهرء و حمد رحمه الله لايرى 
ذلك. و لا وجه فيه إلى الإبدال لآنه لا ببق بعد الإبدال إلى موضع حيضها الثانى طهر 
خمسة عشر يوما ء و لا.يحوز الإبدال فى مثله على ما يأنى. يبانه بعد هذاء فتصيل هى فى هذه 
الآيام ضرورة ء فيفسد به ذلك الطهر لانها وصلت فيه بالدم و يخرج ' من أن ينكون 
صالحا لنصب العادة. فيكون حيضها ثلائة أيام و طهرها بقية الشهر سبعة و عشرون و قد 
منى منه ثمانية عشر يوما . فتصلى من أول :الاستمرار نسعة أيام ثم تدع الصلاة ثلاثة 
فتصبل سبعة و عشرين » و هذا الذى.ذكرنا قول عمد رحمه الله و أما على قول أنى يوسف 
لا رأت بعد طهر خمبسة. عشر يوما دما و يومين طهرا و استمر بها الدم أمكن اعتبار هذه 
الثلائة حيضا ؛ لآنه يرى ختر الحيض بالطهر إذا كان بعده دم ملنا تلك الثلائة حيضها 
فم يفسد الطهر بل بق محا ء و يحمل عادتها فى الدم و الطهر ما رأت.. و قد وافق 
ابتداء الطهر ابتداء الاستمرارء فتصلى من أول الاستمرار . خمسة عشر يوما و ندع الصلاة 
ثلاثة و ذلك دأبها . ولو رأت .ف الابتداء أربعة دما وخمسة عشر يوما طهرا ثم يوما دما 
و يومين طهرا لم استمر بها الدم فهاهنا الطهر يح صال لنصب العادة لآن بعده دم 
.يوم و طهر يومين و يوم من أول الاستمرار تمام الاربعة فابتداء الحيض الثاقى و ختمه 
بالدم فيمكن أن يحعل ذلك حيضا . فبق الطهر على الصحة فيصلح لنصب العادة » قتدع 
الصلاة من أول الاسنتمرار يوما “م تصلى خمسة عشر ثم ندع الصلاة أربعة و تصلى خمسة 
عشر و ذلك دأبها فى زمان الاستمرارء و هذا على قول صمد و أبى يوسنف رحمهما الله ٠‏ 
فان رأت الدم عشرة .و الطهر خمسة عشر م الدم ثم الطهر ثلاثة م الدم يوما ثم الطهر 
ثلاثة أم .استمر بها الدم فعلى قول أنى يوسب رجه إلله هذا بمنزلة.ما لو رأت,الدم عشرة 
و الطهر خصسبة .عشر_يوما. *م استمر بها الدم “فيجمل حيضها. من أول الاستمرار عشرة 
(«)أى “طهر . 0 .* 
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واالظهر همنتة عشرء بو لأا على قول عفد زحمه الله فقد“اختظف المشاعخ :“الهنيتم أبو-زيد 
الكبير و"الشينع أبو على الدققق و الستعالإمام أبو سهل الفزالى رحفهم الله :قا الإخام 
أب زيد: و اأبو'غلى :حر من ألال الاستمرار ايزامان-و ذم :إلى ذا رات :بعد الفسة لامر 
ضير المشرة نشد 'الخنتة عشر خيضهاء فإصفح البناء خليه:ة قتدع؛النفاقاة من أؤال الااستمززار 
توقين م تصبل خسة عشر “م تعد -عشرة ثم تصبل خسدة “شر :“ذلك اعليها ؛ و على 
تقول العبيج “الأمام "أبى تتفل :رننعه اله: تكمد "من “أؤال الانضتم رار استئعة شم “تصي ل نسة تفشر 
ثم “تقشد"عنشرة “م “تصلى عشرتن.وا ذلك دأبها . فان زأت ثلاثة :دماءؤ خمسة عشراطهزا 
:وتتوما دما 'و“#منة عشر ظهراهم استمربها الدم “فهقة امرّأة رأت ينا يما ر عطهناا 
“فانندا .“لان “انتم “المننطل .جين" الطهر.ن” لا “تلم -ديضاء فيتكون"أيام ععيضها “ما رأته 
التتذاة و “ذلك لاثة “و لأيام -طهرنها بقية الشهر-صبعة.و” عشرون قل > مونم ععيفتها 
الثاتى من ثلاين إلى: ثلاائة و اثلااثين:. و'من:ابتدذاء ها'رأت إلى.هوم.الاستمرار'أزبحتة 
'وكثلا ثوان”فقد “معنى نام“ تحنيضها الثانى: بكوالها و“لم تن“ فيها اشيكا“فتتفقل عاداتها*ضن -حينفه 
/المكان و الندف”“عل مالةتعنذ أبى يونشف: زحه لقا .+ قتتشأفن الحساب من أول الاستمزار 
القت “ئلاانة وا“تطل ستغة و عشزتن:ؤأذلك 'دأبهنا فى ازمان الاستمرار ٠-و‏ إن أت 
“ثلاثنة 'دا و اخشة” عشر' يوما“طهزا و تؤما دما و'أربمة عشر غلهرانم استمن بها ”لدم 
أفهتاه املأة رأت* اتنا وظهرا حاتم رأت دم تخاسدة: وا طهر فاضدا .“لان ”اظهر 
“اثثانى إلا أكان“أقل من ' خسة مشر يتيز وا ضار "كأنها "رأ تحثلاثة دما و خصئة حشر 
يونا أظهزا “ب استمر. اندم قتيجمل “ذلك غاذة لحا .فى :زان الانتمزار 8 وحمل بغد«ظهر 
#ذنة”عشر ثثلاثة أيام “من حتهاشها* و قضة<عشز م نلهرهة؛: و من عد ظهز نضلة اعشر 
لق يوم الاضتمرار خخضة “شرا «أنؤاء الاستفزار: ود بق * من شلهرفها اللا “لاثة: واتطل. 
“م أول الاستم ران “ثلا باع “بقية .طهززطا الثانى .٠و‏ تقدد عشرة وق إتتمس#مقشر :ةلله 
دأبها . بخلاف ما إذا رأت ثلاثة دما و خمسة عشر يوما طهرا و يوما دما.و خسة ضر 
ان )0م يوما 


الفتاوى التانار خانية ( كاب الطهارة _ الحبيض ) ج ١‏ 
يوما طهرا فان هناك جعلنا حيضها ثلاثة أيام و طهرها بقية الشهر سبعة و عشرين . للان 
هنالك الظهر الثاتى لم يصر كالدم المتوافى لاله بلغ خمسة عشي و ضار فاصلا بعل دم يوم 
وبين دم الاستمرار, و دم يوم لا يمكن أن يمل حيعدها قتصلى فيه فيفسد الطهر الأاول 
لمكان هذا اليوم لانه شابه وما أمرت بالصلاة فيه , أما أن يصير الطهر الشأنى كالدم 
المتوالى فلا . أما هاهنا الغلهر الثانى قصر عن خمسة عشر فصاركالدم المثوالى فلهذا افترقا ؛ 
هذا إذا رأت دما و طهراء فآما إذا رأث دماء صماحا و أطهارا *م استمر بها الدم فانه على 
وجوه . الأاول : أن ترى دمين متفقين و طهرن متفقين . نحو أن ترى ثلاثة دما و خصمة 
عشر طهرا و ثلاثة دما واخصة عشر طلهرا ثم اسثسر بها الدم . فى هذا الوجه تدم 
الصلاة هن أول الاستمرار ثلاثة واتصل خمة عشر لآن ها رأف صارت عادة قديمسة 
ها بالشكراز. و لوكانت رأته مرة واحدة تستير عادة لما فى زمان الاستمرار فاذا رأته 
مىتنين أولى . الوجه الثانى : إذا رأت دمين عختلفين و طهرين عتتلفين بأن رأءت ثلاثة دما 
وخمسة عشر يوما طهرا و أربعة دما واستة عشر يوما طهرا “م احّمر بها الدم لا رواية 
فى هذا الفصل, , قد اختلف المشاعخ فيه . قال المقيه عمد بن إبراهم الميداى ؛ تبى ما رأته 
فى الثانية على ما رأته فى المرة الأولىء و تفسير ذلك : أنها لا رأ أربعة دما قلاثة هن 
ذلك مدة حيضها . و اليوم الرابع من حساب طهرها إلا أنها تترك الصملاة فيه لرؤية الدم . 
فليا طهرت ستّة عشر فاربعة عشر منها تمام ظهرها و يومان مدة حيضها فلا تترك الصسلاة 
فيه لان ابتداء الحيض بالطهر لا سكون خاء الاستمرار وقد بق من مدة حيفضها يوم 
و اليوم الواحد لا يكوت حيضا قتصلى إلى موضع ححيضها الثاق و ذلك ستة عنسرء ثم 
تقعد و اتصلى خمسة عشر ء الونجه الثااك أن ترى ثلاثة دساء عتلفة و ثلاثة أطهار عتتلفة 
كلها صماحم . فان رأت الدم ثلاثة و الطهر خمسة عشر ثم رأث الدم أربعة و الطهر سمثة 
عشر ثم رأث الدم خمسة و الطهر سبعة عشر فق هذا الوجه لا تهى البعض على البعض 
بلا خلافه فرق الشيمع جمد بن إراهى الميدانى على قول جمد بين هذا الوجه و بين الومنه 
ان 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ الحيض ) ج ١-‏ 
الثاى من حيث أن هاهنا رأت خلاف ما رأته أولا مس نين . و العادة تفتقل برؤية المخالاف 
م تين . فلاف الوجه الثانى لان هناك رأت الخالف مرة واحدة ‏ ثم إذا لم تين البعيض 
على البعض فى هذا الوجه ما ذا تصنع ؟ قال الفقيه جمد بن إبراهيم : اتنبنى هى أمرها على 
أوسط الاعداد وهو قول أنى نصر أحمد بن سهل , أنى عصمة سعد بن معاذ المروزى 
و أنى بكر الاعمش , و عل .قول أنى عثهان سعد بن ماحم السمرقندى رحه الله تبى 
أممرها على أقل المرتين الآخريين . و هو قول أنى يعقوب الغزالى و أنى سهل و ابنه 
أنى نصر رحمهم الله . و ثمرة الخلاف لا تظهر فى هذه الصورة الى ذكرناها فان أوسط 
الأعداد فى هذه الصور أربعة و ستة عشر ء و أقل المرنين الأآاخريين أيضا أربعة و ستة 
عشر ء و إنما تظهر ثمرة الخلاف عند قلب هذه الصورة بأن قلت : لو رآت خمسة دما 
وسبعة عشر يوءا طهرا *م رأت أربعة دما واستة عشر يوما طهرا ثم رأت ثلاثة دما 
و خمسة عشر يوما طهرا فعلى قول من يقول بأوسط الاعداد : تقعد من أول الاستمرار 
أربعة و تصلى ستة عشر و ذلك دأبها . وعلى قول من يقول يأقل المرتين الآخريين : تقعد 
من ابتداء الاستمرار ثلاثة ٠‏ تصلى خمسة عشر م ذلك دأبها ‏ : الفتوى على هذا لآنه أيسر 
على النساء و على المفتيين. و يحب أل يكون مبنى الحيض عل السعة و اليسر لانه يتعلق 
بالنساء و فى عقلهن نوع نقصانء ألا ترى أن مشايخنا اختاروا الفتوى على قول أنى يوسف 
.رحمه الله فى انتقال العادة رؤية المخالف لآنه أيسر عليهن ؛ و على هذا الاختللاف صاحية 
العادة إذا احتلفت أياها فى الدض و الطهر *م استمر بها الدم فعلى قول عمد بن إراهيم 
الميدانى ينظر إلى أوسط الاعداد الثلاثة فى آخر الطهر و الحيض . و على قول أى عثهان 
.ينظر إلى أقل المرتين الاخريين , و سيأنى بيانه بيد هذا إن شاء الله » و كان الشييخ 
عفر الإسلام اليزدوى رحه الله يفتّى بأوسط الاعداد و هنا إذا كانت المرأة تذكرها , 
و إن لم تكن تذكرها فبأفل المرتن الآخريين إذا ذكرتهها . و إن لم تذ كرهما فبالاخيرة 
أخذا بقول أنى يوسف.رحه الله فى انتقاض العادة بمرة على ما بأنى نيانه بمد هذا . 
مومع الوجه 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة الحيض ) 0 
ا ا 02011 


الوجه الرابع إذا رأت دمين متفقين و طهرين متفقين ثم رأت بعد ذلك ما يخالف لها بأن 
رأت ثلاثة دما وخمسة عشر يوما طهرا ثم رأت ثلائة دما و خمسة عشر يوما طهرا ثم 
رأت أربعة دما وسبعة عشر بوما طهرا “م استمر بها الدم» فق هذا الوجه على قو لأبى حنيفة 
و جمد نصلى من أول الاستمرار ستة عشر لان عندهما العادة لا تقنقل برية الخالف مرة 
فيجب البناء على تلك العادة . فاذا رآت أربعة دما فئلائة من ذلك حساب حيضها و اليوم 
الرابع من حساب طهرهاء فاذا رآت بعد ذلك ستة عشر يوما طهرا فأربعة عشر من ذلك 
يمام طهرها و يومان من حساب حيضها ول تر فيهها دما فلا يمكن اعتبار حيضها لاء 
الاستمرار و قد بق من حيضها يوم واحد ولا يمكن اعتيار يوم واحد حيضا فصلى هى 
إلى موضع حيضها الثانى و ذلك ستة عشر يوماء ثم تقعد ثلاثة و تصلى خصة عشر وذلك 
دأبها . و على قول أى يوسف رحمه الله العادة تنتقل .رؤية المخالف . و هو الختار للفتوى 
فتقعد من أول الاستمرار أربعة و تصلى -تة عشر و ذلك دأبها ٠.‏ الوجه الخامس : أن 
ترى دمين متفقين [ و طهرين متفقين ]' و بينهما ما يخالفههما بأن رأت ثلاثة دما و خمسة عشر 
يوما طهرا ثم رأت أربعة دما و ستة عشر يوما طهرا *م رأت ثلاثة دما و خمسة عشر طهرا 
ثم استمر بها الدم ففى هذا الوجه تقعد من أول الاستمرار ثلاثة و تصلى خمسة عشر 
و يكون ذلك عادة جعلية لهاء و إما سميت هاهنا « عادة جعلية » لآنها لا تتكون على 
الاتفاق لكنها ضعفت تتخلل الخالف فسميت جعلية لهذا . و قيل : [نما ميت هذة عادة 
جعلية لآنها لورأت المتفقين على الولاء لكان ذلك عادة أصلية ها فاذا كان بينهما 
ما يخالفهها حمل ذلك عادة لحاء على معبى أنا نعتير ما رأته آخرا كالمضمومة إلى ما رأته 
أرلا لما بينهما من الموافقة فتن كد هى بالتكرار و يصير عادة لها فى زمان الاستمرار ء 
و اتصسير العادة الجعلية و أحكامها يآنى بعد هذا على سبيل الاستقصاء إن شاء الله تعالى . 
فهاهنا التكليف إنما يمتاج إليه ليخرج المسآلة على قول أنى حنيفة و مد رحمهما الله لا على 
(9)منأر,. - 

: نتن 


الفتاوى الا تارهانية ( كناب الظهارة .- الحيض ) ج هد ١‏ 
قول أنى يوسف رمه اه , لآنْ على قوله العادة تفتقل .رؤية القالف سرة و سكون ذلك 
عادة أصلية . فين رأثت أول مرة ثلاثة و خمسة عشمر صار ذلك عاوة أسلية لحاء فاذا 
رأت بعد ذللك أربعة وستة حشر صار ذلك عادة أصلية لحاء فاذا رأث بسد ذلك 
ثلاثة و لمسة هشر صار ذلك عادة أغلية ا ء فى غليها فى زماق الاستمرار _ و اقه أعم - 

هذا اذى ذكرنا إذا ابتدأت و بلغت باطفيض . فآما إذا ابتدأت و بافت بالحدل 
وقد يكون للك بأن حبلت من زوجها قبل أن تحيض فيكون بلوغها بالحيل؛ فلو ولديف 
و استسر بها الدم فنفاسها أريعون يرها عندنا , و عند الشافعى رحه الله ساعة . و يف 
الاربعين بحسل ءتعرون يوما طهرا لآنه لا يتوالى نفاس و خيض لا طهر يننهماما لا يثوالى. 
حيضان لا طهر بينهياء ثم بعد ذلك حيضها عشرة و طهرها عششرون و ؤللك دأبها » 
و كذلك لو طهرث سد الاربمين أقل من خمسة عشر ثم استمز بها الدم كان الجواب. 
كا قلناء لآن هذا طهر قاصر لا يصلم للفصل بين الحيض و أانفاس و كان كالدم المتوالى . 
فان طهرث بعد الاربعين خمسة غشر يودا ثم استمر بها الدم فانها تدع السلاة من أول. 
الاستمرار عشيرة أيام لآن طهر خمسة غشر ظهر يم فيصير عادة ها بالمرةٌ الواحدة 
و لا أعادة لها فى الحيوض . فيكون حيضها عشرة قتدع الصلاة من أول الاستهرار عشرة 
و تصل خمسة عشر و يكون دورها فى كل خمسة وعشرن ٠‏ هم نسوق المسألة إلى أن 
نقول : طهرت بعد الآربعين أحدا و هشرن ثم استمر بها الدم فلا رواية فى هذه الدورة 
وقد اختلف المشائخ فيه فال مد بن إراهم الميداتى رحه الله : تدع ااصلاة من أول. 
الاستمرار نسسة و تصلى أحدا و عشرءن و ذلك دأبهاء لإآن طهر أعمد و غشرين 
صحيم . و غادتها فى الظهر و الحييش عل ما عليه الغالب يوجد فى كل شهر» ناذا صصار 
أحدا و عشرين ظهرا لا ببق للحيض إلا تسعة ؛ و قال أبو عثيان سعيد بن مراحم 
رخمه الله : تدخ العنلاة من أول الاستمرار عشرة و ت#ضلى أحدا و عثيرين و ينكون 
دورها فى كل أحد و ثلاثين يوماء قال الصدر الشهيد : هذا القول أليق بمذهب أنى يوسفه 

بوم (مى) رمه 


الفتاوى التاتار خانية ١‏ كتاب الطهارة ‏ الحرض ) اج ١-‏ 
رحه الله ظاهرا فيفتى به . ثم نسوق المسألة إلى أن نقول : طهرت بعد الآربعين سبعة 
و عشرن ثم استمر بها الدم فعلى قول عمد بن إبراهى جيضها من أول الاستمرار ثلاثئة 
تدع الصلاة من أول الاستمرار [ لاثة و تصلى سبعة و عشرين و ذلك دأبها ؛ و على 
قول أنى عثمان حيضها من أول الاستمرار عشرة ] ' فتدع الصلاة من أول الاستمرار 
عشرة و تصلى سبعة و عشرين و ذلك دأبهاء و يكون دورها على قول أنى عثمان رحمه الله 
فى كل سبعة و ثلاثين » فان طهرت بعد الاربعين همانية و عشرين يوما ثم استمر بها الدم 
فهاهنا حيضها من أول الاستمرار عشرة و دورها فى كل ثمانية و ثلاثين بالاتفاق . فان 
رأت بعد ما ولدت أحدا و أربعين يوما دما ثم خمسة عشر طهرا ثم استمر بها الدم فل 
قول محمد بن إبراهم رحمه الته نفاسها أربعون و طهرها عشرون : لانها وصلت ف اليوم 
الحادى و الاربعين بالدم فيفسد طهر خمسة عشر فلا يصلمح هناك لنصب العادة » فصار 
كا لو ولدت واستمر بها الدم و هناك يجعل نفاسها أربعين و بعد الآربعين يحمل 
عشرون لطهرها . و بعد ذلك عشرة لحيضها . و من بعد الآربعين إلى وقت الاستمرار 
ستة عشر بق إلى تمام لهرها أربعة ء و من ابتداء الاستمرار تصلى أربعة و تدع الصلاة 
عشرة ثم تصلى عشرين ثم تدع الصلاة عششرة و ذلك دأبها . و على قول الشيخ أبى على 
الدقاق رحمه الله : طهرها ستة عشر و حيضها عشرة » فن أول الاستمرار ندع الصلاة 
عشرة و تصلل ستة عشر و ذلك «أبها ٠‏ 
نوع آخر ف الاتتقال 
يحب أن يعل بأن الانتقال نوعان. انتقال الحيض عن موضمه , و اتقاله عن عدده » 
فصورة التقال الموضع أن يكون لها أيام حيض معروفة فلا ترى هى فى موضع حيضها 
ملنين عل الولاء , فيتتقل حيضها من موضعها و العدد على حاله و يستأتف الحساب من 
أسرع ما يمكن . و هذا لآن ذلك الموضع إنما صار عادة لها فى الحيض ارقيتها الدم فيه 
() من أرءخ . 

وديا 


الفتاوى التاتارعانية ( كتاب الطهارة ‏ الحيض ) ال اجءة 
مرانين أو ممراراء لآن « العادة » مشتقة من « العود » مرة بعد أخرى . فاذا لم ترفى 
موضع حيضها مرتين على الولاء فقد عاودها الطهر فى أيامها و عاودها الدم فى غير أيامهاء 
فيجب تقل موضع الحيض إلى موضع آخر. وجب استئناف الحساب لأآن هذه عادة 
جديدة غير العادة الآولى . و إذا بطلت العادة الآولى يحب استئناف الحساب من أسررع 
ما يمكن لان الاصل فى القضاء بالحيض فى غير المعروفة القضاء بأسرع ما يمكن , قياسا 
على التى تبلغ مبلع النساء إذا رأت الدم أول ما رأت فانه يحك لما بالحيض فى المال 
وإن أمكن القضاء به من بعد و يبان هذا: امرأة كان أيام حيضها ثلاثة و أيام 
طهرها خمسة عشر . فرأت ثلاثة دما ثم طهرت أربعة و ثلاثين يوما ثم استمر بها الدم 
فنقول : موضع حيضها الاول من خمسة عشر إلى ثمانية عشرء و موضع حيضها الثانى” من 
ثلاثة و ثلاثين إلى ستة و ثلائينء فاذا طهرت أربعة و ثلاثين ثم استمر بها الدم فهذه 
امرأة ل تر فى موضعها مرة أصلاء و مضى من موضع حيضها الثاتى يومان و بق يوم 
فيوم واحد لا يمكن أن يحعل حيضاء فل تر الحيض هى فى موضعها مستين فاتتقلت عادتها 
من حيث الموضع و العادة و العددٌ على حاله فيستأنف لما الحساب من أسرع ما أمكن 
و ذلك من أول الاستمرارء فتدع الصلاة من أول الاستمرار ثلائة أيام ثم تصل خمسة 
عشر ثم تدع الصلاة و تصلل خمسة عشر و ذلك «أبها ٠.‏ و 5 يتتقل العدد؟ فى الحيض- 
يعدم الرؤية فى موضع مملتين ينتقل بعدم الرؤية فى موضع ممة و العدد على حاله عند 
أنى يوسف رحه الله , و عليه الفتوى , و عبل قوله لا ينفرع مسائل الإبدال , لان مسائل 
الإبدال إتما تتفر ع على قول من لا برى الاتتقال بعدم الرقّيه مرة ٠‏ و فى فتاوى الحجة: 
ولو أن امرأة طهرت شهرين ولم تر شيئا و بعد ذلك رأت الدم غير موضعها ييكون 
حيضا و تصير بمازلة المبتدأة » غير أن المبتدأة إذا رأت تمام الشهر حمل العشرة الأولى 
حيضا و هاهنا إذا استمر بها الدم ترد إلى المعروف لآن المكان انتقل دون العددء وكذلك 
( )اق نسخة : تنتقل المادة 
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إذا حبلت و كان أيامها فى أول الشهر خمسة و طهرها خمسة و عشرين فليا مضت نفاسها 
طهرت خمسة و عشرين ثم رأت خمسة أيام دما فهى حيضهاء و كذلك إذا استمر بها 
الدم آشهرا فان حيضها خمسة أيام من أول ما رأت و استمر بها الدم و طهرها خمسة 
و عشروتتل ء فهذا اتتقال العادة من أول الشهر إلى آخره ء و لم ينتقل العدد مرة ٠‏ 
: صورة اتتقال العدد أن يكون ها أيام معروفة فى الحيض و الطهر . فرأت خلاف 
عادتها م تين متفقتين على الولاء , فانه تتتقل عادتها فى الحيض و الطهر عن موضعها و عددها 
و تصير عادتها ما رأت مرتين فى الحيض و الطهر بلا خلافء و إن رأت خلاف عادتها 
الاصلية مرة ثم استمر بها الدم لم تتتقل عادتها إلى ما رأته آخرا فى الروايات الظاهرة 
عن أصحابنا رهم الله . روى بششر بن الوليد عن أبى يوسف ونحن نفتى به أيضا . 
و ف الولوالجية : و إن رأت مرة سبعا ومرة ستا ثم استحيضت أخذت ف الصوم و الصلاة 
وانقطاع الرجعة بالاقلء و فى حل التزوج و الوطى بالا كثر احتياطا ٠.‏ هذا إذا جاوز 
العشرة ء أما إذا انقطع على العشرة فالعشرة حيض» و فى الزاد : و إذا مضى اليوم السابع 
اغتسلت ف اليوم الثامن و تقضى الصوم الذى صامت ف اليوم السابع دون الصلاة ٠‏ 

*م : و مما ييتصل بهذا النوع معرفة أنوا ع العادة؛ فنقول : العادة نوعان : أصلية »و جعلية ؛ 
فالاصلية أن ترى دمين متفقين و طهرين متفقين علل الولاءء أو دماء متفقة و أطهارا 
متفقة على الولاء. و الجعلية أنواع : جعلية فى حق الطهر و الدم جميعاء و ذلك بأن ترى 
أطهارا مختلفة ودماء مختلفة أو ترى دمين متفقين و طهرين متفقين و بينهما مخالف, ثم استمر 
بها الدم فيجب البناء إما على أرسط الاعداد الثلاثة الآخرة أو على أقل المرئيين الأاخيرين 
على حسب ما اختلفوا ء فيسمى ذلك عادة جعلية فى الدم و الطهر جميعا ‏ جامع الجوامع : 
بانه. مبتدأة رأت ثلاثة دما وخمسة عشر طهرا وأربعة دما وستة عشر طهرا وخصة دما 
و سبعة عشر طهرا فالعادة الوسط اتفاقاء للانه وسط و أقلء و فيه:إذا رأت أربعة ثم خمسة ثم 
ثلاثة عنمسة , و قيل : ثلاثة . م : و جعلية فى الطهر دون الدم بأن ترى هى أطهارا مختلفة 


ا 
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أو ترى طهرين متفةين و بينهما طهر يخالفهما ثم استمر بها الدم؛ فيجب البناء فى حق الطهر 
على أوسط الأاعداد الثلاثثة الآخرة أو عل أقل المرئيين الاخيرين» فتصير عادتها فى الطهر 
جعلية . و جعلية فى حق الدم دون الطهر: بآن ترى دماء مختلفة أو دمين متفقين و يينهماادم 
يخالفها لم استمر بها الدم فيجب البناء فى حق الدم على أوسط الاعداد الثلاثة الآخرة 
أو عل أقل المرئيين الآخيرين . فتصير عادتها فى الدم جعلية . و كذلك فى حق الطهرين 
و الدمين و بينهما مفالف . و هذه العادة الجعلية إذا اعترضت على العادة الاصلية ثم جاء. 
الاستمرار هل تنتقض العادة الاصلية ؟ قال مشايخ بلخ : لا تنتقض . و قال مشاعم 
مخارا 0 - و بان ذلك : أن المرأة إذا كانت لما عادة أصلية ف الطهر و الحيض 
فرأت دماء مختلفة و أطهارا مقتلفة و نصب أوسط الاعداد و أقل المرئيين الاخيرين عادة. 
لحا ثم جاء الاستمرار فانها تدى الامى فى زمان الاستمرار على ما جعل عادة لما عند 
مشاعخ يخارا » و عند مشارعخ بلخ تبى الآمى فى زمان الاستمرار على ما كانت لها عادة. 
ف اللاصل ٠.‏ 

ومما يتصل بهذا النوع من المسائل : إذا كانت للرأة عادة أصلية فى الحيض و الطهر 
فوقعت الحاجة إلى نصب عادة لها برؤية أطهار عختلفة ودماء مختافة و تصب أوسط الاعداد 
عادة لا على قول من يقول به فوافق نلك العادة الاصلية : فانه يطرح المأخوذ ثم ينظر 
إلى أو سط الاعداد من الثانى أو إلى أقل المرئيين الاخيرين , فاذا وافق ذللك العادة الأاصلية 
عل أن العادة اللاصلية باقبة فتبى عليها , فان لم يوافق هذه العادة اللا صلية عم أن العادة. 
الاصلية قد بطلت فيصير المطروح عادة جعلية لها ببان هذا : امرأة عادتها فى الحيض 
عر وف التلهن. عرزت اللهرت ثلاثين يوما ثم رأت الدم عشرة ثم طهرت [ أربعين. 
وما ثم رأت الدم عشرة ثم طهرت خسة عشر يوما ثم رأت الدم عشرة أيام ثم طهرت. 
عشر:ن لرل ف لجس كول : أوسط اللإعداد فى الطهر عشروت 8 طهرت. 


5 . من آأر اخ‎ )١( 
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خرة كلائين و مية أربعين و مزة نصمة عشي و هرة شرن , فمشرون أوسط الأعداك 
الثلاثة الاغيرة » إغنا يضر أوسط الاعداه من الثعلاثة التى قبل الاستمرار فانه موافق 
للماوة الاصملية قتطرم ذللك فبيق بحتهده خمصية عثتر واللامون و أربعون؛ وو أوسط 
اللأعداد منها ثلائون و إنه ليس بموافق للعادة الآصلية غعل أن السادة اللاصلية قد ااتقهت 
انها رأت بخلافها مرتين فتينى الآمن على المطروح وهو دم عشرة و طهر ععشرين 
و سير ذلك عادة جعليه ٠.‏ ولو رأك الم عشرة و الملهر ثلاائين و الدم عشرة و الطهر 
خصة عشير و الدم عشرة و الطهر عشرين ثم استمر بها الدم فأوسط الاعداد عشرون ؛ 
وإنه يوافق العادة اللاضلية فيطرنح ذلك فيبق بعده خسة عشر و ثلاثون. وها كان فى 
الاصل عادة لها وذلك عشرون فالاوسط عشرونء فطلا أن الهادة الاصليية 
ل تتتقض لآنه لم يحر يخلافها إلا مرة فتينى عليها ما بعدهاء فاذا طهرت ثلاثين ربا 
فعشروف منها زما طهرها و عشرة من حساب تحيضها . ثم زأت اللدم عثرة وهو ابتداه 
طهرها ثم رأت الطهر خمسة عشر فعشرة من ذلك عساب طهزها و خصية من سات 
حيفهاء “م رأت الدم بعده عشرة عحمسة من ؤلك بقية حويضها و خمسة من حسسات طهرها » 
ثم رأت الدم بعده عشرين يوما فسة عشر هن ؤللك بقية طهرها و حمسة هن نحصاب 
حيضها ثم استمر بها الدم؛ و قد بق هن مدة حيضها “مسة فتدع الصلاة خسسة أيام 
من أول الاستعرار ثم تصلى عشرين ثم ندع ااسسملاة عشرة و ذلك وأبها ٠‏ 

فوع آخر فى البدل على قول من يرى ذلك 

إذا كان الرأة أيام حيض و أيام طهر معروفة فلم تر هى فى موضع ‏ حيضهنا ممة الها 
تصل إلى موضع خيضها الثانى. رلا يبدل لها فى وقت طهرها و إن رأت الدم فيه 
غند أنى حنيفة ره انهء لها فيه من إيهام تقل العادة يمرة. و قال جمد رحمه الله : يتبدل 
لحا بعد أنامها إذا أمكن بذلك . و إبما يثبت الإمكان إذا كان ببق بعد البذل إلى موضع 
خيقشها ألثاق طهر غصية عشر يوحاء أوكان لآ يق بهد البدل إلى حوضع حيينها ألثاتى 

ْ يفن 
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طهر خمسة عشر يوماء إلا أنه يمكن أن يحر من موضح حيضها الثانى إلى بقية طهرها 
ما بتر خسة عشر يوما. و يبق بعد الجر ى موضعها الثانى ما يكون حيضها فانه بحر لآان 
مبى الحيض عل الإمكان و إنه موجود إذا بق بعد البدل مدة طهر تام أو أمكن تتميم 
مايحر . وكان الشيخ أبو زيد الكبير و الشينخ أبو يعقوب الغزالى رحمهما الله ,أخذان 
بقول عمد رحمه الله بالبدل ما لم يحتج إلى الجر. فاذا احتيج إلى الجر لا يأخذان بقوله » 
وكان الشيخ أبو حفص الكبير البخارى و الفقيه همد بن مقاتل الرازى يقولان : يبدل 
لحا بقدر ما تستغى فيه عن الجرء وكثير من مشايخنا المتأخرين رحمهم الله أخذوا يقول 
مد و اختاروا قول الشيخ أنى حفص و الفقيه مد بن مقاتل الرازى» ثم يحوز أن يبدل 
لحا مثل أيامها و أقل من أيامها » و لا يحوز أن يبدل لها أكثر من أيامها إلا أن ييكون 
قبلها و بعدها طهر تام ء و قيل : إذا كان هو ناما بين طهرين تامين فان كان حيضها ثلاثة 
فرأت هى عشرة دما ولم ماوز كان كله حيضها و كان هو أصلا لا بدلاء لم يحوز 
البدل بعد أيامها كيف ما كان ء ولا يجحوز البدل قبل أيامها إلا أن ييكون على إثر طهر 
تام لآن الطهر متى وجد أينها وجد يتوقع بعدها وجود دم ححيض عند عمد رحمه الله . فان 
من مذهبه أن المرأة إذا رأت عشرة أيام دما خمسة قبل أيامها و خمسة فى أيامها كان 
ذلك حيعنها إذا كان الطهر قبله و بعده تاماء فاذا التقضت أيامها ول تر فيه ما يكون 
حيضا يتوقع منها بعده وجود دم الحيضء فاذا وجد كيف ماكان حكم بالبدل منهء 
وكذا الدم قبل أيامها إذا كان على إثر طهر تام » و أما إذا لم يكن هو على إثر طهر نام 
فهو غير مل فى وقت كان دم الحيض متوقعا منها فأمت بالصلاة فيه . ثم اختلف 
المشاعخ فى مراد مد رحمه الته من قوله « لا يدل لا قبل أيامها إلا أن ييكون عل إثر 
طهر تام » قال الحا كم أبو نصر أحمد بن مهرويه: أراد به الصحيح الخالص الذى لا يشوبه 
دم تؤمس المرأة بالصلاة فيه . لا التام! مع الفساد ء و قال بعض مشايخنا : أراد بالتام أن 
يكون خمسة عشر يوما لا أن يكون محا خالصا , و إذا أمكن البدل موضعين تبدل 

ح+ه؟ من 
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لي له 
من أسرعهما . و هو معنى قول حمد رحمه الله فى الكتاب : إذا أمكن البدل قبل أيامها , 


و بعد أيامها يبدل لما قبل أيامها . و هذا لأآن البدل يعتعر بالاصل ء و فى الإاصل هى البتدأة 
متى أمكن اعتبار الحيض ف الموضعين جعل هو من أسرعهما [مكانا فكذا فى البدل - 
ثم علامة مسائل البدل على قول عمد أن كل امرأة وجب عليها أن تصل إلى موضع 
حيضها الثاتى سبعة عشر أو أقل من ذلك فلا يدل لها عند محد. وك امرأة وجب 
عليها أن تصل إلى موضع حيضها الثاتى تمانية عشر أو أكثر من ذلك يبدل لها عنده ٠‏ 

جتنا إلى أن نخرج المسائل على اللاصول ء فنقول : المرأة إذا كانت عادتها فى الدم 
خمسة و فى الطهر عشرين طهرت مرة اثنين و عشرين يوما ثم استمر بها الدم : يحمل 
حيضها من أول الاستمرار ثلاثة لآنها رأت فى أيامها ما يمكن أن يحعل حيضا . و لو طهرت 
ثلائة و عشرين يوما ثم استمر بها الدم فعند أبى حنيفة تصلى إلى موضع حيضها الشانى 
.و ذلك اثنان و عشرين يوماء و عند مد رحمه الله تبدل لها خمسة أيام من أول الاستمرار 
لآن الباق بعد الإبدال إلى موضع حيضها الثانى سبعة عشز يوما ٠‏ و كذلك إن طهرت 
أربعة و عشرين يوما أو خمسة و عشرين يوما ثم استمر بها الدم فانه يبدل لها خمسة أيام 
عند مهد رحمه الله لآن الباق بعد الإبدال إلى موضع حيضها الثانى ستة عشر أو خمسة 
عشر فتدع الصلاة من أول الاستمرار خمسة ثم تصلل خمسة عشر ثم تدع الصلاة خمسة 
و تصبل عشربن . و لو طهرت ستة و عشرين يوما آم استمر بها الدم فعلى قول أنى يعقوب 
وأنى زيد رحمهما الله لا تبدل لها لآن الباق بعد البدل أربعة عشر فلا يمكن القول 
بالبدل إلا بطريق الجرء وهما لا بريان الجر و لكنها تصلى إلى موضع حيضها الثانى 
كا هو قول أنى حنيفة رحمه الله » فتصلل من أول الاستمرار تسعة عشر يوما ثم تدع 
الصلاة خمسة و تصلل عشرينء و عيل؛ قول مد رحمه الله يبدل لحا خمسة أيام لآن البدل 
بطريق الجر ممكن فيجر من موضع حيضها الثاتى يوم إلى بقية طهرها حى يتم 
خمسة عشر يوماء و اندع الصلاة من أول الاستمرار أربعة و تصيل عشرين *م تدع خمسة 
ع تصلى عشرينء و على قول الشييخ الإمام الزاهد أبى حفص و الشيخ الإمام 

اانا 
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جمد بن مقاتل تبدل لا أربمسة حتى تستفى عن الجر فتدع من أول الاستمرار أوبعة 
و تصبل خمسة عشر ثم تدع خمسة و تصلى عشرين - و فى الظهيرية : و هذا بدل إطريق 
الطرح ؛ و الأول بدل بطريق الجر . م : واكذلك إن طهرت سبعة و عشرين يوما ثم 
استمر بها الدم فالتخر على هذا . و إن طهرت هئ مانية و عشرين يوما فلا يبدل لها 
و لكنها تصلى إلى موضنخ حيضها الثانى لآنه ببق بعد الإبدال من ظهرها اثنا عشر يونا » 
ظو جررنا إليها ثلاثة من موضم حيضها الثانى لا يبق من موضم حيضها الثانى ما يمكن 
اعتباره حيضا . فلا يبدل هاو لكنها تصلى إلى موضع حينضها الشاق و ذلك منبعة عشر 
يوما م ندع الصلاة خمسة و تصلى عثترين . إذا كان أيام حيضها خصة و أيام طهرها 
عشرين فطهرت خسة عشر يوما ثم رأت خصة ذما وظهرته أيامها فميد تمد رحمه الله 
تبدل ها الخسه المتقدمة ٠‏ و لو طهرت أربعة عشر يوما ثم رأت ستة دما ثم طهرت أيانها 
فلا تبدل ا من التقدمة لفساده . و لو كانت عادتها فى الحيض ثلاثة و فى الطهر سبعة 
وعشرين فطهرت خمسة عشر يوما ثم رأت الدم ثلاثة ثم طهرت هى اثنا غشر يوما م رأته 
فانها لم تر فى أيامها شيتا » فتبدل ا الثلاثه الى رأتها بعد طهر خمسه عشر ٠‏ 

نوع آحس ف الزيادة و النقصان فى أيام الحيضى 

صاحبة الهادة المعروفة فى ايض إذا رأت ادم زيادة على معروفتها يمل ذلك كاه 
حيضا ما لم يحاوز المرئى عشرة ء [ و إن جاوز المرى عشيرة ] ردنك إلى صروفتها و الياق. 
يكون اسفحاضة ؛ فاذا افقصر عل العشرة أفنكن أن يمل ها زاد عل معروقتها خيضا . 
وإذا جاوز العثمرة لا يمسكن أن يحخل ما زاد على معروقتها عحيضاء و لو كانت عاذتها 
فى الحيض خمسة فرأت الدم ف اليوم السادس فطل قوك مشايئخ! بلع رعمهم القه تومن 
هى بالاغتسال و الصلاة و كان الشييخ الإهام مد بن إبراهي الميدانى يقول: 9" نوس 
بالضلاة و لا .بالاختمال, فان جاوز الدم العشرة خيقتف توم بالقضاء طا ترركت من 
الصلاة بعد أيامها : و كان العمدر الشهد وحمه الله يفتّى فى هذه الصورة بأنها يو 
بالاغمال و لا توس بالصلاة . و لو كانت عادتها ى الحيض الآول خصة تظطهرت قى. 

اا )0 اليوم 


الفتارى التاتارخانية ( كتابء الطهارة ‏ الحيض ) اج+١‏ 
ايوم الرابع فانها توس بالاغتسال إذا خافت فوت الوقت و توم بالملاة هاهنا ء 
ولو كانت عادتها فى الحيض خمة فى أول كل شهر فرأت ثلاثة دما في أول الشهر ثم 
انقطع دمها سبعة أيام أو ستة أيام ثم رأت يوما دما .تفسية من أول الشيهر حيضي 
عند أبى يوسف لانه يحوز ختم الحيض بالطهر . و عند مد رحمه الله الثلائة الآولى هى 
حيض لآنه لا رى ختم الحيض بالطهرء همكذا ذكر مد رحمه الله المسألة فى اللاصل ء 
والمسألة فى الستة مشكطة لان الثلاثة قبل ااستة دم ويوما بعدها دم فاججملة عشرة 
فيمكن جعل الكل حيضا عند أنى يو..ف و قد أجاب أن حيضها خمسة عند أنى يوسف ! 
فالصحيمح أن تزاد على طهر ست ساعات أو ما أشبهها أو على يوم الحيض بعدها و يصير 
تقدير المسألة : فرأت ثلاثة دما فى أول شهر ثم انقطع دمها سبعة أيام أو ستة أيام 
و ساعة ثم رأت يوما د.ا أو أكثر لزيد على العشرة فيرد إلى معروفتها عند أبى يوسف 
رههالله . ولو رأت يومين دما فى أول العشرة و يومين دما فى آخر العشرة 
عهمستها المعروفة حيض عند أنى يوسف إذا كان اليومان الآخران هو اليوم العاشر 
واليوم الحادى عشر . فآما إذا كان اليومان الآخبران هو اليوم التاسع و العاشر فالكل 
حيض عند أني يوسف. وعند مد رحمههما الله - ثىء من ذلك لا يكون حيضاء ولو رأت 
فى أول العشرة يومين دما و رأت اليوم العاشر و الحابى عشر و الثانى عشر دما لخيضها 
خمستها عند أنى يوسف . و عند محمد رحمه الله الثلائة الاخيرة حيض - و لورأت فى أول 
خمستها يوما دما و يوما طهرا حتى جاوز العشرة لجمستها هى الحيض عندمم جيعا ٠.‏ فان 
طهرت يوما من أول الشهر ثم رأت يوما دما و يوما طهرا حتى جاوز العشرة فاليوم الاول 
ليس بحيض عندهثم و الاربعة الباقية من أيامها حيض عند أنى يوسف ء و عند مد حيضها 
اليوم الثانى و الثالث والرابع . و إن وقف الدم على العشرة كان ما بعد اليوم الأاول حيضا 
كله ٠‏ ولو رأت يوما دما قبل رأس الشهر ومن أول الشبهر يوما طهرا ثم يوما دما إلى المشرة 
لجميسم ذلك حيض عند .أنى يوسفب إلا اليوم العاشرء و إن جاوز الدم العشرة مفيضها 
1 لذن 


الفتاوى التاتا رحانية (كتاب الطهارة ‏ الحيض ) عله 
خمستها المعروقة عند أبى يوسف رحه اقه » و عند عمد حيضها ثلاثة أيام من معررقتها 
و هو اليوم الثانى و الثالث و الرابع ٠‏ 
نوع آخر فى تقديم الحيض و تأخيره 
هذا النوع يشتمل على ثلاثة أقسام : قم ف المتقدم . و قسم ف المتأخر . و قم فى 
الجمم بينهما - 

أما القسم الآول فهو على وجوهء الآول: إذا رأت فى أيامها ما يكون حيضا 
و رأت قبل أيامها ما لا يكون حيضا - وف الينابيع إلا أت9 المجموع ما لم يحاوز 
العشرة ء م : بأن كان المرتى فى أيامها ثلاثة و المرتى قبل أيامها أقل من ثلاثة » وى 
هذا الوجه روايتان عن أنى حنيفة رحمه الله . روى عمد عنه أن المتقدم لا يكون حيضاء 
و روى الحسن عنه أن الكل حيض», و ذكر بعض مشايخنا رحهم الله فى شرح كتاب 
الحيض ف هذا الوجه أن الكل حيض من غير ذكر خلاف. و ذكر بعضهم أن الكل 
حيض بالاتفاق - و فى الينابيع : بالإجماع . هم : الوجه الثانى : إذا رأت قبل أيامهاما يصلح 
حيضا ولم ترف أيامها شيئاء فق هذا الوجه حككها موقوف عند أنى حنيفة فان» طهرت 
أيامها مرة أخرى ف الشهر الثاتى صار حيضها ما رأته . و انتقلت عادتها فى الحيض 
عن موضعها . و إلا فالمرئى استحاضة . و فى الينابيع: و يحب عليها قضاء ما تركت فيها 
من الصلاة . م : وعند أنى يوسف المتقدم حيض و يصير ذلك عادة لماء وعليه 
الفتوى » و على قول عمد يكون المتقدم حيضا بدلا عن أيامها و لكن لا يصير عادة لحاء 
وف الينابيع : لا يصير عادة لها حتى ترى مثله مسلنين كا هو قول أنى حنيفة . 
بم : الوجه الثالث : إذا رأت فى أيامها ما لا يصلح حيضا و قد رأت قبل أيامها ما يصلح 
حيضا. و الجواب فى هذا الوجه نظير الجواب ف الوجه الثانى. لآنها إذا رأت ف أيامها 
ما لا يصلح حيضا كان المرئى فى أيامها فى حك العدم . و الوجه الرابع : إذا رأت ف أيامها 
ما يصلح أن يكون حيضا ورأت قبل أيامها ما يصلح أن يكون حيضا ولم يحاوز 

نأا الكل 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ الحيض ) ١‏ جع 
الكل العشرةء فق هذا الوجه عند أنى حنيفة روايتان » روى حمد و الحسن بن زياد 
رحمهما القه أن المتقدم على أيامها لا يكون حيضاء و روى بشر بن الوليد و الملل و غيرهما 
عن أنى يوسف رحه الله أن المتقدم حيضء غير أن فى بعض روايات أى يوسف أنه 
تقول أنى حنيفة » و فى بعض رواياته أنه قياس قول أبى حنيفة » و فى الحجة : فا رأت فى 
أيامها حيض ف قولحم جميعاء و ما رأت قبل أيامها فق رواية أنى يوسف عن أبى حنيفة 
كلاهما حيض . و فى رواية حمد عنه موقوف حتى ترى ف الشهر الثانى مثله » و على قول 
أبى يوسف و عمد رححمهها الله المتقدم حيض إذا لم يحاوز العشرة » ثم عند أبى يوسف يصير 
ذلك عادة لحاء و عند حمد لا يصير عادة لحاء و فى الينابيع : المرتى فى عادتها يكون حيضا 
بالإجماع . م : الوجه الخامس : إذا رأت فى أيامها ما لا يصلح حيضا و رأت قبل أيامها 
ما لا يصلح حيضا و إذا جمعا صلحا حيضاء و فى هذا الوجه اختلف المشاعخ , قال بعضهم : 
إنها نظير الوجه الثانى و الثالث لآنها لما رأت فى أيامها ها لا يصللم حيضا كان المرثى فى 
أيامها كالعدم » و قال بعضهم : الجواب فيه كالجواب فى الوجه الرابع» و ذكر الشيخ 
الإمام عفر الإسلام على بن عمد البزدوى رحمه الله فى شرح كتاب الحيض : إن شيئا من 
.ذلك لا يكون حيضاء إلا أن ترى فى موضعها الثاتى مثل ذلك فتتتقل العادة إليها فى الابتداء ٠‏ 
وا يتصل بهذا القسم : امس أة تستفتى أنها ترى الدم قبل أيامها ذكر الصدر الشهيد فى مختصر 
كتاب الحيض أنها تؤمس بترك الصلاة إذا كان الباق من أيام طهرها ما لو م إلى حيضها 
لا يجاوز العشرة ء و ذكر الشميخ الإمام نحم الدن عمر النسق فى كتاب الخصائل أن على 
قوهما توص بترك الصلاة إذا كانتب التقدم من أيامها لا يحاوز المشرة » و على قول 
أبى حنيفة إن كان المتقدم ثلاثة أيام لا تترك الصلاةء وإن كان أقل من ذلك فكذلك 
عبل قوله ما اختاره مشاءعخ خاراء و على ما اختاره مشاريم بلخ تترك ٠‏ 

ونا القسم الثانى ' : فهو على وجوه أيضاء الاول: إذا رأت فى أيامها ما يصلح 
)١(‏ أى تأخير الحيض عن العادة . 


نل 


المتاوى التاتارخانية ( تتاب الطهارة- الحيض ) ج١1‏ 
جيصنا ورأت بعد أيامها ما لا صلم حيضاء و فى هذا إلوجه الآول الكل حيض - وى 
الينلييع : إن ل يحاوز المشرة » و فى الحجة: فإلبكل حبيض اتفهاقاء ثم : و أيامها تبع ما يبدها 
و اتبقل الهادة لآنما بمدها لا يستقل بنفسها و قد تبعت أيامها بعد مشياهدة فيقيعها حكا . 
الوجه الثانى: إذا رأت أيامها أو رأت فى آخر أيامها ما يصلح حيضا و رأت ما بعد أيامها 
ما يصلح حيضا أيضا , و فى هذا الوجه إن لم ي>اوز العشرة فالكل حيض وو إن جاوز فالمعروفة 
حيض وما زاد على ذلك اسسبتحاضة . الوجه الثالث : إذا ل تر فى أيامها شيا و رأتِ بمد 
أيامها ما يصلح حيضاء و فى هذا الوجه الكل يض ء ذكر المسألة فى الاصل من غير 
ذكر خلاف . وقد اختلف المشاعخ فيه . قال الشيخ الإمام أبو على الدقاق و الزعفرانى فى 
كتابيهها و القدورى فى شرحه و عامة مشا.عخ خراسان : إن ما كر فى الاصل قول الكل, 
و قال أبو سهل الفرضى و جماعة من البلخيين و عامة الحيضيين من البخاربين أن هذا على 
الاختلاف الذى يناه فى المتقدم . الوجه الرابع : إذا رأت فى أيامها ما لا يصلم حيضا 
و رأت يعد أيامها ما يصللح حيضاء فالجواب فى هذا الوجه كالجواب فى الوجه الثالك , 
لانها ذا رأت ف أيامها ما لا يصليح حيضا كان المرى فى أيامها ملحا بالعدم ٠‏ الوجه الخامس: 
إذا رأت فى أيامها ما لا يصلح حيضا و رات بعد أيامها ما لا يصلح حيضا أيضا و لكر 
إذا جمها صلحا حيضاء فا جواب ف هذا الوجه نظير ا جواب ف الوجه الثاليع و الرابع , 
لانها ما رأت ف أيامها ما لا يصلح أن نكون حيضا صار كأنها لم تر فى أيامها شيا ٠‏ 
و مما يتصل بهذا القسم : امأ جاءت تستفتى عما رأت بعد أيامها ذكر الشيخ الإمام نجم 
الدين النسى فى كتاب الخصائل أن الاصيح أنها تؤمي بترك الصلاة ء إلا إذا جاوز المشرة 
ومس بالقضاء ٠‏ 

و أما القسم الثالي : و هو ما إذا اجتمع المتقدم و المتأخر و ذلك كله دون المشرة 
كان المتأخر حيضاء و المنقدم هل ييكون حيضا ؟ فهو على ما فسرنا ثمة على الوجوه : أما 
أن ييكون المتقدم و المتأخر كل واحد منهما نصاباء و صورتها : امرأة عادتها فى الميض 

ام (اة) أربعة 


الفتاوى الناتارخانية ( كتاب الطهارة ‏ الحيض ) ١‏ 
أر. - 


أربعة فرأت أيامها دما و رأت قبل أيامها ثلائة دما ورأت بعد أيامها ثلاثة دما فالكل 
حيض عندهما ء و كذلك عند أنى حنيفة فى رواية [و فى رواية أخرى : المتقدم ليس بحيض , 
و إذا لم يكن المتقدم حيضا على هذه الرواية هل يحمل المتأخر استحاضة ؟ فقد اختاف 
المشاعخ فيه » و الصحيح أن لا يجمله . و أما أن لا ييكون المتقدم ولا المتأخر نصابا 
و صورتها : امرأة أيام حيضها ستة فرأت أيامها دما و رأت قبل أيامها يومين و رأت بعد 
أيامها يومين دما فالكل حيض عندهما وكذلك عند أبى حنيفة فى رواية ] '. و أما أن يكون 
المتقدم نصابا و المتأخر لا يكون نصايا. و صورتها : امأة حيضها عشرة فرأت أيامها سبعة 
دما ورأت ثلاثة قبل أيامها دما و رأت يومين بعدها دما فعندهما المشرة حيض . وكذنك 
عند أنى حنيفة فى رواية ‏ و فى رواية أخرى: المتقدم ليس بحيض . و إذا لم يكن المنقدم 
حيضا على هذه الرواية هل يحعل المتأخر استحاضة ؟ فقد اختلف المشايخ و الاظهر أن 
لا يجمله . هكذا ذكر الشيخ الإمام نحم الدين عمر النسق . و أما أن لا يكون المتقدم 
نصايا و المتأخر يكون نصاباء و صورتها : امرأة أيام حيضها خمسة فرأت أيامها دما ورأت 
يومين قبل أيامها دما و رأت ثلاثة بعد أيامها دما فالكل حيض عندهما . و كذلك عند 
أبى حنيفة فى رواية على نحو ما بينا . و إن كان عند المع بزيد على المشرة فان كان كل 
واحد منهما بانفراده استحاضة بنفسه لفيضها أيامها المعروفة , و المتقدم و المتأخر ينكون 
استحاضة ,و نعنى بقولنا « إذا ان كل واحد منها استحاضة بنفسه ٠‏ أن يكون كل واحد 
منهما - يعنى المتقدم و المتأخر ‏ حال لو انفرد و ضم إلى أيامها ازداد على العشرة » و ببان 
هذا فى امرأة ترى فى أيام حيضها تسعة فرأت قبلها يومين دما و رأت التسعة دما ورأت 
بعدها يومين دما لخيضها معروقتها . و كذلك إذا كان أيام حيضها ستة فرأتٍ قبلها سنة 
و بعدها ستة أو رأت قبلها خمسة و بعدها خمسة لخقيضها معروقتها واف كان أحدهما 
استحاضة , و معناه أن يكون أحدهها حال لو ضم إلى أيامها بزيد على العشرة.و الآخر 


02 مين أن يتفي ّ“ 


الفتاوى الناتارعانية ( كتاب الطهارة ‏ الحيض ) ج ١‏ 


لم يكن استحاضة على هذا التفسير . فأيامها حيض . و التى هى استحاضة لا يلحق بأيامها 
وهذا يتعدى إلى الآخر حتى بجحعله استحاضة فعن أبى حنيفة روايتان؛ ذكر فى الاصل 
عنه يتعدى لآانه دم واحد ء و روى الحسن رحمه الله أنه لا يتعدى لان أيامها فاصل بين 
الدمين فبطل امع بين المتقدم و المتأخر ء ببان هذا فى امرأة أيام حيضها نسمة فرأت قبلها 
يومين دما و بعدها يوما دما ء فالمتقدم استحاضة لآنه دم لو اتفرد و ضم إلى أيامها يزيد على 
العشرة و المتقدم ليس باستحاضة لانه لو اتفرد و ضضم إلى أيامها لا بزيد على العشرة » قفى 
هذه الصورة أيامها حيض و اللمتقدم استحاضة ٠‏ و هل يصير المتأخر بالمتقدم استحاضة ؟ 
فعن أنى حتيفة رحمه الله روايتان فى رواية الاصل إصير استحاضة وهو قولهما وهو 
الصحيح : وهذا بخلاف ما تقدم وهو ما إذا كان أيامها أربعة و رأت قبلها ثلاثة دما 
ورأت بعدها ثلاثة دما أن المتقدم استحاضة فى إحدى الروابتين عنه ء و لا يحعل المتأخر 
استحاضة ٠‏ و إذا كان أيامها ستة فرأت قبلها أربعة و بعدها خمسة فهاهنا المتأخر 
استحاضة و المتقدم ليس باستحاضة . و هل يؤثر المتأخر ف المتقدم فيجعله استحاضة ؟ فهو 
على ما قلنا. و من جملة صورة هذه المسألة: إذا كان أيامها خمسة فرأت أيامها دما و يومين 
قبلها و ستة بعدها فهاهنا المتأخر دم استحاضة, و المتقدم ليس باستحاضة؛ و إن رأت أيامها 
دما و ستة قبلها و يومين بعدها فهاهنا المتقدم دم استحاضة ‏ و الله أعل . 
وما يتصل ما تقدم من المسائل: امرأة أيام حيضها خمسة من رأس كل شهر فرأت 
هى قبل خمستها خمسة دما و طهرت أيامها ثم رأت بعد ذلك يوما أو يومين أو ثلاثة دما 
فعروفتها هى الحيض ف قول أنى يوسف . وقال مد رحمه الله : المتقدم هو الحيض ٠‏ 
و كذلك إن رأت يومين من أول أيامها أو من آخر أيامها مع ذلك , لآن المرتى فى 
أيامها لا يمكن اعتباره حيضا بانفراده ٠‏ و إن رأت ثثلائة دما فى أيامها مع ذلك من أودها 
أو آخرما فهذه الثلائة هى ا حيض عند مد . لآنه يمكن جعله حيضا ٠‏ و إن كان 
دوا د 11م من أول الشهر فتقدم حيضها قبل ذلك أحد عشر يوما “م طهرت آيامها 
“مهاد لا ذم بعدما دما فخ تيا ستول أب حديقة مو استحاضة ,إلا أن يعاودها لدم 
نم ق 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الطهارة - الحيضي ( ج ١-‏ 
فى مثل ذلك الحال أحد عشر ء فان عاودها كانت ثلائة أيام من الأأيام الأاولى من أولا ' 
حيضا و ثلاثة أيام من أول هذه الأاحد عشير الاخيرة حيضاء لآنه لا برى الإبدال فيجعمل 
ذلك موقوفا . فان تأكد ذلك بالتكرار يتتقل العادة و ما لا فلاء و أما على قول جمد 
رحمه الله فثلاثة من أول الاحد عشر الآاولى حيض بطريق البدل لرقيتها ذلك عقيب 
طهر صصح . و حك اتتقال العادة موقوف عل ما ترى ف الشهر الثانى 5 قاله أبو حنيفة , 
وإن كان حيضها خمسة من أول كل شهر خاضتها ثم استمر بها الدم تمام الشهر. 
م اتقطع خمستها ثم استمر بها الدم بعدها فعلى قول أنى يوسف حيضها خمستها لإحاطة 
الدمين يحانييها » و قال عمد رحمه الله : حيضها خمصة أيام بعد أيامها ٠.‏ وإن لم تردكذلك 
ولكن رأت خمسة دما قبل أيامها و طهرت أيامها فتلك الخسة فى الحيض عند جمد 
لوجود شرط الابدال فى المتقدم . فان رأت ف المرة الثانية تلك الخنسة و أيامها المعروفة 
و زيادة يومين دما لخيضها معروفتها لآن عادتها لم تتتقل لآنها رأت المخالف مرة » و إن 
لمر ف المرة الثانية كذلك و لكنها رأت الخسة التى قبل أيامها و طهرت أيامها ثم رأت 
فى المرة الثالثة تلك الخسة و أيامها و زيادة يومها خيضها خمة من أول ما رأت لاتتقال 
العادة من حيث الموضع لعدم رؤيتها الدم فى معروفتها تين ٠‏ و إن كانت هى طهرت 
أيامها مرة واحدة خيضها هى الخفسة المعروفة لان اتتقال العادة لا يحصل لعدم الرؤية مرة 
إلا على قول أنى يوسف رحه الله , و إن لم تر قبل أيامها ولا فى أيامها و لكن رأت بعدها 
خمسة ثم ف المرة الثانية طهرت خمستها و هذه الخسة “م استمر بها الدم لخيضها خمسة من 
حين استمر بها الدم لآن عادتها قد اتتقلت إلى موضع الرؤية لعدم الرقية فى أيامها مىتين » 
ال مهد رحمه الله فى الأصل : و ما بعدها طهر إلى مام الشهر من حين استمر بها الدم ثم 
تسكون حائضا. و كثير من المشاعخ قالوا : هذا الجواب غلط . و الصحيح أنها بعد ما 
تركت الصلاة من أول الاستمرار خمسة أيام تصلل ثلائين يوما “لان عادتها فى الطهر 
تقد اتتقلت إلى ثلائين لرؤيتها ذلك مرتين عل الولاء, ففى الشهر الأآول طهرت خمستها 
1 خض 
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: بعد ما مضنى من طهرها خمسة وعشرون و ذلك ثلانون تم رأت خسة دمأ م طهرت 
عشرين بقية الشهر و طهرت أيامها من أول الشهر الآخر وخمسة بعدها وذلك ملاثون 
أيضاء فعم أنها طهرت ثلائين يوما على الولاء فاتتقلت عادتها إليه فى الطهر قتى هى على 
ذلك فى زمان الاستمرار ء. ومن المشاعخ من حم ما ذكر فى الكتاب و قال : المكان 
قد اتتقل » أما العدد لم ينتقل فيق اعتبار العدد الآول ‏ و الله أعلم ٠‏ 

نوع آأخر فى رسم الفتوى 

المرأة إذا أخيرت أنها طهرت عشرة أيام ينبغى للفتى أن يسأها : إننك طهرت اليوم 
العاشر أو اليوم الحادى عشر ؟ فان قالت : اليوم العاشر 1 أخذ تسعة , و إن قالت : اليوم 
الحادى عشر ! أخذ عشرة - و اعلم بأن تمام العشرة الايام فى اليوم الحادى عشر قبل 
الساعة التى رأت الدم فيه فى اليوم الأآول بلا فصل إلا أنا لو استقصينا فى الساعات فى 
مثل هذا يتعسر عليها الا فلا يستقصى و لكن سألا على نحو ما يبنا ٠‏ وكذلك هذا 
الاطهار إذا أخيرت أنها طهرت عشرين ينبنى للفتى أن سأنًا : إنك رأيت الدم يوم 
العشرين أو يوم الحادى و العشرين ؟ فان قالت : يوم العشرين ! أخذنا نسعة عشرء و إن 
قالت : يوم الحادى و العشرين 1 أخذنا عشرين» يفعل هكذا فى جميع الصور , إلا فى دم 
تال أيام و فى ظهر خمسة عشر فانا نستقهى فى دم ثلا أيام . و إذا أخيرت أنها طهرت 
فى اليوم الرابع فى الساعات عفاقة أن يتتقص الدم عن ثلاثة أيام و لياليهاء و كذلك نستقصى 
فى طهر خمسة عشر . و إذا أخدرت أنها رأت الدم يوم السادس عششر عنافة أن يقصر الطهر 
عن خصة عشرء و ينبغى للفتى أنها إذا أخيرت أنها اغتسلت من حيضها عند تمام العشمرة 
بالامس ولا ينقطع دمها أن يسأها عن أيام حيضها و طهرها . فان أخيرت أن عادتها فى 
الطهر عشرون و عادتها فى الحيض عشرة أيام أمرها بالصلاة من بعد تمام العشرة عشرين 
يوما م ندع الصلاة عشرة إن رأت الام وتصلى عشرين . وإن أخيرت أن عادتها فى الطهر 
عشرون و فى الحيض ستة أيام أمرها باعادة ما ترئّت من الضلاة بعد تمام الستة و ؤلك 
أربعة و هوأأول الطهرء ثم يأمرها أن تصلى من ذلك الوقت إلى تمام طهرها و ذلك 
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ستة عشر يوما حتى تم أيام طهرها عشرون يوما ثم تدع الصلاة ستة أيام من موضع 
حيضها إن رأت الدم ؛ و هذه المرأة قد كانت أصابت كا رأت أيام حرضها سنة أيام 
فتركت الصلاة إلى تمام العشرة لآن هذا دم على إثر طهر تام فيكون حيضاء و هكذا 
الجواب فى كل دم كان على إثر طهرتام . م : إن المرأة توص بترك الصلاة فيه من غير 
تقدير لآن مازاد على أيام حيضها دم على إثر الحيض فيكون تيما للحيض حتى يظهر 
أنه ليس بحيض و ذلك بأن يحاوز الءشرة . و إن لم يجاوز العشرة و لكن الطهر يتتقص 
عن خمسة عشر فق هذه الصورة كان حيضها معروقتها . وما تآخر عن أيام حيضها 
يكون استحاضة تنوم هى باعادة الصلاة فى ذلك ؟ فآما إذا اتقطع الدم على رأس 
العشرة أو فيا دون العشرة و الطهر بده خمسة عشر يوما لا يخالطه دم فكان جميع 
ما رأته فى أيامها و بعد أيامها حيضا . و إن أخيرت أن عادتها فى الطهر كان عشرن 
يوما و لكن كان يختلف دمها إلا أنها تعلم أن الدماء كلها صمح سألا عن دم واحد 
قبل هذه الدماء التى جاءت فيه و هى تستفى فيسألها: ك كان الدم الذى قبل الطهر الآخر 6 
فان قالت : عشرة! لا يسأهها عن شىء آخر عند أبى يوسف و ظهر له جواب مسألنها 
لآن العادة عنده تنتقل برقية التخالف مرة فاذا أخمرت أن الدم الذى كان قبل الطهر 
الآخر عشرة فالدماء كلها ماح . فقد عرف المفتى أن عادتها انتقلت إلى عشرة فيأمرها 
بأن تصل إلى تمام عشرين يوما مم تثرك الصلاة عشرة أيام إن رأت الدم. و الفتوى على 
هذا القول . فان أخعرت أن الدم الذى قبل الطهر الآخ ركان سبعة أمرها بقضاء صلاة 
ثلائة أيام من هذه العشرة لانه قد ظهر أن عادتها فى الحيض اتقلت إلى سبعة أيام 
وقد رأت فى هذه المسألة عشرة و زيادة عليها فيكون حيضها عادتها و ذلك سبعة » و يكون 
ما زاد على ذلك استحاضة و ذلك ثلاثة أيام من هذه العشرة . فان أخيرت أنها لا تحفظ 
إلا طهر خمسة عشر و دم عشرة فهذا لا يكنى للاستئناف لانها لو أخمرت عن ثلاانة 
أطهار كلها خمسة عشر و عن ثلاثنة دماء كلها عشرة وهذا لا يك للاستثئناف » و-إذا 
مضنا 
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َم صلم ذلك للاستئئاف وجب البناءء لا يدرى على ما ذا تبى فيقول ها المفتى : اذهى 
و تذكرى أيامك و إلا فأنت والضالة سواء. والحكم فى ذللك يذكر بمد هذا . و إث 
أخيرت أن ما قبل ذلك من الأطهار كان أكثر من خيسة عكر إلا أنها لا تدرى 
هل كان بينها استحاضات أو لم يكن فهذا يكف للإستثقاف» لآذا تيقنا مخلوص بخمسة عشر 
يوما لاه بين دى ترك وقد كانت الاطهار قبل هذا أكثر من خمسة عثشرء 
فينتقل إليها أيامها رؤية خلافها مرة . , تيقنا بخلوص دم عشرة لآنه بين طهرين قامين 
فجددت العادة . و العادة إذا تجددت وجب الاستئناف . 'فن أول الاستمرار عشرة 
حيض و خمسة عشر طهرا فنأمرها بالصلاة تمام خمسة عشر و تترك الصلاة بعد ذلك عشرة 
إن رأت الدم ٠‏ وإن أخيرت أن ما قبل ذلك من الاطهار أدثر من خمسة عشر و أنها 
لم نكن مستحاضة فهذا على ثلانة أوجه : إما أن أخيرت أن ما قبله من الأطهار المتقدمة 
كانت متفقة . أو مختلفة , أو لا تدرى 6 و فى الوجوه الثلاثة يكفيها ذلك للاستثياف 
لآن عادتها المتقدمة أصلية كانت أو جعلية تنقص إلى طهر خمسة عشر برؤية النخالف مرة 
و الهادة إذا نحددت وجب الاستيّناف . فان أخيرت عن طهرن قبل هذا الدم الذى 
جهاءت فيه كلاهما خمسة عشر و يينهها دم عشر لا تحفظ قبل ذللك فهذا لا يكفبها 
الاستئياف , لآن ما قبلها بعد لا يكون أكثر من طهر خمسة عير فلا تتتقل العادة إلى 
طهر +*يية عشر فلم تتجدد العادة ء و العادة إذا لم تتجبد بالا نتقالٍ لا بحب الاسيتئناف » 
فيجب البناء و لا يدرى على ما ذا تبى فيكون هى و الضالة سواء : و إن أخبرت أنها 
لم تكن مستحاضة إلا أنها لا تدرى أن اللاطهار المتقدمة كانت خة عشر أو أ كثر من 
خمية عشر فهذا يكن للاستثناف لانها إذا م تكن مسبتحاضة قبل ذلك فالاطهار اللمتقدمة 
إذا كانيع خمسة عشر يق كذالك . و إن كفت أ كثر من خهسة عشر أو رأت طهرا طويلا 
مار اللهر الطويل عادة ها للها جنائض ثم اتتغلمي العادة إلى خمسة عشرء و تترلك 
الصلاة و اصوم من أول الاستمرار عشرة وانصلل خمسة عشرء عفلاف المسألة الإاولى 

ب لان 
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للآن ئمة يحتمل أن اللاطهار المتقدمة خمسة عشر ورأت طهرا طويلا عالطه دم فيجب 
البناه “م لم تر طهرا أ كثر من خمسة عشر لتفتقل المادة إليه “م نتتقل إلى خمسة عشر ء فيجب 
البناه و لا يدرى عل ما ذا تببى . و إن أخيرت أن اللاطهار التى كانت قبل هذين الطهرين 
كانت أكثر من خمسة عشر لكنها لا تدرى أنها كانت مستحاضة أو لم تكن فهذا يكى 
للاستئناف لان الطهر اللاخير خالص بيقين , لان الطهر الخالص قد يكون بين دى ترك 
وقد وجد. ء قد عل أن ما قبلها من الاطهار أ كثر منهما فتنتقل إليهها العادة » و العادة 
إذا تبحددت بالاتتقال يحب الاستئناف فتدع عشرة و تصلى خمسة عشراء و إن أخيرت 
عن ثلاثة أطها ر كلها خمسة عشر و عن ثلاثة دماء كلها عشرة و ليست تحفظ شيئا قبل هذا 
فهذا لا يكنى للاستئناف لأآنه يتوهم أن العادة كانت خمسة عشر ثم طهرت طهرا طويلا وهو 
ثلاثة واثلاثون فى حالة دم . فيجب البناء ولا تدرى على ما ذا تبى . و إن أخيرت أنها 
لم تسكن مستحاضة و لكن لا ندرى أن ما قبل هذه الاطهار وهذه الدماء أطهارا كانت أكثر 
من خمسة عشر أو خمسة عشر و الدماء كانت عشرة أو أقل فان هذا يكفيها للاستئئاف » 
لانها لم نكن مستحاضة من قبل . فان كانت اللاطهار المتقدمة أ كثر من خصة عشر انتقل 
إلى خسة عشر . و إن كانت خمسة عشر ببق خمسة عشرء أكثر ما ف الباب أنه يتومم 
علهر طويل لان العادة تتتقل رؤية التخالف مرة آم ننتقل العادة إلى خمسة عثير ٠‏ فان 
أجرت ان اللاطهار المتقدمة كانت أكثر من خسة عشر فهذا يكق الاستثئناف بالطريق 
اللادلي, و الحاصل أن شرط الاستئناف من أول الاستمرار شيئان : أحدهما أن ضر عن 
طهر حيدم و اللهر الصحييم أن يكن خمسة عشر فصاعد! بين ددى ترك ء و الثانى أن تر 
أنها لم تكن مستحاضة من قبل . أو تخبر عن ملهر حم آخر عالفا لهذا الطهر ٠‏ 

نوع آخر فى الإضلال 

إذا كانت للرأة أيام حيض و طهر معروفة فاستحيضت فل تهتم لدينها حتى أنى على ذلك 
زمان ثم ندمت على ما فرطّت لخادت تستفى وهى ل تمل موضع حيضها و لاا موضع 

ّْ فنة 
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طهرها و تعل عادتها فى الحيض و الطهر أو لا تعلم : فاتها تتحرى عندنا. لان هذا اشتياءه 
وقع فى أس من أمور الدين فأشبه اشتباه القبلة و السهو فى أعداد الركعات : فان استقر 
أكبر رأيها و ظنها على موضع حيضها وعددها مضت على ذلك 5 فى القبلة . فتصلى ف 
كل زمان هى طاهرة بغالب ظنها و لكن بالوضوء لوقت كل صلاة, و ندع الفرض الصلاة فى. 
كل زمان هى ححائض بغالب ظنها ؛ و بكل زمان لم تستقر رأيها فيه على ثىء و تردد بين 
الحيض و الطهر لم تمسك عن صلاة الفرض لاحتهال أنها طاهرة فى ذلك الزمان فعليها 
ذلك و يحتمل أنها حائض فليس عليها ذلك فاستوى فعل الصلاة و تركها فى حق الحل 
و الحرمة و الباب باب العبادات فتحتاط فيها و تصلى . لانها إن صلت و ليس عليها ذلك 
كان خيرا لها من أن :تركها و عليها ذلك» فبعد ذلك بنظر : إن كان التردد بين الطهر 
وبين دخول الحيض صلت فيه بالوضوء لوقت كل صلاة بالشك . و إن كان الترهد بين 
الطهر و الخروج مر_ الحيض صلت فيه بالفسل لوقت كل صلاة بالشلك استحسانا ه 
و القياس أن تغتسل فى كل ساعة لآنه ما من ساعة إلا و يتوم أنه وقت خروجها من 
الحيض فتغتسل احتياطا. وجه الاستحسان : أن فى إيحاب الاغتسال عليها فى كل ساعة 
حرجا عظما لانها تصير مشغولة عن إقامة الصلوات و إصلاح آم المعيشة . قال الشيخ 
نحم الدين النسنى رحمه الله : و الصحيح أنها تغقسل لكل صلاةء و عن الشميخ الفقيه 
أبى سهل أنها إذا اغتسلت فى وقت صلاة و صلت ثم اغتسلت فى وقت صلاة أخرى 
أعادت الصلاة ثم تصلى الوقتية . و هكذا تصنع فى كل صلاة احتياطا لاحتهال أنها إن 
كان ححمائضا فى وقت الصلاة الآولى تسكون طاهرة فى وقت الصلاة الثانية فتفعل كذا للتيقن 
بأداء إحداهما بصفة الطهارة, ولا أن تصل السان المشهورة لكونها تبعا للفرائتضء وتصلى 
الوتر أيضاء ولا تصلى تطوعا سوى هذه السنن المشهورة لترددها بين المباح و البدعة - 
وإذا صلت الفرائض لا تطيل القراءة بل تقرأ الفاتحة و سورة قصيرة » و قال بعض 
مشايخنا : تقرأ فى الآوليين عند أنى حنيفة رحمه الله آية واحدة أو ثلاث آبات قصارء 
٠‏ نفع فرلا 
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و عندهها بقدر ما تحوز به الصلاةء و قيل : تقرأ الفاتحة فى الأوليين من المكتوبات وفى 
كل ركعة من السئن [ ولا تقرأ غيرها. , قيل : إنها تقرأ فى الأوليين من المكتوبات 
و فى كل ركمة من السئن ] ' الفاتحة و سورة قصيرة أو ثلاث أيات لآنها واجبة, و هو 
الصحيح . و لا تقرأ فى الآخريين من المكتوبات أصلا عند بعض المشارعخ رحمهم اللهء 
و عند بعضهم تقرأ وهو الصحيم ‏ قال بعض مشايخنا : و لا تقنت ب « اللهم إنا نستعينلك » 
لانهها سورتان من القرآن عند عمرو و أنى بن كعم رضى اله عنهما » وغيره من الدءوات 
تقوم مقامه فلا تقرأ احتياطا . و ذكر الصدر الشهيد فى مختصر كتاب الحيض : إنما تقرأ 
« اللهم إنا نستعينك » و لا تقرأ القرآن فى غير الصلاة لاحتهال قيام الحيض . هكذا 
وقع فى بعض النسخ . و فى بعض النسخ يقول : ولا نقرأ آبة تامة فى غير الصلاة » 
ولا تمس المصحف . ولا تدخل المسجد . و إن معصت سمدة و مدت للحال سقطت 
عنهاء و إن جمدت بعد دلك أعادتها بعد عشرة أيام لجواز أن السماع كان فى الطهر 
و الأاداء فى الحيض . فاذا أعادت بعد عشرة أيام فقد تيقنت بالاداء فى الطهر ى إحدى 
الروايتينء. و إن كانت عليها صلاة فائتة فقعنتها فعليها إعادنها بعد عشرة أيام عند مشارعخ 
مخارا ء و قال الشيخ الفقيه أبو على الدقاق : إعادتها بعد تمام عشرة أيام قبل أن تزيد على 
خمسة عشر وهو الصحيح . و لا تطوف للتحية . و تطوف للزيارة *م نعيده بعد عشرة 
أيام » و تطوف للصدر ثم لا تعيده » و لا يآتيها زوجها آبداء و من المشاريخ من قال : 
يأتيها زوجها بالتحرى . و لكن هذا باطل فقد نص محمد رحمه الله فى كتاب التحرى أن 
التحرى فى باب الفروج لا يجوز . و لا تفطر فى ثئىء من شهور رمضان لتومم الطهر فى 
كل يوم ثم بعد ما معنى رمضان تقضى أيام الحيض . 

و أكثر ما يكون حيضها فى الشهر عشرة أيام سواء كان الشهر كاملا أو ناقصاء 
و هذا إذا كانت تنعرف أن حيضها كان فى كل شهر مرة إلا أنها لا تعرف مقدار 
(:)منأرء خ. 1 
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حيضها فان فى هذه الصورة حمل حيضها عشيرة . ثم المسألة على ثلاثة أوجه : إن علست 
أن ابتداء حيضها كان يكون بالليل فعليها قضاء عشرين يوماء و يستوى إن كانت تقضى 
بعد الفطر من غير تآخير أوكانت تنؤخر القضاء مدة معلومة ؛ و إن عليت أن ابتداء 
حيضها كان يكون بالنهار فان أ كثر ما يفسد من صومها أحد عشر لان ابتداء الحيض 
إذا كان فى بعض النهار فتهام العشرة يكون ف اليوم الحادى عشر فمليها أن تقعنى بعد 
المطر اثنين و عشررن يوما قضت هى بعد الفطر من غير تأخيرء أو أخرت القضاء مدة 
طويلة لجواز أن يوافق شروعها فى القضاء حيض عشرة أيام فيفسد صوم أحد عثير 
يوما ضليها أن تصوم أحد عشر يوما أخرى لتخرج عن العهدة بيقين. و إن لم تعم أن 
ابتداء حيضها كان يكون بالليل أو بالتهار دمل عل أنه يكون بالنهار لآن هذا احوط 
الوجوه , وهو اختيار الشبخ الفقيه أبى جعفر و غيره من المشاعخ رحمهم القه قالوا : تقعنى 
هى صيام عشرين يوما لان الحيض لا يكون أكثر من عشرة أيام ٠.‏ و إن علمت أن 
حيضها فى كل شهر عشرة أيام و الطهر عشرون و لكنها لا تعرف موضسع حيضها 
ولا موضع طهرها فالجواب من أوله إلى آخره على نحو ما ذكرنا ٠‏ و إن علمت أن 
حيضها فى كل شهر تسعة أيام و طهرها بقية الشهر إلا أنها لا تعرف موضع حيضهاء 
فان علست أن ابتداء حضها كان يكون بالليل انها تقضى بعد رمضان ممانية عشر يوماء 
و إن علست أن ابتداء حيضها كان يكون بالهار فائها تقضى بعد رمضان عشرين يوما 
بلا خلاف لان أ كر ما يفسد من صيامها فى الوجه الأاول نسعة وف الوجه الثانى عشرة 
تقضى ضعف ذلك لاحتهال اعتراض الحيض فى أول يوم القضاءء و إن لم تعلم أن 
ابتداء حيضها كان يكون بالليل أو بالنهار فانها تقضى عشرين يوما بلا خلاف ٠‏ 
هذا إذا علمت أن دورها كان فى كل شهرء و إن لم تمل أن دورها فى كل شهر فعليها أن 
لا تفطر فى ثى» من شهر رمضان احتياطاء و عليها إن عرفت أن ابتداء حيضها كان 
يكون بالليل قضاء خمسة عشر يوما لآنا بجمل حيضها عشرة و طهرها خمسة عثير فى هذه 
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الصورة بطريق الاحتياط , فانما فسد صومها إما عشرة من أول الشهر و خسة من آخره 
أو خمسة من أول الشهر بقية حيضها و عشرة من آخر الشهر ٠‏ فبعد ذلك المسألة على 
وجهين : إما أن كانت تقعنى موصولا بشهر رمضان . و فى هذا الوجه عليها قضاء خمسة 
و عشرين يوما لآنه إن كان ما فسد من صومها عشرة من أول الشهر و خمسة من آخر 
الشهر فيوم الفطر هو السادس من حيضها [ لا تصوم هى فيه لم تصوم نسعة عشر 
يوما ولا يحزيها صومها فى أريعة أيام بقية حيضها ] '. ثم يحزيها فى خمسة عشر بمدهاء 
و إن كان ما فسد من آخر الشهر عشرة فيوم الفطر أول يوم من طهرها لا تصوم هى 
فيه . *م يحزيها الصوم فى أربعة عشر ألم لا يحزيها فى عشرة . "م يحزيها فى يوم » فى هذا 
الوجه كان عليها أن تصوم خمسة و عشرين ء وف الوجه الآول عليها أن تصوم تسعة 
عشر وكان الاحتياط فى أن تصوم خمسة وعشرين. و إن كانت تقضيه مفصولا فكذلك 
تقضى خمسة و عشرين يوما لاحتمال أن ابتداء القضاء يوافق أول يوم من حيضها 
ولا يحزيها الصوم فى عشرة ثم يحزيها فى خمصة عشرء وهذا إذا كان شهر رمضان 
ثلاثين يوماء فأما إذا كان نسعة و عشرين يوما فعليها أن تصوم بعد الفطر إذا وصلت عشرين 
يوما وإذا فصلت أربعة و عشرين , هكذا ذكر الصدر الشهيد فى مختصر كتاب الحيض. 
و إن علمت أن ابتداء حيضها كان يكون بالنهار و أكثر ما فسد من صومها فى الشهر ستة 
عشر يوما إما أحد عشر من أوله و خمسة من آخيره . و إما خمسة من أول بقية الحيض 
وأحد عشر من آخره . فبعد ذلك المسآلة على وجهين : أما إن كانت تقضيه موصولا 
برمضانء, وى هذا الوجه عليها أن تقضنى ائنين وثلائين يوما و الاحتياط فى هذا لاله 
يحوز إنما فسد صومها أحد عشر من أول رمضان وخمسة من آخر رمضان و ايوم الفطر 
هو السادس من حيضها فلا تصوم فيه ألم لا يحريها صومها فى خمسة أيام ثم يحرى ف أربعة 
عشر بعدها ثم لا يحوى فى آححد عشر لم يحمرى فى يومين فيسكون اجملة ائنين و اثلاثين ء 
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و اما إن كانت تقضيه مفصولا عن رمضان فن هذا الوجه عليها قضاء أمانية و ثلاثين 
لجواز أن يوافق ابتداء القضاء أول زمان حيضها فلا يحزيها صومها فى أحد عثمر يوما 
ثم يحزيها فى أربعة عدر *م لا يحربها فى أحد عشر ثم يحزيها فى يومين لجملة ذلك ممانية 
و ثلامون . فاذا صامت هذا القدر نينت بجحواز صومها فى ستة عشر يوما و ذلك القدر 
كان واجبا عليهاء هذا إذا كان شهر رمضان ثلاثين يوما. فأما إذا كان تسعة و عشرين يوما 
فعليها أن تصوم بعد الفطر إذا وصلت اثنين و ثلاثين يوماء و إذا فصلت سبعة و ثلائين 
يوماء هكذا ذكر الصدر الشهيد فى مختصر كتاب الحيض . و إن كانت لا تدرى أن 
ابتداء الحيض كان يكون بالليل أو بالنهار فعند الشيخ الفقيه أبى جعفر رحمه الله تأخمذ 
بأحوط الوجهين فتقضى ثمانية و ثلاثين إن قضت مفصولا . و إن قضت موصولا تقضى 


ثنين وثلاثين . و عند عامة المشاعخ تقضى خمسة و عشرين »ء و الصحيح قول الفقيه 
أبى جعفر . و إن كانت تعلم أن أيام حيضها ثلاثة و نسبت أيام طهرها يحمل طهرها على 
الأقل خمسة عشرء فاذا صامت شهر رمضان كله “م أرادت أن تقضى فان علست أن 
ابتداء حيضها كان يكون بالليل و كان شهر رمضان ثلائين يوما صامت نسعة أيام وصلت. 
بيوم القطر أو فصلت ء أما إذا وصلت فلا*نه يحتمل أنها حاضت فى أول شهر رمضان 
ثلاثة “م طهرت خصة عشر *م حاضت ثلاثة “م طهرت خمسة عشر فقد فسد من صومها ستة 
أيام » فاةا وصلت فقد جاز من صيامها بعد يوم الفطر خمسة أيام ثم تحيض ثلاثة فيفسد 
صومها فصار تمانية بق عليها صوم يوم فيصير نسعة . و أما إذا فصلت فلا"ن الواجب عليها 
من القضاء ستة أيام و يحتمل اعتراض الحيض فى أول يوم القضاء فيفسد صومها فى ثلاثة 
“م يحوز فى ستة فيصير انسعة . و إن علمت أن ابتداء حيضها كان يكون بالنهار تصوم 
نى عشر يوما بعد يوم الفطر وصلت يوم الفطر أو فصلت ء أما إذا وصلت قلاكنه 
يحتمل أنها حاضت فى شهر رمضان فيفسد صومها فى أريعة “م يحوز [فى أربمة عشر ثم يفسد 
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فى آزبلة قد فد :قن صودها ممانة:ثاذا تندت موسولا باهر ] ' نان بد النط ضوء 
خمسة أيام لم استقبلها الحيض فيفسد صوم أربعة أيام و قد بق عليها قضاء ملائة أيام 
لجمله ذلك اثنا عشر . هذا إذا كان شهر رمضان ثلاثين يوماء و إن كان تسعة و عشرن 
فتخريحه على قياس المسألة المتقدمة يعرف عند التأمل . و على هذا القانن لخرت نين 
هذه المسائل . 

و إن وجب عل هذه المرأة صوم شهرين متنابعين فى كفارة القتل أو فىكفارة 
الفطر بأن كانت أفطرت قبل هذه الحالة فان الفطر فى هذه الحالة لا يوجب الكفارة 
لقكن الشبهة فىكل يوم لتردده بين الحيض و الطهر . فهذا على وجهين : إن علبت أن 
ابتداء حيضها كان يسكون بالليل وان دورها فىكل شهر [ فعليها أن تصوم تسعين يوما 
لان الواجب عليها صوم ستين : فان كان دورها فى كل شهر ] ' يجوز صومها فى عشرين 
يوما من كل ثلاثين فاذا صامت تسعين فقد تيقنت يجواز صومها فى ستين يوما ٠‏ و إن 
علدت أن ابتداء حيضها كان يكون بالنهار و كان دورها فى كل شهر فعليها أن تصوم 
مائة يوم و أربعة أيام لجواز أن يوافق ابتداء صومها ابتداء حيضها فلا تحوز صومها 
فى أحد عشر ثم يحزيها فى تسعة عشر ثم لا يحزيها فى أحد عشر ثم يحزيها فى نسعة عشر 
فبلغ العدد تسعين يوما . و إما جاز صومها فى سبعة و خصدين يوما ثم لا يحزيها فى أحد 
عشر ثم يحزيها فى أربعة عشر فبلغ العدد مائة و خمسة عشر جاز صومها فى ستين يوما 
بيقين . و إن كانت لا تدرى كيف كان ابتداء حيضها بالنهار أو بالليل فهو على الاختلاف 
الذى بيناء على قول الفقيه أنى جعفر تآخذ بأحوط الوجهين قتصوم مائة و أريمة أيام » 
وعل قول كثير هن مشايِضا تصوم تسعين يوما ٠‏ و إن كانت لا تدرى أن دورها 
كيف كان فى كل شهر فان عليت أن ابتداء حيضها كان يكون بالليل فمليها أن 
تصوم ماثة يوم لأانا نمل حيضها فى هذه الصورة عشرة و طهرها خمسة عشر فكلما صامت 
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خمسة و عشرين من ستين جاز صومها فى خمسة عشر. فاؤا صامت ماثة جاز صومها فى ستين 
يوما ببقين فسقطت عنها الكفارة . و إن كانت تعل أن إبتداء حيعضها كان يكون بالنهار 
فعليها أن #صوم مانة و خمسة عشر يوما لان من الجائو أن يوافق ابتداء الصوم ابتداء حيضها 
فلا يحريها فى أحد عشر ثم يحزيها فى أربعة عشر م لا يحربها فى أحمد عثبر ثم يمزيها 
فى أربعة عشر ثم لا يحزيها فى أحد عشر ثم يحزيها فى أربعة عشر فبلغ العدد مال . 
و إنما جاز صومها فق ستة و خمسين يوما ثم لا يحزيها فى أحد عشر ثم يحزيها فى أربمة 
فبلغ العدد مائة و خمة عشر . و [ها جاز صومها فى ستين يوما يبقين ٠.‏ و إن كانت 
لا تدرى كيف كان ابتداء حيضها فهو على الاختلاف الذى بيناء و لو وجب عليها صوم 
ثلاثة أيام فى كفارة العين ؛ فا كانت, تعلم أن ابتداء حيضها كان يكون بالليل فعليها أن 
قصوم خسة عشر يوما و يحزيها فى ثلاثة بمده و ذلك ثلاثة عشيرء و إ كان علد ابتداء 
صومها قد يق من طهرها يوم أو يومان جاز صومها فيها ثم لم يحزها صويها فى عثيرة 
و القطم افتتابع فان صوم لاة أيام فى كفارة العين يحب متتابمة . و عذر الحيض فيه 
لا يكون عفوا لآانها تجد ثلاثة أيام خالية عن الحيض خلاف الشبهرين . فعليها أن تتتاط 
و تصوم خصةه عشر يوماء حي إذا كان ااباق من طهرها يومين ححين شرعءك فى صومها 
لم بحو صومها فيها عن الكفارة لافقطاع التتابع و فى العشرة بعدها بعذر الحيض و جاز 
فى ثلاثة بعدها وكانت اخلة خمسة عشر . و إن شادت صامت ثلاثة أيام ثم بعد عشرة 
أيام #صوم ثلاثة أخرى فتيقن أن إحدى الثلائين وافضت بزمان طهره! و جاز صوبها 
فيها عن الكفارة . و إن علست أن ابتداء حيضها كان يكون بالنهار فيليها أن تتصوم 
ستة عشر يوما لان من الجائز أن الباق من طهرها حين شرعت فى الصوم هومان 
فلا يحزيها ضومها فيها عن ال-كفارة لانقطاع التتابع ثم لايحويها فى أحد عشر يوما يسبب 
الحيض ثم يحريها فى ثلاثة أيام فبكون الحلة سئة عشر ء و إن قشاءت صامث هى ثلانة 
أيام آم أفطرت أحد عشر يوما ثم صامت ثلاثة أيام فتيقن أن إحدى الثلاثين كان فى 
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زمان طهرها فيجزيها عن الكفارة , كذا قال عمد رحمه الله . قال القاضى الأمام الشهيف 
بحسن إن أحمد المروزى رحه الله : هو خطأ فإنه يحوز أن يكون اليوم الاول من الثلاثة 
الآولى يوم خروجها من الحيض و اليوم الثانى من الثلاثة الاخرى يوم ديخولها فى 
الحرض فلا يحزيها إحدى الثلاثين . قال : و الصحييم ما قاله أبو على الدقاق إنها ت#تصوم 
ثلاثة أيام و تفطر سبعة أيام و تصيوم أربعة أو تفمل على قلبه و تظهر صمته بالإمتحان » 
وعلى هذا قضاء رمضان أيضا فان كان الواجب عليها قضاه عشرة أيام بأن كإن دورها 
فى كل شهر فان صامت عشرين هوما كا بينا » و إن شاءت صامت عشرة أيام فى ثبهر 
ثم فى شهر آخر عشرة أخرى سوى العثيرة الآولى لتيقن بأنِ إحدى العشرئين يوافق 
بزمان طهرها ٠.‏ وكذا إن علت أن حيضها كان يكون فى كل شهر ثلاثة أو أريمة 
فعليها بعد ما مضى رمضان قضاه ضمف عدد أيامها » و إن شاءت صامت عدد أيامها 
0001 ذلك ليقن أن إحداهما يوافق زمان 
علهرها فيجزيها .ن القضا م ا و آنه لاا نهيف عليها 
لنقصان العدم وقد بيناه فى صوم كفارة الدين لان التخجفيف متحقق فيه . و أو وجب 
علبها قضاء صلاة تراكتها فى زمان طهرها صلت تلك الصلاة بالاغتسال ثم أعابتها بعد 
عشرة أيام لتخرج عما عليها بيقين لكون أحد الوقتين زمان طهرها ٠‏ 

ولو أن هذه المبتدأة كانت أمة فاشتراها إنمان فيل قول مد بن إراهم الميدائى 
ارحمه اقه يتقدر مدة استيرائها بيتة أشهر و عشرين يوما إل ساعتين لجواز أن الشراه 
كان بعد ما مهنى ساعدٍ من حيضهاء فلا يحتسب بهذه الحيضة من الاستبراء لآنه عشرة 
أيام إلا ساعة ثم بعدها طهر ستة أشهر إلا ساعة ثم بعده الحيض عشرة أيام فيكون اجلة 
ستة أشهر و عشمرين يوما إلا ساعتين فيميتيرؤها به» قال مشايخنا رحمهم انه : و هذا على 
قول من يحوّز وطيها بالتجرى , أما على قول من لإ يحوّز وبطيها أصلا ب د هر اللاصح - 
فلا جاجة له إلى هذا التكلف . و لوكانت المبتدأة جرةٍ فطلقها زوجها بم الدخول بها 

ام 
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فعلى قول أنى عصمة سعد بن معاذ رحمه الله لا تنقضى عدتها فى حك التزوج بزوج آخر 
أبداء لما يبنا أنه لا يقدر أ كثر الطهر بشىء. و على قول مد بن إبراهم الميدانى تنقعضى 
عدتها بمضى نسعة عشر شهرا و عشرة أيام غير أربع ساعات من وقت الطلاق لأآنه يقدر 
أكثر مدة الطهر بستة أشهر غير ساعة على ما م . و من الجائز أن الطلاق كان بعد مضى 
ساعة من حيضها فلا يحتسب هذه الحيضة من العدة و ذلك عشرة أيام غير ساعة “م بعده 
يحتاج إلى ثلاثة أطهار كل طهر سنة أشهر إلا ساءة و ثلاث حيض كل حيض عشرة أيام 
فاذا جمعت بين هذه اجلة كانت الجلة تسعة عشر شهرا و عشرة أيام غير أربع ساءات 
فبحكم باقضاء عدتها بمضى هذه المدة من وقت الطلاق فيجوز ها التزوج .زوج آخر 
بعدها ‏ و على قول من يقدر طهرها بسبعة و عشرين على ما بينا #تزوج يزوج أخر بعد 
مضى أربعة أشهر و يوم واحد غير ساعة من وقت الطلاق لآن من الجائز أن الطلاق 
كان بعد معنى ساعة من حيضها فلا يحتسب هذه الحيضة من الحيض الى تنقضى بها العدة 
وهى عشرة أيام غير ساعة ثم بعد ذلك يحتاج إلى ثلاثة أطهار كل طهر سبعة و عشرونه 
و إلى ثلاث حيض كل حيض عشرة فبلغ اجملة مائة و أحدا و عشرين يوما غير ساعة 
فتتزوج بعد معنى هذه المدة . و أما حك انقطاع الرجعة للزوج فى حق هذه المرأة فنقول: 
إذا مضى من وقت الطلاق تسعة و ثلاثون يوما يحك بانقطاع الرجعة لآن هذا أ يحتاط 
فيه » ومن الجائز أن حيضها كان ثلاثة و طهرها كإن خمسة عشر و كان وقوع الطلاق 
فى آخر جزء من أجزاء طهرها . و تنقضى عدتها بمضى نسعة و ثلاثين لال فى هذه 
الصورة تنقضى عدتها بثلاث حيض كل حيض ثلاثة و بطهرن كل طهر خصة عشر ء 
و هذا الجواب فى حق امرأة لا تعرف مقدار حيضها فى كل شهر . 

نوع آخر ف المرأة تضل عددا فى عدد 

إن سئل المفتى عن امرأة أضلت أيامها فها دونها من المدد بأن قيل : أيامها كانت عشرة 
فأضلت فى أسبوع ٠‏ فهذا السؤال حال لامتناع وجودما فى أسبوع . و كذلك إذا 


زنك (د )4‏ سثل 
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1 


سمل أن المرأة أضلت أيامها ى مثلها من العدد بأن قبل : أيامها كانت سبعة فأضلت 


ذلك فى أيام جمعة , فهذا السؤال ال أيضا للانها واجده أيامها و عالمه بها . و إن سثل 
عن امرأة أضلت أيامها فما فوقها من العدد. فهذا السؤال مستقم. “م اللاصل فيه ما ذكرنا 
أن كل زمان تيقنت بالحيض فيه تثرك الصلاة و الصوم و لايأتيها زوجها فيه بيقين. 
و كل زمان تردد فيه بين الحدض و الطهر لا تترك المكتوبات و صوم رمضان . فبعد 
ذلك إن كان النردد بين الطهر و الخروج من حدض تصلى هه بالاغتسال لكل صلاة 
أو لوقت كل صلاة على حسب ما احتلفوا بالشك . و إن كان التردد بين الطهر 
و الدخول ف الحيض تتوضأ لوقت كل صلاة بالشك . و أصلن آخير أن المرأة متى 
أضلت أيامها فى ضعفها ص العدد أو أ كثر منها فانها لا تقيقن بالحيض فى شىء منهاء ومتى 
أضلت أيامها فها دون ضعفها من العدد فانها تقيقن بالحض فى شىء منها نحو ما إذا كان 
أيامها ثلاثة «أضلها فى خمسة فانها تقيقن فتترك الصلاة بالحيض ف اليوم الثالثك فانه أول 
الحيض .ء و آخر الحيض أو الثانى منه بيقين فتترك الصلاة فيه - إذا عرفنا هذا فنقول - 
وبالله التوفيق : إن علمت أن أيامها كانت ثلاثئة فأضلتها فى العشر الآاخير من الشهر 
ولا تدرى هى فى أى موضع من العشر و لا رأى لها ى ذلك فانها تصل ثلاثة من أول 
العشر بالوضوء لوقت كل صلاة أو لكل صلاة للتردد بين الحيض و الطهرء ثم تصيل 
بعده إلى آخر الشهر بالاغتسال لوقت كل صلاة أو لكل صلاة على حسب ما ذ كرنا من 
الاختلااف بين المشايخ رحمهم الله للتردد بين الطهر و الخروج من الحيض . إلا إذا 
تذكرت أن خروجها من الحيض ف أى وقت من اليوم كان يكون فو هذه الصورة 
تغقسل فىكل يوم فى ذلك الوقت ممة . و إن لم تنذكر ذلك الوقت تغقسل لكل صلاة 
أو لوقت كل صلاة ‏ و فى فتاوى الحجة : ثم تغتسل عند تمام العشر . م : و إن أضلت 
أربعة فى المشرة فانها تصلى أربعة من أول العشرة بالوضوء لوقت كل صلاة للتردد بين 
الطهر و الحيض ثم تغتسل. بمد ذلك إلى آخر العشرة.لكل صلاة أو لوقت كل .صلاة 
0 نكسن 
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للترده بين الطهر و بين الخروج من الحيض. و إن أضلت خضصة فى العشرة فانها تصلى 
خمسة من أول المشرة بالوضوء لوقت كل صلاة ثم تغتسل لوقيف كل صلاة أو لكل 
صلاة على ما ذكرنا. و إن أضلت ستة فى العشرة صلت من أول العثيرة أربعة أيام 
بااوضوء لوقت كل صلاة ثم تدع يومين ثم تصلى أربعة أيام بالاغتسال لكل صلاة 
أو لوقت كل صلاة لان الخامس و السادس حيض بيقين لان أيامها إن كانت من أول 
العشرة فالخامس و السادس آخر حيضها . و إن كانت من آخر اشهر فالخامس و السادس 
أول حيضها “م إلى آخرها و يتم الخروج و تغتسل. و إن أضلت مبعة فى غشرة صلت 
فى ثلاثة من أولها بالوضوء لكل صلاة أو لوقت كل صصلاة *م ندع أربعة لتيقننا بكونها 
أيام الحيض ثم تل ثلاثا بالاغتسال لكل صلاة أو لوقت كل صلاة . و إن أضلت 
نمانية فى عشرة فانها تصل فى يومين من أوها بالوضوء اكل صلاة ثم تدع الضلاة فى 
ستة لتيقننا بكونها أيام الحيض *م تصلى يومعن بالاغقسال لتوهم الخروج عن الطبيض » 
وإن أضلث نسعة ف الحشرة فانها تصل فى أول العشرة يوما بالوطوء شم. تبدع 
السلاة انيية لم تصلى يوما بالاغتسال . فان قال ٠‏ أضللت عثرة فى عثرة » فهى 
واججدة عاللة بها , و هنها السؤال منها حال . و إن عليت أنها كانت تطهر فى آخمر الشمهر 
و لا تدرى كم كانت أيامها توضأت لوقت كل صلاة إلى عام سبعة و عشرن من الشهر 
وصلت ثم اندع الصلاة ثللاثة أيام ثم :اغتمفت غسلا واحدا فى آخر الشهر و صلت فى 
آخر الشهر - هكذا ذكر جمد رحمه الله فى الاصل ء قالوا ؛ و الجراب الذى ذكره حيدم 
إلا أنه مهم لآنه لم يميز وقنك غيقتها بامحيض من وقت الطهر . و إنما هام اللجواب أنها إلى 
العشرين تيقن بالضهر لآن الميض لا بويد على عشرة أيام فتتوضضاً هى لوقت كل صللة 
ينقاض و يأتيها زوجها. ثم فى سبعة أيام سمه العشرين تردد مساطا فيه بين الحيض و الطهر لأنه 
إن كان حيعنها ثلاثة مهده السبة من جبلة طهرها قتصل فها بالوضوه لوقف كل حملاة 
( يتين ؛ و إن كان حيلها عادرة هذه الببعة من جنلة حيهها تممل فها بالوطوءه لوقت 

ا كل 
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كل صلاة | ' بالشك و تترك الصلاة فى ثلاث أيام من آخخر الشهر لتيقنها بالحيض فيه » 
ووقت الخروج من الحيض معلوم فا و هو عند اندلاخ الشهر قتغتسل فى ذلك الوقع 
غلا واحداء فاذا ذكرت أنها كانت ترى الدم إذا ججاوزت عشرين يوما وو لكر 
لا تدرى م كانت فانها بعد العشرين تدع الصلاة ثلاثا بيقين لآن الحيض لا يكون 
أقل منها *م تفقسل لكل صلاة إلى آخره ل قلنا إن كلت أنها كان ترى الدم يوم 
الحادى و العشرين و لا تتذاكر سوى ذلك فالجواب أنها تشقن بالطهى إلى الحادى والعشرين 
عن الشهر فتصل بالوضوء لوقت كل صلاة بيقهن و يأتيها وجقاء .ثم تصلى نسعة أيام بالو ضوء 
بالشيلك لمواز أن اليوم الحادى و العثير.ن آخر حيضضها و أيامها عشرة و لا يأنيها زرجها فى 
هذه التسمة . “م تدع الصلاة ف البوم الحادى و العشيرين لان فيه تعين الحميض ثم تصلى إلى 
آخره بالاغتسال لكل عبلاة - و إن علست أنها كانت ترى الدم بعد منى سبعة عشر من 
الشهر ملا تدري كم كافت أيامها فقد ذكر فى بعض الفسخ أنها تدع الصلاة ثلاثة أيام بعد 
سبعة عشر لنيقن الحيض ثم تصلى بالاغتسال لكل صلاة بالشلك. و تأويل هذا : إذا كانت 
تذكر أن ابتداء حيضها كان يكون بعد سبمة عشر ‏ و فى عامة النسخ قال : تصى بالوضوء 
غلاثة أيام ثم بالاغتسال سبهة أيام , و هكذا الذى ذكره اهام الشهيد رحمه القه فى ال#فصر. 
وإن علدت أنها كانت تحيض فى كل شهر مرة فى أوله أو آخره و لا تدرى ك كان 
حيضها فانها تتوضاً من أو اله لوفت كل صلاة ثلاثة أيام ولا يأتبها زوجها لترود 
مالحا فيه بين الحبضى و الطهر . حم تفتسعل سنحة أيام لكلى صلاة لتردد سانا فيه بن الظهر 
و اليش و الخروج من الحيضى و لا يأنيها روجها ثم تتوضاً إلى آخر الشهرء ولم ييز فى 
خفا الجواب الزمان الذى فيه تمين الطهر منقول : ف العشرة اللارسط تتوضأ لوقه كل 
مسلاة لآانها تتيقن باليلهر و يأنيها زرنجها فيهاء “م فى المشرة الاخهرة تتوضأ لوقت كل صلاة 
بالعسسك ب لا يأنيها ووجها فها لتيدد حاها فبها باللحيض و الطهر *م ل 
(؛) مننار 0 4 
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ااشهر صرة واحدة .و إن عليت أن أيامها خمة و أنها كاءت ترى الدم ف اليوم العشررن 
ولا تحفظ شينا |آخر صلت بالوضوء من أول الشهر إلى خمسة عشر لتيقن الطهر؛ ثم 
تصلى بالوضوء بالشلك أربمة أيام . ثم تترك الصلاة فى اليوم العشرين للأانه من أيام الحبيض 
بيقين» *م تغقسل بعدها أربدة أيام بالشلك باحتمال الخروج عن الحيض» و إذا كانت للرأه آيام 
معاومة]فى كل شهر انقطع عنها الدم أشهرا ثم عاودها الدم أشهرا ثم انقطع عنها الدم 
“م عاودها الدم و استمر و نسيت أيامها تركت الصلاة من أول الاستمرار ثلاثة أيام لتيقنهة 
بالحيض منها . فانت# عادتها قد اتتقات إلى موضع الاستمرار لعدم رؤيتها الدم ف 
موضمها مرتين و زيادة ققيقن بالحيض فى ثلاثة أيام فتترك الصلاة فبهاء ثم تغتسل, 
لوقت كل صلاة فى سبعة أيام لتردد حاها فيه ببن الحيض و الطهر و الخروج عن ايض . 
“م تتوضأ عشرين يوما لوقت كل صلاة لتيقنها فيها بالطهر و .أتبها زوجها فيها و ذلك. 
دأبها. همكذا ذكر مد رحمه الله جواب المآلة فى الكتاب . و تأويلها أنها تعلم أن دورها 
فى كل شهرء فان لم تعرف ذلك فلا ذكر له بى الكتاب عن مد رحمه الله , و الجواب 
أن هذا لا يخلو من وجوه ء أما إن كانت لا تعرف مقدار حيضها و مقدار طهرها و تدع 
الصلاة من أول الاستمرار ثلاما بيقين ثم تصلى سبعة بالاغتسال بالشلك لتردد اها 
فيها بين الحيض و الطهر والخروج عن الحيض . ولا يأتيها زوجها فى هذه العشرة 
لاحتمال الحيض. ثم تصلى تمانة أيام بالوضوء لوقت كل صلاة و يأنيها زوجها فى هذه 
الثمانة لتيقنها بالطهر فيها , فانه إن كان حيضها ثلاثة فهذا آخر طهرها. و إن كان حيضها 
.عشيرة فهذا أول طهرهاء ثم تصل ثلاثة أيام بالوضوء لوقت كل صلاة بالشلك و لا يأنيها 
زوجها فبهاء فقد بلغ ا حساب أحدا و عشرين . ثم تصلى بعد ذلك بالافصال لوقت كل 
عملاة بالشلك لانه لم يبت لها بعده يقين بالحيض أو بالطهر فى شى. فنا فى وقت إلا 
٠‏ يتوم أنه وقت خررجها من الحدض ٠‏ و أما إن عرفت مقدار طهرطو م:تعرف مقدار 
حيضها بأن عرفت أن طهرها كان خمسة عشر و لكن لا تعرف مقدار حيضضهاء وفى هذا 


ا (45) الوجه 
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الوجه تترك الصلاة من أول الاستمرار اثلاثة أ.ام بيقين ثم تصل سبعة أيام بالغسل 
لوقت كل صلاة بالشلك لانه شوم فى كل وقت أنه وقت خروجها من الحيض » ثم 
تصلل ثمانية أيام بالوضوء لوقت كل صلاة . ثم تصلى 83 ايام بالرسدر لوقت كل 
صلاة بالشك فبلغ الحساب أحدا و عشرين . فلو كان حيضها ثلالة أيام فابتداء طهرها 
الثاى بعد أحد و عشرين . و لو كان حيضها عشرة فابتداء طهرها الثانى من خخسة و اثلانين . 
ففى هذه الاربعة عشر ‏ أعنى بعد أحد و عشرين إلى خمس و ثلاثين ‏ اتصلى بالاعتسال 
لوقت .كل صلاة بالشلك لاحتهال خروجها من الحيض فى كل وقت من ذلك ثم تصللى 
يوما واحدا بالوضو. لوقت كل صلاة بيقين . و ذلك بعد ما تغتسل عند أعام خمسة ١‏ 
وثلاثين لآن هذا اليوم من طهرها بيقين . م صل لان بالوضوء لوقت كل صلاة 
بالشك لتردد حاها فيه بين الحيض و الطهر . ثم تختسل بعد ذلك بالشلك أبدا لوقت كل 
صلاة لانه لم ببق لها بقين الطهر بعده فى شىء فا من ساعة إلا و يتوم أنه وقت 
خروجها من الحيض . و أما إن عرفت مقدار حيضها ولم تعرف مقدار طهرها بأن 
عرفت أن: حيضها كان ثلاثة دلا تدرى كم كان طهرها فى هذا الوجه تدع الصلاة 
ثلاث أيام من أول الاستمرار بيقين و تغقسل م تصلى خصة عشر يوما بالوضوء لوقت 
كل صلاة بيقين و بأتيها زوجها فيها “م تصلى ثلاثة ثة أيام بالوضوء لوقت كل صلاة 
بالشك لتردد حاها فيها بن الحيض و ااطهر فيا فبلخ ا حساب أحدا و عشرين يوما ٠‏ ولم يبق لها 
يقن فى شىء من ذلك فتصل فيها بالاغتسال لوفت كل نحلاة بالشنك تك 
بمذها إلا و يتومم أنه وقت خروجها مم الحيضش ٠‏ و أما إن عرفت مقدار طهرها 
ختة عشر وتردد رأيها ى الحيض بِنْ اثلاثة و الأآربمة فى هذا ألوجة تركت' من 
"أول الاستمرراز ثلاثة ثم اغتسلت و صلت فى الوم الرابع بالوضو-' إالشلك ثم: تفتسل 
عند مصنى اليوم الرابع مرة أخرى ثم تصلى بالوضاء أربعة عشر بيوما ينقين فلغ الحساب 
تمائية هشر . م, تصلل: اليوم التاسع: عشر بالوضو: بااشلك شم تدح اليوم العشرتن والحاانى 
و العشرين ببقين . و تغقسل لام الحادى و العشرين لاحتمال أنه وقت خجروجها من 
زو مت مور 
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الحيضة الثنية بأن كان حيضها ثلاثة . و نصلى اليوم الانى و العشرين بالوضوء بالشلك . 
ولا تفقسل لام الثانى و العشرين انه بناء على البييض فى الال بأن كان حيضها آر ببة و طهرها 
فى الخال بأن كان حيضها ثلاثة فلا تعقسل فيه و لكن تصلى فيه بالوضوء بالشك . ثم 
تغقسل عند نمام الثالث و العشرين لاحتيال أنه أران خروجها من الحيضة الثانية بأن كان 
حضها أربعة لم تصلى ثلامة عشر بوما بالوضوء يبقين فبلغ الحساب ستة و ثلامن» ثم 
تصبى يومين بالوضوء بالشلك . ثم تدع الصلاة بوما ,احدا لآان هذا اليوم آخر حيضها 
إن كان حيضها ثلاثة . و أول حيضها إن كان حيضها أربمة . قثتيقن فيه بالحيض فبلغ 
الحساب نسعة و ثلاثين . ثم نغقسل لجواز الخروج من الحيض ثم تصلى اثلاثة بالوضوء 
بالشك فبلغ الحساب اثنين و أربعين . ثم تذقسل لاحتمال أن هامنا أران خروجها من 
الحيض بأن كان حيضها أربدة . *م تصلى انى عشر يوها بوضوء بيقين فبلغ الحساب 
أربعة و خمسين ء كم اتصلى ثلاثة بالوضوء بالشلك تم تغتسلل و نصلى أربعة بالوضو. بالشك . 
و انسوق المسألة هكذا يأمرها ,لاغتسال فى كل وقت يتوم خروجها من الحيضي . 

و مما تتصل بهذا النوع . إذا كانت المستحاضة لا تذكر أيامها غير أنها تستيقن 
بالطهر في اليوم العاشر و العشربن و ااثلاثين فانها تصلى ثلاثة أيام من أول الشهر بالوضوء 
لوقت كل صلاة لترددها فيه بين الحيض و الطهر . *م تصلى استة أيام بالاغتسال لوقت 
كل صلاة لاحتمال خبروجها من الحيض ف كل سراهة . لم تصلى اليوم العاشر يبالوضوء 
لوفت كل صلاة بيقين الطهر . *م تصلى اليوم الحادى عشر و الثاني عثير و الثالك عشر 
بالوضوء لوقت كل صلاة بالشلك لتردد حالما فيه بين الحيض و الطهر . ثم تصيل بعسيد 
ذلك ستة أيام بالاعتسال [ لوقت كل هلاة لتوهم خروجها من الحمرض ف كل ساعة 
ثم تتوضاً في اليرم العشرين و تصل ببقينٍ الطهر ثم تصلى ثلاثة أيام بعدها بالوضوء بالشكِ 
“م تصلى سبتة أيام بالاغيتتبال ] ' ثم تصلي اليوم الثلاثين بالوعضوء بين الطهر . و لا يحبزيها 
.امن أررءخ. 

أحدئ صومها 
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صومها فى اتسعة أيام عن رمضان فلتصم ضعمها ثمانيية عشر يوما ء قال ال14 م الشهيد 
رحمه الله :.لو قضت صوم رميضان ف هذه الايام الثلاثة اليوم العاشر و اليوم العشرين 
٠‏ اليوم الثلاثين كإهاها لتيقنها بالطهر [ ها , التتابع فى صوم هذا القضاء ليس بامرط . 
وما قضت من الفوائت .فى غير هذه الآيام الثلاثة ) ' فلتمدها ني هذه الايام الثلاثة . 
ولا يأتيها زوحها إلا فى هذه ايام لامها لا تقيقن بالطهر إلا فيها . 

و مما يتصل بهذا النوع : إذ! كان على المستيجاضة صلوات فائنة قضت ما عليها 
فى يوم إن قدرت عليه أو ى يومين بالاغتسال لكل صلاة , ثم تميدها بعب «عنى عشيرة 
أيام فى اليوم الحادى عشر ه الثانى عشر للتيقن بالآداء فى زمان الطهر . 
نوع آخمر فى استخراج معرفة الضالة 
امرأة كانت أيام حيضها سشرة و طهرها عشررن و طهرت أشهرا ثم استمر بها الدم 
غلم تستفت فى ذلك حتى أنى عليها سنون بعارض اعترض بأن جنت أو تركت الاستفتاء 
فعا و جمانة " “م ندمت على ذلك و جاءت تستفتى أنها ى الحيض أو فى الطهر فى أوله 
أو آخره وهى تعل يوم الاستهرار أنه أى يوم و من أى شهر ومن أى سنة يأن علسى 
أن يوم الاستمرار مثا يوم الاربعاء الخامس من عحرم ستة ثمان و ستين و خمصيالة 
و يوم الاستفتاه يوم افيس الثامن عشر من رجب سنة [حدى و سبعين و خسمائة : فان عل 
الفتى أن جحمع عد الإيام مس أول الاستمرار إلى يوم الاستفتاء فيأخذ الستين التكوامل 
و هى فى هذه الصورة ثلاث سدين و يضربها فى شهور السنة وهى اثنا عشر فيصير ببكة 
و انلانين. و يأخحذ أيضا الشهور الكوامل بمد ثلاث سنين و ذلك هنا سكة فيظم إلى الأاول 
و ذلك ستة و ثلاثون فيصير اثيين و أربعين ؛ ثم يضرب ما اجقمسع و ذلك انان 
و أربعون فى عدد أيام الدهور و هو اللاثرن فى الاصل فيصير ألفآً و مائتين و ستين. 
فبعدم إليها ما بق من الايام هن يوم الاستمرار إلى يوم الاستفتاء بصب السنين الككاملة 
(,) ص أرء خ (م)عن الرجل عانة : عزل وما بالى قولاو أصفلا : 

"0 
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والشهور الزائدة عليها و هى ثلاثة عشر ففصير ألفاً و مائين و ثلاثئة و سبعين . 
إلا أن كل الشهور لا تنكون كاملة وكلها لا تسكون ناقصة بل يكون نصفها كاملة 
و نصفها ناقصة . هذا هو الغالب » و بنحوه ورد الآثر عن عمر رضى الله عنه » و الذىى 
اجتمع عندنا من الشهور اثنان و أربعون. ينقص عما اجتمع عنسدنا من الأايام أحد 
و عشرون. و الذى اجتمع عندنا من الأيام ألف و مائتان و ثلاثة و سبعون. فيطرح 
عنها أحد و عشرون بق هنالك ألف و مائتان و ائنان واخمسون . ثم ينظر المفتى إلى 
دورها و ذلك ثلائون يوما. حيضها عشرة من أوها لم طهرها عشرءن . و هذا عدد له 
ثلث يح و عشر يح . فيطرح من جملة ما اجتمسع عندنا ما له ثلك صحصيح و عشر 
صحيح و ذلك ألف و مائتان و ثلاثون . .و سق هناك اث ان و عشررت إلى مام ألفب. 
ومائتين وخمصين . و اثنين ليس له ثلث وعشر صميح فمشرة منها مى أوها حيض 
واثنا عشر مضى من طهرها وقد بق من طهرها ثمانية ‏ ثم بت شبهة أن المفى يحوز أن يكون 
مصيا فى هذا الطرح بأن كان عدد السكوامل من الشهور مثل عدد النواقص من الشهور ٠‏ 
ويجحوز أبن يكون عط فى الطرسم فيها بأن كان عدد ااسكوامل و النواقص أ كثر . فالوجه فى مه فة 
#الصواب و الخطأ فى الطرج أن بعد المفتى ما حصل معه من الايام من يوم الاستمرار 
إلى يرم الاسيتفتاء بآيام الجمعية سبعة سبعة إذ أيام اجمعة لا تزيد على السبعة و لا تتقص . 
فيحط سبمة. سبعة و يحط عدد اللايام التى تنقصن من السبعة ف العاقبة فيقايل يعدد ما مضى 
من يوم الاسشتمرار ‏ إلي. يوم الاستفتاء ى أيام الهصة و ذلك سبعة . فان استويا ظهي أنه 
كات مها فى الطرح» د إن تماوتا ظهر أنه كان عخطتا فى الطرح فرفع احخطاً بان يزاد في 
/ اطرخ أو يتقص فى الطرح . إذا ثبت هذا فنقول: اجتمع عندنا من الأآيام من أول الاسبتمرار 
.إلى-يوم الاستفتاء بعد طرح احد و عشرين ألفب و مائتان و اثنان و خمييون + فيطرح منها 
سبعة سبعة فيطرح أولا؛سبهاثة . ثم بطرح نصفها ثلاثماتة و خمسون ب 'مرهاتقى أربعوت ٠‏ 
ثم ستة و خمسون ء لجججبلة المطررح ألف و مائتان ر يسنة.و أربموون . يق جنالة سيت إلى 
ع 69 تمام 
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تمام ألفم و مائتين و اثنين و “مين . و أول الاستمرّارٌ إنكان يوم الآاربماء و الستوال 
يوم اليس فذلك يومان . و الباق ماهنا ستة فرفع الخطأ بأربعة. فيزيد المفتى فى التواقص 
أربية أيام و يلحقها بالكوامل , و يزيد هبذم اللاربعة على أصل الحساب و ذللك ألفب 
و مائتتان و اثنان و خبيون فيصير ألها و مائتين و ستة و خمسين , و قد طرحنا من الابتداء 
ألفا و مائنين و ثلاثين؛ بق إلى تمام ما اجتمع عندنا فى اللاخيرة و ذلك ألف و مائنان 
و سبتة وا خصيون : سستة و عشرون؛ عشرة من أولها حيض و مبتة عشر يوما مضت من 
طهرها و بقيت من طهرها أربعة؛ قتصل أربعة ثم تمد عشيرة “م تصلى عشرين يوما ٠‏ 
نوع آخمر فى النفاس 

هذا النوع يشتمل على أقسام 

الآول: يحب أرب يمل بأن النفاس هو الدم الذى يمخفرج عقيب الولادة » قيل : إنه 
مشبتق من النفس الذى هو عبارة عن الدم . و قيل : مشتق من النفس الذى هو عبارة عن 
الولدء عفروج الولد لا ينفك عن بلة دم . و قيل : هو عبارة عن نفس الولادة » يقال: 
نفست المرأة . فهى نفساء. و الولد منفوس . و الولد لا ينفك عن بلة الدم ‏ فلو ولدت 
ولم ترهى دما فهى نفساء فى روأية الحسن عن أنى يوسف رحه الله . وهو قول أبىحتيفة 
رحيه الله , ثم رججع أبو يوسف و ال : هى طاهرة ‏ و شثمرة الا ختلاف تظهر فى حق 
وجوب الغسل ء فأما الوضوء واجب بالإجماع , و فى فتاوى الحجة : قال مد فى الإملاء: 
لا غسل عليها » و قال أبو على الدقاق : المْسل بنفس خعروج الولد 6 : و أ كثر المها جم 
أخذوا بقول أنى حنيفة , و به كان يفتى الصدر الشهيد ؛ و بعضهم أخذوا بقول أنى يوسف 
رحبه اقه» ثم اللامة أجمصمت على وجوب الفسل بالنفاس . و ف الولوالجية : المرأة إذا 
خرج ولدها ميتا من قبل سسرتها فان ظهر قرحة عند سرتها ثم الشقت سرتها و جمرجج 
منها ولد ميت إن سال الدم من قبل السرة لا تصير نفساء بل تلكوف مستحاطة , و له 

حدم 
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سال الم من الأسفل صارت نفساءء ؤ' لو كانت معتدة القضت عدتها , وال و كلت أمة 
تصير لم ولد له إن كات الولد من المولى . و فى المتاية : و لوكان” قال ها الؤوجج ٠‏ إنه 
ولعت فأنت طالق ٠‏ طلقت لوجود الولد . م : و ليس لقليله غاية على ظأهر رواية 
أصحاينا , و عن أنى يوسف رحه الله أنه قال : .أقل مدة التفاس مقدر بأحد عشر يوماء 
و:عن أنى حنيفة رحمه الله أنه قدره بخمسة و عشرين يوما . و ف المنافع : و أماما لوا عن 


أنى حنيفة رمه اله أن أقل النفاس عنده خمسة و عشرون يوما فانما هو تقدير ما تصدق 
فيه النفساء إذا كانت معتدة و ليس بتقدير لآاقل النفاس . حتى إذا انقطع الدم فها دون 
ذلك يكون نفاسا ؛ و قى الحجة : أقله ساعة واحدة ‏ و فى الخزانة : هذا مروى عن 
مد رحمه الله و فى السراجية : وعليه الفتوى . #: و أكثر مدة النفاس مقدر بأربعين 
يوما عندناء و قال الشافعى رحمه اه بستين يوما. وقال مالك بتسعين يوماء و فى التجريد: 
و قال مالك : سبعون يوما ٠‏ م : و إن زاد الدم على الأاربعين فالزيادة على الاربعين 
استداضة . و الاربعون نفاس فى المبتداة . و فى صاححية العادة معروفتها نفاس و الزيادة 
عليها استحاضة . و فى الحجة: و إن انقطع الدم قبل اللأاربعين و دخل وقت صلاة 
تنتظر إلى آخر الوقت ثم نفقسل فى بقية الوقت و تصلى ٠‏ و ف العتايية: و أحكام النفاس 
كأحكام الحيض ء سوى أنه لا تنقضى به العدة و الا ستيراء , و النفساء لا تطلق للسنة 
كالخائض ٠.‏ 

م: قسم آخر ف الطهر المتخلل بين الآربعين فى النفاس 

قال أبو حنيفة رحمه الله : الطهر المتخلل بين الاربعين فى النفاس لا يعتعر فاصلا بين 
الدمين . سواء كان أقل من خسة عشر أو غدسة عشر أو أكثر منها ء و يحمل إحاطة 
الدمين بطرفيه كالدم المتوالى - و ف الخلاصة : و عليه الفتوى . 6 : و قال أبو يوسف 
و مد رحمهيا الله : إذا كان الطهر المتخطل بين الأاربعين خمسة عشر فصاعد! يشر فاصلا بين 

١‏ و الدمين 
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الدمين و يحمل الآول نفاسا و الثانى حيضا إن أمكن ؟ و إن كان أقل من خسة عتهر 


يعتبر فاصلا بين الدحين و يجعل كالدم المتوالى , فأبو يوسف سوّى بين النفاس و بين الحيض 
غم يحمل الطهر أقل من خمسة عشر فاصلا بين الدمين فيههماء و جمد رحمه الله فرق 
بينهما مل الطهر أقل من خمسة عشر فاصلا بين الدمين و لم يحعل ف الأاربعين فاصلا - 
و على هذا اللاصل مسائل : إذا رأت بعد الولادة يوما دما و ثمانية و ثلاثين يوما طهرا 
و يوما دما فالأاربعون كلها نفاس عند أبى حنيفة رحمه الله » و عند أبى يوسف وعد 
رحمهما اله تفاسها الدم الاول؛ و لو رأت مبتدأة خمة دما بعد الولادة بأن بلغت بالحبل 
ثم خمسة عشر يوما طهرا ثم رأت خضسة دما ثم خمسة عشر يوما طهرا ثم استمر بها الدم 
فعند أبى يوسف و عمد رحمهما الله تفاسها هى اللذسة ‏ و عادتها فى الطهر يكون خمسة عشرء 
و يكون حيضها هى الخسه الى رأتها بعد العشررن و يصير ذلك عادة لها برؤيتها إباها 
مرة لكونها مبتدأة فى الحيض ء و عند أبى حنيفة نفاسها يكون خمسة و عشرين » والطهر 
الأول غير معتدر عنده أصلا ء و الطهر الثانى صحيح و معتيرء و ,يصير عادتها فى الطهر خمسة 
عشر لرؤيتها ذلك مرة لكونها مبتدأة و لا عادة لحا فى الحيض فيجمل حيضها من أول 
الاستمرار عشرة و الطهر خمسة عشرء هذا قول أنى حنيفة رحمه القه. و عندهما حمل حيضها 
من أول الاستمرار خمسة و تصير عادتهافى النفاس عند أنى حتيفة رحمه الله خمسة وعشررين 
و عندهما خمسة . و ف الينابيع : و لوأكانت المرأة لها عادة معروفة فى النفاس و هى التى 
ولدت غير مرة فكلها رأت من الدم ول يحاوز الاربعين فذلك كله نفاس بالإجماع , 5 
فى الحيض إذا لم يجاوز العشرة ‏ و فى الخلاصة : و إذا جاوز الدم عبل الاربعين ترد إلى 
عادتها » و فى السراجية : إذا كانت عادتها فى النفاس أربعين'فكلها كل أربعون أخذت 
ل لمك 
ا 6 اتة تقضى تلك الصلاة ٠‏ 
ل 
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م: قسم أخر فى ممرفة أول وقبب النفاس 

و قد اختلف العطياء رهم اله فيه ء قال أبو حنيفة و أبو يرسف : هو من وقت ولادة 
الولد الأآول - و ف الزاد : هو الصحيح . * : و قال عمد و زفر رحهها الله : هو من 
الولم الثانىء و ثمرة الاختلاف تظهر فما إذا ولدت ولدا و في بطنها الآخرء قال أيوحنيفة 
و أبو يوسف : كا ولدتٍ الأول تصير نفساء . و قال محمد وازفر: لإ تصير نفساء مة 
لم تلد الولد الثاتى ٠‏ م إن كان بين الولدين أربعون يوما فصاعدا ققد اختلف المشها.عخ رحمهم الله 
فيه على قول أبى حنيففة رحمه الله قال بعضهم : بحب عليها النفاس من الولد الثاقى أيضًا 
عنده. و قال بعضهم لايحب عليها النفاس من الولد الثانى على قباس قول أني حنيفة 
و أنى يوسف وهو الصحيح . و إلى هذا أشار فى الجامع الصذير ,و لكنها تغتسل 15 تضع 
الولد الثآنى و تصلى » و هذا صم لآنه لا توالى نفاسان ليس يينهما طهر صمح ؛؟ ؛ وق 
فتاوى الحجة : و يؤخذ بقوهما فى ترك الصلاة و الصيام و دخول المسجد و تلاوة القرآن . 
و يؤخذ بقول تخد بوجوب القضاء احتياطا ٠‏ و فى الكافى : و التوأمان ولدان ينهما أقل 
من ستة أشهر ٠‏ 

م : ومما يتصل بهذا القسم امرأة ولدت ثلاثة أولاد بين كل ولدين أقل من سئة 
أشهر و بين الولد الاول و الثالك أ كثر من ستة أشهر فالاولاد الثلائة هل يحمل من 
حبل واد ؟ اختلف المشا.ئم فيه؛ قال بعضهم منهم أبو على الدقاق: يحعل من حبل واحد ٠‏ 

وما يتصل بهذا القسم أيضا : امرأة خرج بعض ولدها منها و رأت الدم هل 
تصير به النفساء ؟ اختلفت الروايات فيه , روى خلف بن أيوب عن أنى يوسف رحمه الله 
[و هو قول أبى حتيفة رحمه الله ]' : أنه يمتبر فيه روج أ كثر الولدء لما عرف أن أكثر 
الثىء له حم كاله ,و روى المملى عن أنى حنيفة و أنى يوسف رححهما الله أله إذا خوج 
بعض الولد [ صارت به نفساء. و روى مشام عن حمب أنها لا تصير تفياء حتى ينخر ج 
()من:أر» خ. 

ل (مه) 2 الرأس 


للفتاوى التاتار خانية ( كتلب الظهارة - النفاس ) ١‏ ج١١‏ 
الرأس و نصف البدن أو الرجلان أو أ كثر من.نضف البدن . و عن عمد رححه الله أنها 
لا تمصير نفساء حتى يفر ج ميخم ولدها » و عن أنى حطيفة أنها مير نقساء فرو اج يعض 
الولد ١]‏ لاتفتاح فِم الرععم بروج بعض الولد . و كذلك لو انقطع الولد فى بطلنها 
فبخروج أكثره تصير نفساء فى إحدى الروايتين عن أنى حنيفة رحمه القه » و روج بعضه 
تصير نفساء عيلى الرواية اللاخرى . و فى الذخيرة : إن خرج الاقل لا يكون حكها حم 
النفساء و يحب عليها أن تصلى . و لو لم تصل تصير عاصية , *م كيف تصل ؟ قال : يوق 
بقدر فيجمل تحتها و حفر لها حفيرة و تحلس هناك و تصل . و فى الحجة: و تصل قاعدة 
كيلا يؤذى الولد ٠‏ و ف الحداية: و الدم الذى تراه الحامل ابتداء أو ى حال ولادتها 
قبل خروج الولد استحاضة و إن كان مدا و فى الخرانة : فلا تترك الصلاة و يأتيها 
زوجها و إن كان ذلك أيام ححيضها المعتاد . و فى فتاوى الحجة : و قيل إن المرأة إذا 
تعسر عليها الولادة ينكتب على قرطاس « بم الله الرحمن الرحبم و ألقت ما فيها و تخلت 
وأذنت لربها وحقت اهيا اشراهيا » و تعلق من دفذها اليسرى تلق الولد من ساعته 
إن شاء الله تعالى عزو جل ٠.‏ و ذكر ف فتاوى القابلة : إذا اشتغلت بالصلاة تخاف خر واج 
الولد و سقوطه و هلاكه جاز لها أن تؤخر الصلاة حتى لا يتضرر الولد » كن رأى 
إنسانا يغرق فى الاء و فى وسمه [نحاؤه جاز له التأخير . و ف النسفية : المرأة إذا كانت 
تفور قدرها و هى ف الصلاة جاز لا القطع , و كذا المسافر إذا ندت" دابته » و كذا 
لو خاف الراعى على غنمه الذئب ٠‏ أو رأى أعبى على حرم" بر وسعه قطمها ٠‏ 

“م : و مما تتصل بهذا القسم : المرأة إذا أسقطت سقط * فان استبان ثىء من خلقه 


() من أرء خ () ند البعير: نفر وذهب على وجهه شاردا (م) حرج اليثر ما حوها من 
حقو قها وعرافقها (ع) القط , الو ند الغير الهام» أوالذى يسقط من بطن أمه مي 
وهو مستبين الباق . 

ا جوم 


الفتاوى التأتار مانية (كتلب الشيارة د النقاس ) بع سنو 
فهى تساك فيا أت الدم - وف الينفيع ٠‏ و تتقضئ به لعدةء و-تصير الجاوية أم ولد 
إذاءكان العلوق* من المولى ء ‏ : فلن لم يستين من تلقه فلا نماس لها. و لكن إن أمكن 
عل لكركن من الدم حيضا بأن تقدمه طهر نام - وف السغناق : و ولفق أيام عادتها . 
م : يحمل حيضا لعلة أنه:دم خارج عن الرحم , و إن لم يمكن أن يحسل حيضا بأن 
لم يتقدمه طهر تام فهو استحاضة . و إن رأت دما قبل إسقاط السقط ورأت دما بمد 
إسقاط السقط فان كان السقط مستبين الخلق فا رأته قبل الإسقاط لا يكون حيضا 
لله نين أنها حين رأته كانت حاملا و ليس لدم الحامل حك البيض و هى نفساء فيا 
رأت بعد إسقاط السقط . و إن لم يكن السقط مستبين الخلق فا رأته. قبل الإسقاط حيض 
إن أمكن جعله حيضا بأن رافق أيام عادتها أو كان مرئيا عقيب طهر صميح لأنه تبين 
أنها لم نكن ساملا . *م إن كان ما رأت قبل السقط مدة تامة بأ نكان أيامها ئلاثة فرأت قبل 
الإسقاط ثلامة دما ثم استمر بها الدم بعد الإسقاط فا رأته بعده تتنكون استحاضة . 
وإنلم نكن مدة تامة بأن رأت قبل الإسقاط يوما أو يومين دما يككل مدتها بما رأت 
بعد إسقاط السقط ثم هى مستحاضة بعده . و إن كانت لا تدرى حال السقط بأن أسقطت 
فى المخرج ولا تدرى أنه كان مستبين الخلق أو لم يكن فاستمر بها الدم وهى مبتدأة 
فى النفاس و صاحة عادة فى الحيض و الطهر كان عادتها فى الحيض عشرة و في الطهر 
عشرين فنقول على تقدير أن السقط مستبين الخلق : هى نفساء , و يكون نفاسها أربعين 
يوما لانها مبتدأة فى النفاس و قد استمر بها الدم فيجعل نفاسها أ كثر النفاس ٠‏ 5 . يمل 
يض البتدأة فى الحيض إذا استمر بها الدم أ كبثر الحيض و هى عشرة أيام ».و على 
حبر أن السقط لم يكن مستبين الخلق لا تكون نفساء » و يكون عشرة أيام عقيب 
ا حيضا إذا وافقي عادتها وكان ذلك عقيب طهر صحيح ترك هي الصلاة عقيب 

(:) علقت المرأة بالواد : حيلت , والعلوق : الحنين . 

لها الإسقاط 


لنتلوى التاتارعانة .لاد كتتابة الطهارة ‏ #نفاس ) جظ يه 
بالؤضوء لوقت كل صلاة بالعلك لتردد اغا فيه بين الظهر و النفاس ٠‏ هم تترك'الستلاة 
عشرة أيام بيقين لآانها فى هذه العشرة إما حائض أو نفساء , ثم تغتسل تنام مدة التغاسن 
و الحيض .ء ثم بعد ذلك يكون طهرها عشرين و حيضها عشرة و ذلك دأبها ٠‏ وإن 
كانت رأت قبل الإسقاط دما فان كان ما رأت قبل الإسقاط مستقلا بنفسه لا تترك 
هى الصلاة بعد الإسقاطء و إن لم يكن ما رأت قبل الإسقاط مستقلا بنفسه فانها تثرلك 
بعد الإسقاط قدر ما م بها مدة حيضها. و لا تترك الصلاة فا رأت قبل الإسقاط على 
كل حالء و لو تركت فعليها قضاوها ‏ ثم إذا كان معروقتها فى الحيض عشرة و فى الطهر 
عشرين و رأت قبل الإسقاط عشرة دما اغنسات و صلت عشررين يوما بعد السقط لاله 
تردد حاها فيه بين النفاس و الطهر . ثم تترك عشرة ببقين لأانها فيها نفساء أو حائض : إن 
كان السقط مستبين الخلق فهى نفساء و إن كان غير مستبين الخلق فهى حائض فيهاء ثم 
تغتسل هى و تصلى عشرين يوما عشرة بالشلك لتردد حالها فيه بين الطهر و النفاس *ثم 
تفتسل و تصلى عشرة أخرى ببقين الطهر . ثم تصلى عشرة أخرى بالشك لتردد حالها فيه 
بين الحيض و الطهر ثم تغتسل , و هنكذا دأبها أن تغقسل فى كل وقت يتوهم أنه وقت 
خروجها من الحيض و النفاس ٠‏ فان رأت قبل الإسقاط خمسة دما ثم أسقطت هكذا 
انها تترك الصلاة خمسة أيام بعد السقط لان السقط إن لم يكن مستبين الخلق فهذه اخنسة تم ممدة 
حيضها . و إن كان مستبين الخلق فهو أول نفاسها فنترك الصلاة فى النسة بيقين انه 
حيض أو نفاس » ثم تغقسل و تصلى عشرين يوما بالوضوء بالشلك و التردد يون 'لالتفاس 
ء الطهرء ثم تترك عشرة بين لآنه حيض أو نفامن فبلغ الحساب. خسة و ثلاثين» ثم 
تمقسل و تصل خسة بالوضوء بالشكء ثم تغتسل لهام الأابعين» ثم قصل خصسة. عثيل 
.يوما بالوضوء باليقين لآنه طهر فبلغ الحساب خمسة و خمسين , ثم تصل. خسة بالوضيواة 
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الفتلوى التاتارخانة ( تكتاب الطهارة .. النفاس ) جه 
ترد بين أول الميض إن لم يكن السقط مستبين الخلق م الهلهر إن كان مستبين الخلق 
فلخ الحساب ستين , *م تترلك خمسة أيام للآنها أول حيضها أر آخر حبضهاء ثم تغقسل 
و تصلى خخسة أيام بالوضوه بالشك. ثم تفتسل مرة أخرى لانه آخر أيام حيضها إنكان. 
السقط مستبين الخلق. ثم تصل خمسة عشر يوما بالوضوه بيقين . وإن كانت المرأة معتادة 
في الحيض و الطهر و النفاس و كانت عادتها فى الحيض عشرة و ف الطهر عشرين و فه 
النفاس أربعين فأسقطت فى أول أيام حيضها ولم تدر حال السقط : فانها تترك الصلاة. 
عشرة ببقين للآنها حيض أو نفاس ء ثم تعقسل و تصلى عشرين بالوضوء بالشنك لانها إما 
نفاس أو طهر. ثم تنرك الصلاة عشرة لأآنها حيض أو نفاس ء ثم تغتسل و تصبل عشرين. 
لآنه طهر فى الاحوال كلها ٠‏ الصيرفية : سئل عن إسقاط الجنين فى الأاربعين > 
قال : يكره ٠‏ 

م : قسمآخر فى الضلال فى النفاس 

المرأة إذا كانت لها عادة معروفة ف الناس فنسيت عادتها و وإدت بعد ذلك ولدا ورأت. 
الدم : فعليها أن تقعد عن الصلاة أربعين يوما إن كانت ترى الدم ‏ و إن لم يحاوز دمها 
أربمين يوما و طهرت هى بعد اللآربعين طهرا كاملا لم تعد هى شيئا ما تراكت من الصلاة > 
و إن جاوز الدم الاربعين أو لم بحاوز و لكن طهرت بعد الاربعين أقل من خمسة عشر 
يوما فان عليها أن تتحرى فى ذلك فان وقع أكير رأيها و غالب ظنها على عد أنه كانه 
عادةٌ نقاسها ذلك مضنت عل ذلك و أعادت ما تركتى من الصلاة فى أ كثر أيام نفاسهه 
الحتادة , و إن لم يكن لما رأى فى ذلك اححتاطت فضت صلاة الآربعين كلها لجواز أن. 
تفاسها كان ساعة: و إن كان دمها مستمرا للحال التظرت عشرة أيام ثم قضت صلاة هم 
اللاربمين ثانيا لاحتيال حصول القضاء فى أول مرة ف حالة ايض . و الاحتياط قنه 
للملدات واعب ٠‏ 0 

لواعان (حة) قم 
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قم آخر |00 ٠‏ 

و إذا ولد وادا و امثير بها الدم و شكت فى عيخها أو فى ظهرما أر فهما تهى 
على للالة أوجه : فان شكى فى حيضها أنها خلة أر عشرة و تيقنت فى الطهر 
أنه عشرون فلها تعد الآرعين الفاس . ثم تفتسل و تسبل عشرين إوما ييقين 
الطهر. ثم تفع خمسة يقين المي ثم لفتسل فلغ الحساب خمسة و غشريئ؛ 
وخا حسابان : الأاقصر و الأاطول . فق اللاقمر استتبلها طهر عشرين ؛ و فى الأاطول 
بق من خيضها خمسة قتصلى فيها بالوضوه بالشلك . لم تفقصل و تصلى خسة عثسر 
بالوضوه بيقّين الطهر فبلخ الحساب خمسة و أريمين. و فى الأاقصسر استقيلها الحيض *عصة 
و فى الأطول يق من ملهرها خمة قصبل عسة بالوضوء بالغلك [ فبلغ الحساب خمنين 
لم تفتسل ء و فى الأاقصر امتقبلها طهر عشرين و ف الأاطول استقبلها حيض عثمر قتصى 
عشرا بالوضوء بالشلك ] ' ثم نغتسل فبلغ ستين . ثم فى الأاقصر يق من طهرها عشرة 
وف اللاطول استقبلها طهر عشرين فتصلى عشرة بيقين فبلغ سبعين , و فى الأآاقصر 
استقبلها حيض خمسة و فى الأاطول بق من طهرها عشرة قتصلى خمسة بالوضوء بالشلك فبلخم 
خمسة و سبعين فتغتسل , ثم فى الأاقصر استقبلها طهر عشرين و ف الأاطول بق من طهرها 
خمسة قتصلل خمسة بالوضوء ييقين فبلغ ثمانين . ثم فى الأاقصر بق من طهرها ثمصة مشر 
و فى اللاطول استقبلها حيض عشرة قتصل عفرة بالوضو. بالشلك فلخ تسن فتفقسل فى 
الأقصر فيق من ليرها خمسة . و ف الأاطول استقبلها طهر عشرين قتصلى خمسة بالوضوه 
بيقين فلغ خممة و تسعين ء ثم فى الاليسر استقبلهسا حيض خمسة و ف اللاطول إلى من 
طهرها خضة عشر فتصلى خمسة بالوضوء بالك م تفقسل فبلمسغ الحساب سانة , و فى 
الافصر استقبلها طهر عشرين م فى الاطول بق من طهرها عشرة قتمل عشرة ييقين فبلم 
مائة و عشرةء ثم فى الأاتصر بق من ملهرها عششرة و ف اللاطول استقبلهما حيضى عشرة 
( من أى » خ . ج' 

وعدنا 
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فتصل عشرة بالشلك ثم تفتسل فبلغ مالة و عششرين , ثم فى الاقصر استقبلها حيض خحسنة 
و ف اطول استقبلها طهر عشرين قتصلى خمصة بالوضوه بالشلك فبلغ الحساب مائة و خمسة 
و عشرين . ثم فى الأاقصر استقبلها طهر عشرين و ف الأاطول بق من طهرها خمسة عشر 
فتصلى خمسة عشر بالوضوء بيقين فبلغ مائة و أربعين, و ف اللاقصر بق من طهرها خمسة 
وف الأآطول استقبلها حيض عشرة فتصلى خمسة بالوضوء بالشلك فبلغ ماّة و خمسة و أربعين. 
ثم فى .اللاطول بق من حضها خمسة و فى الاقصر استقيلها جيض خمسة:فتترك هذه الفسة 
بيقين *م تغتسل فبلغ الحساب مائة و خصمين واستقام دورها٠‏ و على هذا يخرج: 
إذا شكت ف الطهر أنه خمسة. عشر أو عشرون و استقامة دورها نكون فى مائة و خمسين . 
وعلى هذايخرج إذا شكت فيها: شكت ف الحيض أنه خمصة أو عشرة ‏ و شكت فى 
الطهر أنه خمسة عشر أو عشرون »ء و استقامة دورها يكون فى ثلاثمائة . 


قسم آخر : ْ 
امرأة ولدت و اتنقطع دمها بعد يوم أو يومين اتنظرت إلى آخر الوقت و اغتسلت 
وصلت . 


قسم أخر : ظ 

فى المرأة إذا طلقها زوجها فأخيرت عن انقضاء المدة فى م تصدق ؟ وهذا فصل اختلف 
فيه العلياء رحمهم الله , روى أبو يوسف و جمد .عن أنى حنيضة أنها لا تصدق فى أقل 
من خمسة و ثمافين يوماء و فى رواية الحسن عنه لا :تصدق فى أقل من مالة يوم » و ذكر 
الشبيخ الإمام أبو سهل الفرضى فى كتاب الحيض عن أنى حتيفة رحمه افه أنها لا تصديق 
فى أفل من مالة و خمسة عشر يوماء و على قول أنى يوسف رحه الله لا تصدق فى أقل 
من خمسة و استين نوما د كال جمد رحمه اقه : لا تصدق ف أفل من أربمة و خمسين 
يوما وساعة . وهذا إذا كانت حرة ء أما إذاكانت أمة و قد طلقها الزوج بعد الولادة 

هيه" فعلى 


الفتاوى التاتارخانية . ( كتاب الطهارة ‏ النفاس ) جا 
فصل رواية جمد عن أنى حنيفة الا تصدق فى أقل من أخمسة و ستين يوما». و عل رواية 
الحسن لا تصدق هى فى أقل من خمسة و سبعين يوماء و عل زواية أبى سهل لا تصدق 
هى فى أقل من تسعين يوما . و على قول أنى يوسف لا تصدق هى فى أقل من سبعمة 
و أربعين يوماء و عل قول محمد رحه اف لا تصدق فى أقل من ستة و ثلاثين يوما 
وساعة ٠‏ 

قسم آخرق خم النفاس بالطهر الفاسد : 

يحب أن يعلم بأن أبا يوسف رحمه الله كان يرى ختم النفاس بالطهر القاسد . 5 يرى 
ختم الحيض بالطهر الفاسد . إذ اللاصل عنده أن كل طهر ببن الدمين يكون هو أة 
من خمسة عشر فه وكدم مستمرء و أبو حنيفة رضى اقه عنه عل ما يروى عنه أبو يوسف 
رحمه الله يرى ختم النفاس بالطهر الفاسد ء و عيل ما يروى عنه حمد لا يرى ختم النفاس 
بالطهر الفاسد . و اختلف المشائخ فيه على قول محمد رحمه الله , قال الشيخ الفقيه جمد بن 
إبراهيم المداتى رحمه الله و الشيخ الفقيه أبو بكر الاحمش : إن مدا لا يرى تم النفاس 
به كا لا يرى ختم الحيض به. و قال جماعة منهم : إن مدا يرى ختم النفاس به ء قفرقوا 
ببن النفاس و الحيض ‏ و يبان ذلك : امرأة بلغت بالحبل فرأت الدم ثلاثثين يوما 
ألم طهرت أربمة عشر يوما ثم استمر بها الدم أشهرا فعند من يرى ختم النفاس بالطهر 
الفاسد يكون نفاسها أربعين يوما عادة أصلية لحا. و طهرها عشرون يوما عادة أصلية 
لها. و حيضها عشرة ء فتصل بعد الآربعين عشرين يوما . و ندع الصلاة عشرة أيام » 
و تصلل عشرين يوما و ذلك دأبها ما دامت ترى الدم ؛ و على قول من لا يرى ختم 
النفاس بالطهر 'لفاسد يكون نفاسها ثلائين يوما عادة أصلية لحاء و طهرها عشرين 
عادة أصلية . و حيضها عششرة عادة أصلية , قتصلى بعد الثلاين عشرين و تقعد عشرة 


م تصل عشرين + 
ّْ اأضن 


الفلوي “الناتارعائية ( كتاب. التؤهفرة - النفابس ) امه 


ا 

يعل بأن اتتقال السادة فى التفاس [أما يكون بالخالس من النفاس : و عالمه أن 
يكون عقي النفاس طهر ثام غصة عشر يوما فضاغدأ . و ١2‏ قعسر. الطهر بسسد النفاس 
عن خمسة غشر فذلك النفاس فاسد [ غير خالص ., و لا مسد النفاس ندم ترى قبل الولادة 
انه لم يخرج عن الرحم ] ' لانسداد فم الرحم بالولد . فقتل العادة فى التفاس برية 
المخالف مرة عند أبى يوسف رحمه الله و تحسير للك عادة لحا ء فى عليه الفتوى - و يانه : 
امىأة كانت أيام نفاسها أربعين يوما عادة أصلية لها . و أيام طهرها عشرين» و أيام 
حيضها عشرة ٠‏ فولدت و رأت الدم ثلاثين, ثم طهريي خمسة عشرء ثم امبتمر بها الدم : 
اتتقلت عادتها ف النفاس إلى ثلاثين»ء و ف الطهر إلى خمسة عشرء و بقيت عأدتها فه 
الحبض عشرة » فنترك الصلاة من أول الاستمرار عشرةء ثم تصلى خمسة عشر ء و على 
هذا القياس فافهم ‏ و الله أعلم ٠‏ 


سوه - 


(:) من أر »خ. 0 1 
2 200 كتاب. 


كتاب الصلا8ة 
هذا الكتاب يشتمل على خمسة و ثلاثين فصلا 


فى الخلاصة: الصضلوات الخنس فريضة عل المسامين العاقلين البالغين من الرجال و النساء 
دون الخحائض و النفساء فى المواقت المعروةة . 
م : الفصل الأول فى المواقيت 

هذا الفصل يشتمل على أنواع : 

الاول ف ببان أول المواقيت و أخرهاء فتقول : أول وفت الفجر من حين تطلع 
الفجر الثانى و هو الفجر المستطير المنتشر فى الآفق . فاذا طلع الفجر الثااق خرج وقت 
العشاء و دخل وقت الفجر . هذا هو المنقول عن أصحابنا رحمهم الله . ولم ينقل عنهم أن 
العبرة لاول طلوع الفجر الثانى أو لاستطارته و اتنشاره. و قد اختلف المشاعخ فيه . 
و ف الخانية : الفجر ران . سبمى الضرب الآول كاذبا و قو أن يبدو كذنب السرحان' 
و يعقبه ظلآم . و ف الحداية : و لا معتعر بالفجر الكاذب , و هو البراض الذى يبدو طوله 
ثم يعقبه الظلام : لا يخرج به وقت العشاء » و لا يثبت شىء من أحكام النهار - ذ الاق 
هو البيتاض الذى ,ستطير و يعترض ف الآافق . ولا يزال يزداد حتى ينقشرء و مى 
مستطيرا للك . يثبت به أحكام النهار من حرمة الطعام و الشراب للصاتم و خروج وقت 
الغشاء و جواز أداء الفجر . م : وآخر وقت الفجر حين تطلع الشمس ء فاذا طلعت 
القفس كرج وقت الفجر ولا يدخل وقت صلاة أخرى حتى تزول الشمس. فن حين 
طلوع الشمس إلى زؤاهها وقت مهمل ٠‏ 
() السرحان : الذكب ء و ذنب السرحان , الفجر الكاذب . 

لليف 


الفتاوى التاتارعبائية ( كتاب الصلاة _ المواقيت ) ج١١‏ 


فأول وقت الظهر من حين تزول الشمس - و ف الخانة : اتفاقا ٠.‏ م : و إذا أردت 
معرقة زوال الشمس فالمنقول عن أنى حتيفة رحمه الله أنه ينظر إلى القرص فنا دام فى 
كيد السماء فانها ما زالت الشمس : فاذا نحطت سيرا فد زالت ء والمنقول عن جمد 
رحمه الله فى ذلك أن يقوم الرجل مستقبل القبلة فاذا مالت الشمس عن بساره فهو الزوال» 
وقد قبل فى معرفة ذلكِ أن تغرز خشبة مستوية فى أرض مستوية قبل زوال الشمس 
ويخط فى مبلغ ظلها علامة فان كان الظل يقصر عن العلامة فاعلم بآن الشمس ما زالت 
لان ظل الاشياء يقصر إلى زوال الشمس . و إن كان الظل يطول و يحاوز الخط فاعلم 
بأن الشمس قد زالت , و إن امتنع الظل عن القصور ولم ياخذ فى الطول فهذا وقت 
الزوال و هو الظل الاصلى ‏ و ف الظهيرية : و هو الصحيم ء و فى الخانية: و عن عمد 
رحمه الله أنه جعل لمعرفة زوال الشمس طريقا آخر وهو أن يقوم الرجل مستقبل 
الشمس فا دام الشمس على حاجبه الآايسر عم أن ال.مس لم تزل» و إذا صار الشمس على 
حاجبه الآبمن ‏ و فى الخلاصة الخانية و وجد حرها على جفن عينه المنى ‏ علم أن الشمس 
قد زالت . ثم : و اختلفوا فى آخر وقت الظهر . روى الحسن عن أنى حنيقة رحمه الله 
أن آخر وقت الظهر أن يصير ظل كل ثثىء مثله سوى الظل الأاصل » فاذا صار ظل كل 
شىء مثله خرج وقت الظهر و دخل وقت العهيرء و هو قول أنى يوسف و عمد رحتهما اللهء 
و ذكرف اللاصل أنه للا يدخل وقت الءصر حتى ,صير الظل قامتين, و لم يتعرض لآخر 
وقت الظهرء و روى أسد بن عمرو عن أنى حنيفة رحمه الله [ أنه إذاا صار ظل كل ثبىء 
مثله خرج وقت الظهر. و لا يدخل وقت العصر حتى يصير ظل كل شى. مثليه ؛ و روى 
أب وسقت عن أى حنيفة رحه الله أنه ]' إذا صار الظل أقل من قامتين خرج وقت 
الظهر , و لا يدخل وقت الءصر حتى يصير ظل كل شىء مثليه ؛ و قال أبو الحسن : هذه 


() من أرء خ 
يفف الرواية 


الفتاوى التاتارهانية ( كتاب الصلاة ‏ المواقبت ) م١‏ 
الرواية أصمم فعلى هاتين الروايتين يكون بين الوقتين وقت مهمل سميه الناس بين 
الصلاتين ٠.‏ ا ْ 
وأول وقت العصر عند أنى يوسف و محمد رحمهما الله إذا صار الظل قامة و زاد 
عليهاء و ذكر أبو سليان عن أنى يوسف أنه لم يعتير الزيادة » قال أبو الاسن : الخلاف 
فى آخر وقت الظهر هو خلاف فى أول وقت العصر. وف الغيائية : و أول وقت العصر 
إذا صار ظل كل شىء مثليه. وهوانختار  .‏ : و آخر وقت العصر وقت غروب 
الشمس , و ف التحفة : و للشاففى فيه قولان ء فى قول إذا صار ظل كل ثىء مثليه يخرج 
وقت العصر و لا يدخل وقت المغرب حتى تغرب الشمس فيكون بينههما وقت مهمل 
عنده » و فى قول إذا صار ظل كل ثىء مثليه يخرج الوقت المستحب و ببق أصل الوقت 
إلى غروب الشمس ٠‏ 

وأول وقت المغرب حين تغيب الشمس - و ف التحفة : بلا خلاف  .‏ : و آخر 
وقتها حين تغيب الشفق . و فى الخافة : و قال الشافعى : وقتها مقدار ما يتمكن فيه من 
أداء ثلاث ركمات . و من صل بعده كان قاضيا لا مؤدياء و ف التحفة : وقته عنده 
مقدار ما يتطهر الإنسان و يؤذن و هيم و يصلى ثلااث ركعات . و ف الغيائية : و إذا 
اجتمع صلاة المغرب و صلاة الجنازة يقدم المغرب و ستتها لآن تأخيرهما مكروه . 

م: وأول وقت العشاه حين تغيب الشفق ‏ و ف التحفة : بلا خلاف ٠.‏ 6: 
و آخر وقتها يمتد إلى طلوع الفجر . و ف التحفة : و للشافعى فيه قولانء فى قول حين 
يمنى ثلث الليل . و فى قول حين بمضى نصف الليل . © : و تفسير الشفق فى قول 
أنى حنيفة البياض الذى يكون فى جانب المغرب - و ف السراجية : بعد اخخرةء ‏ : 
وف رواية أسد بن عمرو عنه أنه الجرة » و هو قول أبى يوسف و عمد و الشسافعى 
رحمهمرالته ‏ و ف الوقاية : و به يفتى » و ف الخانية : حتى لو صلى العشاء بعد ما غابت 
الحرة ول يغب البياض لا يحوز عنده ٠‏ و ف الغياثية : و اختار بعض مشاكخنا فى العشام 

4 


الفتاوى التاتارعانية ( كتاب الصلاة ‏ المواقيت ) ج- ١‏ 


فأول وقت الظهر من حين تزول الشمس - و فى الخانية : اتفاقا ٠‏ م : و إذا أردت 
معرفة زوال الشمس فالمتقول عن أبى حتيفة رحه الله أنه ينظر إلى القرص فا دام ف 
كيد اناه قانها يا والض العينين :ةا الك سير اج الت عو الشول هن عقن 
رحمه الله فى ذلك أن يقوم الرجل مستقبل القبلة فاذا مالت الشمس عن يساره فهو الزوال» 
وقد قيل فى معرفة ذلك أن تغرز خشبة مستوية فى أرض مستوية قبل زوال الشمس 
و يخط فى مبلغ ظلها علامة فان كان الظل يقصر عن العلامة فاعلم بأن الشمس ما زالت 
لان ظل اللاشياء يقصر إلى زوال الشمس » و إن كان الظل يطول و جاوز الخط ناعم 
بأق الغمسن قد زالت . و إن امتنع الظل عن القصور ولم يأخذ فى الطول فهذا وقت 
الزوال و هو الظل الاصلى ‏ و ف الظهيرية : و هو الصحيحء و فى الخانية: و عن جمد 
رحمه الله أنه جعل لمعرفة زوال الشمس طريقا آخر وهو أن يقوم الرجل مستقيبل 
الشمس فا دام الشمس على حاجبه الايسر عم أن امس لم تزلء و إذا صار الشمس على 
حاجبه الآيمن ‏ و فى الخلاصة الخانية ووجد حرها على جفن عينه التنى _ عل أن الشمس 
قد زالت  .‏ : و اختلفوا فى آخر وقت الظهر . روى الحسن عن أنى حنيفة رحمه القه 
أن آخر وقت الظهر أن يصير ظل كل شىء مثله سوى الظل اللاصل » فاذا صار ظل كل 
شىء مثله خرج وقت الظهر و دخل وقت الءهمر و هو قول أنى يوسفف و عمد رحمههما الله 
و ذكر ف الاصل أنه لا يدخل وقت العصر حدى رصير ااظل قامتين » و لم يتعرض لآخبر 
وقت الظهرء و روى أسد بن عمرو عن أنى حنيفة رحه الله [ أنه إذا صار ظل كل شىء 
مثله خرج وقت الظهرء و لا يدخل وقت العصر حتى يصير ظل كل شىء مثليه ‏ و روى 
أو وسقت عن أنى حنيفة رحه الله أنه ]' إذا صار ااظل أقل من قامتين خوج وقت 
الظهر , و لا يدخل وقت الءصر حتى يصير ظل كل شىء مثليه : و قال أبو الحسن : هذه 
()من أرءخ 

+5 الرواية 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ المواقيت ) 037 


الرواية أصم فعلى هاتين الروايتين يكون بين الوقتين وقت مهمل يسميه الناس بين 
الصلاتن ٠‏ ش 
و أول وقت العصر عند أنى يوسف و جمد رحمهما الله إذا صار الظل قامة و زاد 
عليها ء و ذكر أبو سليان عن أنى يوسف أنه لم يعتير الزيادة ‏ قال أبو الاسن : الخلاف 
فى آخير وقت الظهر هو خلاف فى أول وقت العصر. وف الغيائية : و أول وقت العصر 
إذا صار ظل كل ثىء مثليه.ء وهوانختار . * : و آخر وقت العصر وقت غروب 
الشمس ., و ف التحفة : و للشافى فيه قولان . فى قول إذا صار ظل كل ثشىء مثليه يخرج 
وقت العصر و لا يدخل وقت المغرب حتى تغرب الشمس فيكون بينهما وقت مهمل 
عنده . و فى قول إذا صار ظل كل ثىء مثليه يخرج الوقت المستحب و ببق أصل الوقت 
إلى غروب الشمس ٠‏ 

وأول وقت المغرب حين تغيب الشمس - و ف التحفة : بلا خلاف  .‏ : وآخر 
وقتها حين تغيب الشفق , و ف الخافة : و قال الشافعى : وقتها مقدار ما يتمكن فيه من 
أداء ثلاث ركمات . و من صل بعده كان قاضيا لا مؤديا . و ف التحفة : وقته عنده 
مقدار ما يتطهر الإنسان و يؤذن و قم و يصلى ثلاث ركعات . و ف الغيائية : و إذا 
اجتمع صلاة المغرب و صلاة الجنازة يقدم المغرب و ستتها لآن تأخيرهما مكروه ٠‏ 

م: وأول وقت العشاه حين تغيب الشفق - و ف التحفة : بلا خلاف ٠.‏ 6 : 
و آخر وقتها يمتد إلى طلوع الفجر . و ف التحفة : و للشافعى فيه قولان» فى قول حين 
.يبمضى ثلث الليل . و فى قول حين بمضى نصف الليل ٠‏ © : و تفسير الشفق فى قول 
أنى حنيفة البياض الذى يكون فى جانب المغرب : و ف السراجية : بعد الحرة 6 : 
ء فى رواية أسد بن عمرو عنه أنه الخرة » و هو قول أنى يوسف و جمد والشسافى 
رحمهمرّاتقه ‏ وف الوقاية : و به يفتى » و ف الخانية : حتى لو صلى العشاء بعد ما غابت 
الحرة ولم يغب البياض لا يحوز عنده ٠‏ و ف الغياثية : و اختار بعض مشاضنا فى العشام 

قفي 


الفتاوى التاتارحانية 0 كتاب الفسلاة ‏ المواقيت ) ع١‏ 


أن يؤخيف بقول أأى حنيفة :قولقتاء ٠‏ و يمثير الشفتق بياضا اطول اللياق و هدم بقاء 
البياض إلى ثلث الليل » 6 : ورد فتوى فى زمن الصدر الكبير برهان الآثمة و فيه : إنا 
لا تجد وقت العشاء فى بلدتنا فان الشمس 15 تغرب يطلع الفجر من 'الجائب الآخر هل 
طلينا ضلاة العشاء؟ فكتب فى الجواب: إنه ليس عليك صلاة العشاء ؛ و ف الفلهيرية : 
الصحيم أنه ينوى القضاء لفقد وقت الآداء ٠‏ 

:و أما الوتر فوقته ما هو وقت العشاء ء إلا أنه مأمور بتقد م العشاء عليه » و فى 
التجريد : حتى لو صلى الوتر قبل العشاة لم يحو إلا إذا كان ناسيا فى قول أبى حنيفة . 
و قال أبو يوسف و عمد رحمهها اله : وقته إذا فرغ من صلاة العشاء : و فى الخانة : 
و إن صل العشاء على غير وضوء م استيقظ فى السخر فأوتر فلما فرغ من الور فذكر 
أنه صلى العشاء على غير وضوء فاله يعد العشاء ولا يعيد الوتر فى قول ألى حنيفة 
وطن :شط داو فى اشر يو هو الت عند بل اعدغنا + ١‏ 

وف التهذيب : م الوجوب ,تعلق بآ خر الوقت عندنا بمقدار التحرعة . و عند 
زفر بمقدار أداء الصلاةء قال ابن تجماع : أول الوقت يتعلق به الوجوب و يتضيق ف 
آخرهء وهو قول الشافنئ رحه اقهء حتى أن الكافر إذا أسلء و الصبى إذا بلغ » 
و المجنون إذا أفاق », و الحائض إذا طهرت : إن بق مقدار التحريمة يحب عليه الصلاة 
عند نا . “م إذا أدى ف أول الوقت قيل : : بقع فرضا و يتعين ذلك الوقت للوجوب [ فيه 
و قيل : يقع نفلاء و قيل : يع موقوفا إن بق فى آخر الوقت أهلا للوجوب ] ' هم 
فرضاء و إن لم يبقكان نفلا ٠.‏ : و وقت اجحمة ما هو وقت الظهر ٠‏ 
نوع آخر فبيان فضيلة الآأوقات 
قاى أصاينا رحخهم القه: الإسفاز بالقجن أفضل ق الأآزمنة كلها : إلا صوممة يوم التاحر 
لنحاج بمردلفة فاق هناك التغليس أفضل بإحادلا ع اموي اتورع فى 
(و) هن أرء خ . 


3 )01( طلوع 


الفعلو التاتارحانية ( كفب الضلاة ‏ المواقيبت ) ادا 


طلوع القسمس لاانه حيتئظ يقع ابلك فى فساد صلاته. وف الغائية : و المختارءأه لا يوجر 
تأخيرا لا يمكن للسبوق قضاء ما فاته ٠‏ ؛ و اختار الطحارى فى الفجر انع بين التغلييس 
و الإسفار , يهأ بالتغليس و يطول القرابة و كام بالاسفار . و فى الفيائية : و هو مسن ١‏ 
و لعا فى جماعة الصلحاء و الإبرار ‏ و فى الطحاوى : في ظاهر الرواية: ي سيتحب أن يبدأ 
بالإسفار و تم بالإسبقبار . و فى الخانية : و جب الإسفار ما قال مس الاثمة الجلواني 
و القامهى الإمام أبو على النسى إنه يبدأ الصلاة بعد انتشار البياض ف وققت يصل الفجر 
بقراءة صبنونة ما بين أربعين آية إلى ستين أو أ كثر و برتلٍ القراءة » فاذا فرغ ممن ‏ 
الصلاة لو ظهر منه سهو فى طهارته يمبكن أن يتوضأ و يعيد الصلاة قبل طلوع الشمسٍ » 
كا فمل أبو بكر و عمر رضى اله عنهها ٠‏ و ف فتاوى الحجة : الإسفار فى الفجر أفضل - 
أى أدائّها فى آخر الوقت ٠‏ و عند الشبافى التغليس أفضل . ' و كذا التعجيل و اللآداء 
فى أول الوقت فى سائر الصلوات أفضل ' . 

و أما العصر فتأخيرها أفضل ف اللازمان كلها ما لم تتغير الشنمس. و لكن يكره 
تأخيرها إلى أن تتغير الشمس - هكذا ذكر فى اللاصل . و فى القدورى : و ذكر الطحاوى 
رحمه الله إلى أن تحمر الشمس . و لكن مع هذالو صل جاز له صل فى الوقت - 
ثم عبل ما ذكره فى الأاصل يعتير التغير فيعين القرص' أو فى الضوء الذي يع على الجدران 
و الحائط . قال السفيان و إراهم النخعى رحمهها الله : فى الضوء . و عن أني حينفة 
و أنى يوسف و عمد ف النوادر أنه يعتمر التغير فى القرص [ و به كان يقول مشارعم بلخ 
و الشيخ مد بن الفضل ببخارا ٠‏ ثم تكلموا فى معرفة التغير فى القرص ] " قال بعضهم : 
إذا قامت الشمس للغروب قدر رمحين أو رمح لم يتغير . فان صارت أقل من ذلك 
فقد تغير , وقال بعضهم : يوضع طست ماء فى الصحراء و ينظر فيه فان كان القرص ,بدو 
للناظر فقد تغيرت ء و فى الينابيع : و قال بعمنهم : يوضع الطست فان ارتفعت الشمس 
(,-0) من أراء خ وغيرهما » وق نسخة م : وتسجيلها ى زيامان الشتاء أفضل () قرح 
الشمس : عينهالام) من أر .اخ . 
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الفتاوى التاتارعانية ‏ ( كيتاب الصلاة الحزاقيت ) جا 


على جوانيه فهو الوقت المتغير المكروم: و إطذ رقت فق جوف الطمست فهو الوقت المباح» 
مم :و قال بعضهم : إذا كان يحال يمكنه [حاطة النظر إن القرص و لا عار عيتاه 
فقدتغيرت- وف الغداية: هو الصحيم ء و ف العتابية : و هو الإاصممء و به تأخف ؛ م : واإن 
كان لا يمسكنه إحماطة النظر إلى القرص و تحار عيناه فا تغيرت ٠‏ و قال بعض أصحابنا : 
إن التأخير إلى هذا الوقت مكروهء و أما الفعل فغير مكروه» لانه مأمور بالفعل و لايستقم 3 
إثبات الكراهية للثىء مع الام ء و فى الكاى ل 
روى عن إبراهم النخمى أنه قال : ه ما اجتمع أصحاب رسول اله صلى الله عليه و سل 
كاجتماعهم على تنور الفجر و تأخير العصرء . ا 
أن يقضيها عند غروب الشمس من اليوم الثانى هل له ذلك ؟ ذكر الشيخ غ أبى على البزدوى : 
لا رواية لهذه المسألة » و ينبثى أن يحوز لانه ااي وي ل بان الجوامع 
لو خاف دخول الوقت المكروه و هو لم يصل الظهر صل الظهر م العصرء و قيل: الععصر ٠‏ 

: و أما المغرب فيكره تأخيرها إذا غربت الشمس - وف السراجة : إلا بعذر 
السفر أو أن كان عل المائدة . 

م : و أما العشاء فتأخيرها آفضل إلى ثلث الليل فى رواية - و فى التفريد : واهو 
الاختيار ء م : و فى رواية إلى نصف الليل . ه-كذا ذكر القدورى. و ذكر الكرخى 
رحمه الله أن تآخير العشاء إلى ثلث الليل مستحب ء و ف الغيائية : إلا إذا كان فيه ترق 
اجماعة . و بعده إلى نصف الليل مباح غير مكروه. ثم : و قال الطحاوى: و يعد نصف 
الليل إلى طلوع الفجر مكروه إذا كان التأخير بغير عدر . و فى الخانية : و يسجل العشاء 
فى الصيف و يؤوخر ف الشمتاء إلى ثلث الليل؛ و فى المضمرات : أن الاختيار فى صلاة العشاء 
التآخير ما بينه و ما بين ثلث اليل 2 :و أما الوتر فان كان.لا يئق من نفسه الاستيقاظ 
وتم ,أل الليل » و إن كان يثق فالإافضبل آخر الليل ٠‏ 

1 و فى يوم التم وخر الفجر و الظهر و المقرب: و يسغل العصر و العثماء فى القازمنة 
م4 كلها 


اح م 1 5-2 


الفتلوى التانارانية ( كتاب الصلاة ‏ المواقبيت ) 000 


كلهاء و فى الهداية : و عن أنى حنيفة رحمه الله التأخير فى الكل للاحتياط ..*: و أراد. 
بقوله « يؤخر المغرب » التأخير قدر ما يستيقن بغروب الشمس - و ف الغيائية :و يؤخر 
الظهر قدر ما يستيقن بزواها ء م : و أراد بقوله « و يمجل العصرء التعجيل قدر ما يقع: 
عنده أنه لا يقع فى الوقت اللكروه ء فان اتأخيز إلى آخر الوقت مستحبء و أراد 
بقوله ه يعجل العشاء » التعجيل قليلا على الوقت المعتاد . 

ولا يحمع بين الصلاتين فى وقت إحداهماء لا فى سفر و لا فى حضرء ما خلا عرفة 
و المزدلفة . و سيأنى فى الحج . و فى الخانية: و عند الشافعى رحمه الله يحوز اع بين 
الصلاتين بعذر السفر و المرض و المطر . ثم: و قيل المع بين الصلاتين فعلا اعذر المطر 
جائز إحرازا لفضيلة الماعة . و ذلك بتأخير الظهر و تعجيل العصر . و تأخير المغرب 
و تعجيل العشاء . 

قال مشايخنا رحمهم الله : المستحب الانسان أن لا يؤخر الظهر حتى يصير ظل كل 
شىء مثله » و لا يصلى العصر حى يصير ظل كل شى. مثليه ليصير مؤديا كل الصلاة 
فى وقتها بالإجماع . 
نوع آخر فى بيان الآوقات التى يكره فيها الصلاة 
الاوقات الى يكره فيها الصلاة خمسة ء ثلاثة يكره فيها التطوع و الفرض .ء و ذلك عند 
طلوع الشمسن و وقت الزوال وعند غروب الشمس ء إلا عصر يومه فانها لا يكره عند غروب 
الشمسء و فى الخلاصة و السراجية و التفريد : يكره التطوع . ولا يحوز الفرض عند طلوع 
الشمس . و قيام الظهيرة » و الغروب - و فى شرخ الطحاوى : :و قال الكرخى : التطورع 
فى هذه .:الأثؤقات يحوز و أحب إلى أن يعيدء وف السغتاق: و عتد الشافى يحوز الفرائض 
فى هذه اللاوقات فى جميع الما كن دون النوافل ء وى مك حوز الفراكض: و النوافل 
عنده.ء وى التفريد : فى. هذه الأاوقات عند: الشافصس رححه الله جوز الفرض و النافلة إذا 
.كاش لها هِب , و لانيجوز إنشاء التؤافل ٠‏ : و عن أبى ,وسفف رحمه الله أنه جوز التغل 
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الإبتاوى التاتار عانية ( كتاب الصلاة ‏ المواقيك ) ١‏ 


وقت الزوال يوم اخية , و فى جامع الجوامع عن أى يوسيف أنه جوز النفل وقت الؤوال 
يوم الجعة و ركعت التحية . و فى التحفة : أن اللافضل فى صلاة الجنازة فى هذه 
اللآوقات أن يوديها ولا يؤخرهاء و كذا سعهدة التلاوة فانه [نما يكره فى هذه اللاوقايس 
فيها إذا كانت التلاوة فى غير هذه اللاوقات . أما لو تلا فى وقت مكروه و سجدها فيه جاز 
من غير كراهة .هم : وولايحوز فى هذه الاوقاب صلاة الجنازة » و لا ججدة التلاوة ءه 
ولا جحدة السهوء و لا قضاء فرض . و لو قضى فرضا من الفائتات فى هذه اللاوقات يحب 
عليه إعادتهاء و لو صلى صلاة الجنازة لا يعيدها , واكذلك لو مد للتلاوة فى هذه 
الأاوقات لا يعيدها و تسقط عنهء و إذا ئلا آية السجدة فى هذه الأاوقات فاللافضل أن 
لا يسجد , و لو د جاز ولا يعيد . و فى الينابيع : و لو صل التطوم ف هذه الآوقاتف 
الثلاثة يحوز و يكره , و الآولى أن يقطعها و يقضيها فى وقت مباح ٠‏ و ف الفتاوى 
العتاية ه سئل شمس اللائمة الحلوانى عن قوم كسالى عادتهم الصلاة وقت طلوع الشمس 
أ منعون عن ذلك ؟ قال : لاء لآنهم لو'منعوا لا يصلون بعد ذلك 5 

م : و وقتان آخران يكره فيهما التطوع و هما بعد طلوع الفجر إلى طلوع الشمس, 
إلا ركمتى الفجر . و ما بهد صلاة الءصر إلى وقت غروب الشمس . ولا يكرم فيهما 
الفرائض و لا صلاة الجنازة , و فى الكافي : و لا جمدة التلاوة ء» وف الينايع : و لا #هدة 
السهو ٠‏ و فى الفتاوي المتابية : و لو أخر القضاء ثم قضى ف مثل هذا الوقت لا يحوز. 
و عن البكرختى رحمه الله أنه يحوزء و فى المنظومة فى باب زفر رجه الله : 

ولو تلا عند طلوع و يد عند الزوال و إذا فاب فبد 
م 1و لو أفيسد سيئة الفيجر قبل الفريض *م قعضاها بعد الفرض لا يحوزء و لا يحوز أداء 
المبذورة فى هفين الوقنين . و إن كانت ااصلاة المنقورة واجبة إلا أنها وجبيت بايكا به 
البد ب و الواجبات على قسمين: قم وجب بايا ب العيد كالمنفورة » و قدم وجب بايحاب 
الله تعالى كالوتر على [حدى الروايات عن أنى حنيفة و كسجبدة القلاوة و سعد السهواء 
54 فكة فا 


(لفتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة ‏ المواقبت ) ج ١+‏ 


فا ونحب: بابحاب الله كمالى يحوز أداؤه. ف هنين بلوقتهن , و ما وجيد بايحاب العيد 
لا يحوز .و فى اسغناق: ذكر ف التجنيس من -أراد أن يصل تطوعا فى آخر الليل فلا 
صلى ركية طفع ا#فجر كان الإتمام أفضى. لأنه وقع صلاة التطوع بعد الفجر لا عن .قصدء 
م : و الواجب على نفسه صلاة فى هذه الآوقاتاء فالافضل له أن يصلى فى وقت ميلح » 
ولو صل ف هذا الوقت ,سقط عنه . والا بحوز راكعتة المطذواف فى هتين الوقتين . 
وفى الولواجية : وايكره ركمتا الطواف قبل طلوغ الشمس و يعد العصر و لا يذكره 
الطوّاف ف هذين الوقتين . هو الصحيح . : و هاهتا وقت آخيترء وهو ما بعد غروب 
الشمس قبل أن يصل المغرب فالصلاة فيه مكروهة . لا لمعنى فى الوقت بل لتأخير المغرب ٠‏ 

وف الخانة : تسعة أوقات يجوز فيها قضاء الفائتة و صلاة الجنازة و صحدة التلاوة . 
ولايحوز فيها نفل ها سبب كلمنذورة و ركمتى المجر و الطواف و نحبة المسجد ‏ و فى 
الهداية : و الذى شرع فيه ثم أفسده . 6 : أو لم يكن ها سبب : بعد طلوع الفجر قبل 
صلاة الفجر لا يحوز إلا سنة الفجر . و بعد الفريضة قبل طلوع الشمس » و بعد صلاة 
العصر قبل التغير » و بعد غروب الشمس قبل صلاة المغرب » و عند الخطبة يوم اججمعة , 
و عند إقامة المعة . و عند خطبة العيدين ٠‏ وا عند خطية االكسوف 00 
الإستسيقاء . فالحاصل أن الارقات البى يكره فيها الصلاة اثنا عشر . فثلاثة يبكره الصلا 
فيها لمعي فى الوقت, و هى : وقت الطلوع . و الغغروب . و الزوال ؛ ظذلك نا 
جنس الصلاة فرضا و نفبلا , و البواقي للمنى فى غير الوقت فلذلك أثرٍ فى النوافل ٠‏ 

م : يق الكلام فى الوقت الذي بباح فيه الصلاة إذا طلعت الشمس » و الف كور 
في الأصل : إِذْا طلعت حتى ارتفعت قدرٍ رححين أو قدر رح بباح فيه الصلاة » و كان 
الغبيسم الامام أبو بكر جمد بن الفضل يقول : ما دام الإنسان يقدر علي الظلر إلى قرص 
الشمس ظلشمس ف الطلوع لا ياج فيه الصلاة ء فاذا ير عن البظر باح فيه الهلا » 
و قال الشيخ أبو مد عبد الله بن الفضل : ما دامت الشمس عمرة أو مصفرة علي روس 
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الفتاوى التاتارعانة 2 ١‏ ( كاب الصلاة_المواقبت ) ج ١-‏ 


الحبطان و الجبال و الاأتجار فهى ف الطلوع فلا تمل الصلاة ء فاذا اببضت فقد طلمت 
وقد حلت الصلاة . و قال الإمام أبو حفص السفكر درى رحمه الله : يتى بطست 
و يوضع فى أرض مستوية فا دامت الشمس تقع على حيطان فهى ف الطلوع فلا تحل 
الصلاة ء فاذا وقصت فى وسطه ققد طلعت و قد حلت الصلاة . 

و لو شرع فى النفل فى الآوقات الثلاثة فالآفضل له أن يقطعهاء فاذا قطمها زمه 
القضاء فى المشهور من الرواية . و قال الناطق ف هدايته : روى ان جاع عن أنى حنيفة 
رضى الله عنه أنه لا قضاء عليه . و لو شرع ف الوقتين فى النافلة *م أفسدها لزمه القضاءء 
و لو افتتح النافلة فى وقت مستحب *م أفسدها ثم أراد أن يقضيها بعد العصر قبل غروب 
الشمس لا يقضيها و إن كانت واجبةء ولوشرع فى صلاة النفل فى وقت طلوع الشمس 
ثم قطعها ثم قضاها فى تلك الساعة عقيب ما أفسدها جازء و كذلك إن قضاها من الغد 
فى مثل ذلك الوقت . و إن لم يفسدها و أتمها لا قضاء عليه ٠‏ و عن أنى يوسف رحمه الله 
فى رواية أخرى أنه لا يحوز القضاء إلا فى وقت يحل الآداء. وعلى هذا: لو شرع فى 
سنة الفجر ثم أفسدها ثم أراد أرى يقضيها بعد ما صلى الفجر قبل طلوع الشمس 
لا يقضيها . هسكذا قبل » و حكى عن الشييم الإمام مد بن الفضل أن له أن يقضيها بعد 
ما صلى الفجر قبل طلوع الشمس , و صورة ما حكى عنه: رجل جاء إلى الإمام فى صلاة 
الفجر و خاف أنه لو اشتغل بالسنة تفوته الفجر ,اجماعة . قال : جاز له أن يدخل فى صلاة 
الإمام و يترك السنة و يقّضيها بعد ما طلعت الشمس عند محمد , فان أراد أن يقضيها قبل 
طلوع الشمس فالحيلة أن يشر ع ف السنة ثم .يفسدها على نفسه مم يشر ع فى صلاة الإمام 
فاذا فرغ الإمام من الفريضة يقضيها قبل طلوع الشمس . و لا يكره لأانه بافساده إياها 
صارت دينا عليه و يصير كن شرع ف التطوع ثم أفسدها على نفسه ثم قضاها فى هذا 
الوقت وذلك لا يكره. كذا هاهنا. ومن المشارعخ من قال : فى هذه الحيلة نوع 
خطأ لان فيها أمس! بافساد العمل و الله تعالى يقول <إو لا تبطلوا اعمالكم ‏ ' و الا حسن 
(1) آية مب من سورة © . 0 ْ 

١٠٠ء‏ أن 


الفتاوى التاثارخهانية ( كتاب الصلاة ‏ المواقيت ) ج ١‏ 


أن يقال: يشرع ف السنة و يكير لحا ثم يكير مرة ثانية للفريضة فيخرج بهذه التكبيرة 
من |اسنة و يصير شارعا فى الفريضة و لا يصير مفسد! بل يصير مجحاوزا من عمل إلى عمل » 
وهو كن كير للظهر فى وقت العصر على ظن أنه لم يصل الظهر ثم تذكر أنه صلى الظهر 
فى وقتها فكير ثانيا من غير سلام ولا كلام ينوى الدخول فى العصر يصير شارعا فى 
العصر خارجا عن الظهر. كذا هاهنا . ولو غربت ااشمس فى خلال العصر لا يفسد 
عصره و يتمها ء و قال الناطق : ما كان قبل غروب الشمس كان أداء. وما كان بعد 
غروبٍ الشمس حتاج أن ينوى فيه القضاء ٠.‏ و لو طلعت الشمس فى خلال الفجر 
تفسد جره . و فى التجريد : و قال الشافعى : تمه . و عن أنى يوسم رحه الله أن من 
صلى ركعة من الفجر ثم طلعت الشمس لم .فسد صلاته و لكن يلبث كذلك إلى أن ترفع 
الشمس و تيض ثم يتم الصلاة - وف التهذيب : و لو غربت الشمس أمها اتفاقا . وى 
المعة : او خرج الوقت ينقلب نطوعا عند أنى حنيفة رحمه الله . وعند مد بطل أصلا ٠‏ 
وف اليقيمة : سل البقالى عن نحية المسجد بعد طلوع الفجر هل يحوز ؟ قال : لا يحوز ٠‏ 
و ذكرفى شرح السنة أن عند الشاففى من دخل المسجد لا يحاس حتى يصلى ركعتين 
تحية المسسجد . و ذكر فى شرح المناقب فى باب ما جاء فى مناقب أنى حنيفة أن أبا حنيفة 
رضى الله عنه كان يصلى ركعتى تحية المسجد بعد طلوع الفجر . و فى الظهيرية : و لوشرع 
فى التطوع قبل طلوع الفجر فللا صلى ركعة طلع الفجر قيل : يقطع الصلاة ء و الأاصح 
أن يتمهاء وهل ينوب ما صلى بعد طلوع الفجر عن سنة الفجر ؟ الاصم أنه لا ينوب ٠‏ 
و كذا إذا صلى الظهر سنا و قد قمد قدر التشهد ف الرابعة الأصم أنه لا ينوب عند 
الركعتين . فى الغياثية : و لو صلى ركعتين من الليل فلدا سم عل أنه وقع بعد طلوع 
الفجر يقع عن السنة , فهذا يدل على أن السنة يتأدى بنية النفل . 

ومما يتصل بهذا الفصل : ينكره الكلام بعد انشقاق الفجر إلى أن تصلى الفجر . إلا 
مخير لأثر عمر وابن مسعود رضى الله عنهماء فاذا صل الفجر فلا بأس بآن يتكلم فى 
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الفتاوي التاتارخانية ( .تاب الصفوة - الفرائضش ) - ١‏ 
حاجته و يمئى فى حياجته كنعاشه و مهلدهء و المراد من هذا افكلام الكلام الماح ء أما 
الفاحش قرام فى جميع الآوقاتٍ . و قال بعض الناس : يكره الكلام بعد صلاة العجر 
أهنا إلى:طلوع الشمس ء و قال. بعضهم : إلى أن ترتفع الشممس » و عن الحسن بن على 
رضى الله عنهما أنه كان لا يتكلم إلى أن ترتضع المممس ء و ذكر الشيخ الإمام أبو الليث 
رحسه الله فى كيه ٠‏ اليستانء أن السيمر' بعد العشاء مكروه عند البعض . و سيأتى 


الكلام فيه ؛ الله أعلم ٠‏ 
الفصل الثانى 

فى فرائض الصلاة و واجباتها وستنها و أدابها 
فرائض الصلاة نوعان : أحدهما قبل الشروع فيها ". و إنها انثيرة. فن جملتها : ستر 
العورة؛ العورة للرجل من ححمت سرنه حتى يحاوز ركبته, و فى شرح المتفق : و قال الشافعى : 
من فوق السرة إلى ما فوق الركية  .‏ : و قال زفر : من فوق السرة إلى نحت الركبة, 
وركيته عورة عند علمئنا رحمهم الله إلا أنه إذا ستر مقدار ما ذكرنا وصلى 
كذاك كان مسيئا خلاف ما إذا صلى فى ثوب واحد متوحا بهء و تفسير التوشح 
أن يفعل بالثوب مثل ما يفعل القصار ف المقصرة إذا لف الكرباس عل نفسه حيث 
لا يكون مسيثاء و فى الحاوى : و يوم بذلك إذ لم يحد وبا آخرء 6 : و عن أنى حتيفة 
رضى اله عنه أن الصلاة فى سراويل واحد يشبه فمل أهل الجفاء . وف الآأوب الذى 
يتوشح به أبعد من الجفاء. و فى قيص و إزار أخلاق الناس و تجملهم . و ف الخلاصة : 
العورة العورتان : غليظة وخفيفة , فالغليظة كالقبل و الديرء و الفيفة سائر الأاعضاء. و الأاصح 
أن التقدر فى الغليظة و الخفيفة الربع» وذكر اللكرحى رحمه انته فى كلتابه أنه يمتير فى #فليظة 
قدر الدرهم -.و فى الخلاصةا و اخانية : وهذا لهس بصحيم ٠.‏ 6 : و ذكر ابن ماح 
(:) مر فلان : لم نم ليلا و تحددث فيه (م) و اتسمى شرائط الصلاة ,» و ما قفكون بعد 
انشروع تسمى أركان الصلاة . 


ريك 0 أنه 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة ‏ اللهرائض ) ج ١‏ 
أنه إذا كان عملول الإزار و كان إذا نظر رأى عورة نفسه لَّ يحر صلاته ٠‏ وفى نوادر 
مشام : إذا صل فى قيص واحد و هو لول الجيب فانفتم جيبه حتى لو نظر رأى عورة 
نفسه فصلاته فاسيدة ء و زاد فقال : و إن لم ينظر. و إن كإن قد لزق الثوب بصدره فم بر 
عورته لو نظر إليها لا تفسد صلاته » فعلى هذه الرواية جعل ستر العورة من نفسه 
شرطاء حتى فرق بعض أصحابنا على هذه الرواية بين أن ييكون المصلى خفيف اللحية و بين 
أن يكون كنع اللحية فقال : إذا كان المصلى كث اللحة يحوز صلاته لان الحيته انستر 
عورته » و قال بعضهم : لا يجوز صلاته ولا ينفعه الحيته . و ذكر الزندوسى هذا القول 
فى نظمه » و عامة أصحابنا رحنهم الله جعلوا الشرط ستر العورة من غيره لا من نفسه » 
ألا ترى أنه يحوز لصاحبه مسها و النظر إليها ٠‏ و فى السراجية: إذا صلى فى قيص محلول 
الجيب بغير إزار جاز ء ٠‏ هو الختار و إن لم يكن طويل اللحية , و فى الولوالجية : وهو 
الاصح ء و عليه الفتوى . م : و روى ابن”تجماع عن أنى حنيفة و أبى يوسف رحمها الله 
أنه إذا كان حلول الجيب فنظر إلى عورته لا تفسد صلاته , و فى الصغرى : هو الصحيح . 
م : و إن كان عليه قيص ليس عليه غيره وكان إذا جد لابرى أحدٌ عورته و لكن 
لو نظر إنسان من تحته رأى عورته فهذا ليس بثىء ٠‏ و فى الفتاوى العتابية : إذا كانت 
العانة متكشوفة لايحوز صلاته . و فى فتاوى الحجة : إذا عقد إزاره أسفل السرة 
و حولها مكشوف فوق العانة لا يحوز أن ينظر الرجل إإيه » ولا يحوز أن ,صلى كذلك , 
وفى الكعرى : المصلى إذا انكشف ما بين سرته و عانته إن انكشف ربعه فسدت صلاته , 
و المراد من ه حوهاء جمبيع البدن ٠‏ و ف النوازل: سئل أبو نصر عن رجل عريان و معه 
ميت و ثوب واحد -فضرت الصلاة قال أبو عبد الله البلخى : الى أولى بالثوب من الميت» 
يوارى الميت ف التراب و يلبس الثوب الى ؛ قال الفقيه : هذا الجواب إتما يصمم إذا كان 
الئوب ملكا للحى . أما إذا كان ملكا لليت فلا يسع للحى أن يليسه و لكن ييكفن 
ا 


الفتاوى التاتارحانية ( كتاب الصلاة ‏ الفرائض ) ج ١-‏ 


الميت لآن الكفن أولى من المراث ٠‏ و أما المرأة يلزمها أن تستر نفسها من قرنها إلى 
قدمها . و لا يلزمها ستر الوجه و الكفين بلا خلاف . و فى جامع الجوامع : و قيل يداها 
إلى الرسغغ و رجلاها إلى الكعب ليست بعورة ؛ و ف المافع : قول صاحب القدررى 
ه إلا وجهها و كفيها ‏ فيه إشارة إلى أن ظهر الكف عورة ء و فى الفتاوى العتاية : و فى 
الذراع روايتان عن أنى يوسف. فى رواية كالساق , و فى الظهيرية : وهو الأاصحء و فى رواية 
كالكف . “ : و فى القدمين اختلاف المشاعخ , و كان الشيخ الإمام أبو جعفر يقول 
مرة : إن قدمها عورة ؛ وامرة يقول : ليست بعورة , و الاصح أنها ليست بعورة؛ وفى 
الظهيرية : و ذكر الكرخى أن القدم ليست بعورة فى حق النظر بغير شهوة » وى 
السراجية : قدم المرأة ليست بعورة فى حق الصلاة ٠‏ #: و فى الجامع الصغير : امرأة 
صلت و ربع ساقها أو ثلث ساقها مسكشوف لم تحر صلاتها ء هذا قول أنى حنيفة و عمد 
رحمهها اله » و قال أبو يوسف : إن كان المكصوف أكثر من النصف لم تيمر صلاتها , 
و إن كان أقل من النصف جاز. و فى النصف عنه روايتان » و قليل الاتكشاف عفو 
بالإجماع , فقال أبو حتيفة و حمد رحمها الله : الربع و ما فوقه كثيرء و ما دونه قليل , 
وقال أب يوسف : ما فوق النصف كثير . و ما دونه قليل ؛ و فى النصف روايتان » 
الصحيح قولهما . وكذلك حك البطن و الظهر و الفخذ و الشعر . ثم إن كان المراد من 
الشعر المذكور ف الكتاب ما يوارى النبت فا ذكر من الجواب على الروايات كلها , 
و إن كان المراد من الشعر المسترسل فا ذكر من الجواب على إحدى الروايتين لآن فى كون 
المسترسل عورة روايتين » و اختيار الشيخ أنى الليث أنه عورة » و فى اغهداية: هو 
الصحيح ٠‏ وفى النوازل : وهو المْختار. و فى الخلاصة و الخانية : و غسله فى الجنابة 
موضوع ء و هو الختار ٠‏ و فى الذخيرة : امرأة صلت و شعرها ما تحت الاذنين مكشوفة 
قدر الربع لا تحوز صلاتها لنها عورة عبل اختيار الفقيه أنى الليث فى حق هذا الحك , 
وكذا عورة فى حق نظر الاجنى حتى لا يحوز النظر للا“جنى إلى طرف صدغ الأاجديية » 
43 أما 


الفتاوى التاتارحانية ( كتاب الصلاة ‏ الفرائض ) ج ١‏ 


أما فى حق الغسل عن الجنابة فالاختيار الرواية الاخرى . و ف الفتاوى العتابية : و إذا 
انكشف ربع عورتها عند السجود تركت السجود ٠‏ و أو كان حلقه قرحة نسيل لو قرأ 
أو جمد : عند أبى حنيفة رحمه الله يقرأ و يسجد مع السيلان » و فى الزيادات : يترك 
السجود ٠.‏ و ف السراجية : امرأة معها ثوب لو صلت فهه قائمة اتكشفت ربع ساقها , 
ولو صلت قاعدة إستر ايع فانها تصلى قاعدة . © : و اختلف المشاعخ فى الركبة , 
منهم من قال : الركبة عضو على حدة حتى يعتير فيه انكشاف الريع منه » و منهم من 
قال : يعتعر مع الفخف عضوا واحدا حتى يعتير الربع فيهما. و فى الخلاصة : حتى لو كان 
ربع الركية مكشوفا يحوز صلاته و هو المختارء وف الملتقط: واو صلى و ركبتاه 
مكشوفتان و الفخف مغطى جازت صلاته ٠.‏ ف الحداية : الذكر يعتير باتفراده » واكذا 
الاثثيان ء هو الصحيح . 6 : و أما ندى المرأة إن كانت مراهقة فهى تبع للصدر ‏ و إن 
كانت كبيرة فالندى أصل بنفسه . و فى الفتاوى العتاية : و الظهر بانفراده عورة, و البطن 
كذلك. وكذا الصدر . وق الظهيرية : و اختلف المشايخ ف الدبر أنه عورة مع 
الاليتين جميعا أو كل منهما عورة و الدبر ثالئهها » منهم من قال : كل ذلك عورة واحدة » 
و منهم من قال : كل منها عورة . و ف الحجة : و لو صلت الامة و رأسها مكشوف 
جاز بالاتفاق. ولو صلت و صدرها وثديها مكشوفة لا يجوز عتد أ كثر مشانضنا ٠‏ 
و فى الغيائية : للصغيرة أن تصلى بغير قناع' لان صلاتها ليست فرضاء و امختار أن تصلى بقناع 
لتعتاد ما يحب عليها بعد البلوغ ٠.‏ و فى السراجية : و المراهقة/ لو صلت عريانة أمرت 
بالإعادة . و فى الفتاوى العتابية : لو صلت أمة شهرا بغير قناع ثم علمت أنها أعتقت 
منذ شهر تعيد انلك الصلوات ٠‏ و الانكشافات المتفرقة جمع » كالنجاسات المتفرقة » 
و اننم الغليظة إلى الخفيفة فاذا بلغا ريعا ممع . و فى الحجة : إذاروجد العارى حصيرا 
أو بساطا صلى فيه ولا يصل عرياناء وكذا إن أمكنه أن يستر عورته بالحشيش"و أوراق 
56؟ 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب اإصملاة - الفرائض ) ج١9‏ 
القرع' م م ف السفناق : كلى عضو هو عورة ‏ فاؤا إتفصل هلى يحوز النظر إليه؛ فيه 
وجهان , أبهما أنه لا بحوز . وكذا الذكر المقطوع من الرجل و شبعر عاتنه إذا حلق م 
و فى الفتاوى العتابية : العريلق إذا لم يمد ثوبا ,صل قاعدا بالإيماء - و فى الكافى : أو قائما 
يركوع و جود . و الأول أفضْلى + و قال زفر و الشافى : يصسلى قائما بركوع و ود . 
ولو جمعوا يقوم الإمام وسطهم . الحداية . وما كأن عورة من الرجى فهو عورة من 
اللآامة ء و بطنها و ظهرها عورة , و فى الملتقط : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : ذراع 
الآمة عورة كبطتها . و قال أبو يوسف : ليس بعورة ء و ف الظهيرية : وكذا من فيها 
شىء من الرق كالمديرة" و أم الولد و المكاتة ” والمستسعاة* بمنزلة المكاتبة عند 
أنى حنيفة . و الامة إذا أعتقت فى خلال الصلاة فإن أخذت قناعها بعمل قليل وتقنعت 
به قبل أن تؤدى ركنا لا تفسد صلاتها . وكذا المصلى إذا تعرى فيستر من ساعته » 
وكذلك من ألق عليه الثوب النجس ثم رماه من ساعته ٠‏ م فى السراجية : العارى إذا 
كان بحضرته من له كسوة فانه يسأله فان لم يعطه ص عريانا. و لو وجد فى خلال 
صلاته ثوبا استقبل . و فى الحجة : و لا نيجوز صلاة النساء [ على السطوح ] * قاعدات 
لانهن غير عاريات ٠‏ 

ثم : ومن جملتها" طهارة ما يستر به عورته إذا كان مقما وله وب آخر أو ليس 
له ثوب أخرء و إذا كان سافرا و له وب آخر لا يحوز صلاته مع الثوب التجس 
إذا كانت النجاسة أكثر من قدر الدرهم . و إن لم يكن له ثوب آخير و ير عن غسله 
لعدم الماء أو معه مإء و هو يخاف العطش جاز له الصلاة فيه و فى الهداية : و لا يعيد » 
() القرع: نوع من اليقطين طويل إلى محو شير (,) التدبير هو إيجاب العتق اللاصل 
بعد المونتء (م) كتنب العيد : كتب على نفسه ثمنه ناذا سمى و أدام عتق (4) إستسعى العيد 
استسعاء : كلفه من العمل ما يؤدى به عن نفه إذا أعتق بعضه ليعتق مل بتقى منه (ه) من أر ‏ 
(+) أى من فرائض الصلاة قبل الشروع فيها , راجعم ص 9ه ٠‏ 
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الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة _ الفرائض ) ج - ١‏ 

* : و إن كان كله بملوءا من الدم كان هو بالخيار : إن شاء صلى عريانا قاعدا يابماء, 
و إن شاء صلى قائما بركوع و مود ء و عن عمد : يلزمه أن يصلى فيه قائما بركوع و جود . 
و فى السراجية : الافضل أن يصل قاعدا باجا . و إن كان ربعه طاهرا و ثلاثة أرباعه نمسا 
- وف جامع الجوامع أو نصفه ‏ لم تحر الصلاة عريانا بالإجماع . و إن كان أقل من الربع طاهرا 
فله الخيار على الاختلاف الذى مس ٠‏ و ف الينابيع: و لو أن مسافرا معه ثوبان أحدهما فيه 
النجاسة أكثر من قدر الدرمم وف الآخر مقدار الدرتم صلى ف الذى نحاسته قدر الدرهم» 
ولو أن فى أحدهما قدر الدرهمين وفى الآخر قدر ثلاثة دراهم جاز له أن يصى ف أيهما شاءء 
و الافضل أن يصل ف الثوب الذى نحاسته أقل, و لوكانت نحاسة أحدهما مقدار الربع و تجاسة 
الآخر أقل من الربع و النجاسة مخففة صل ف الذى نحاسته أقل من الربع » و لو صلى فى الآخر 
لا يحوزء و لو كانت نحاسة أحدهما قدر ثلاثة أرباعه و تحاسة الآخر أكثر من ثلاثة 
أرباعه فانه يصلى ف الأاقل منهماء ولو صل فى الآخر لا يحوزء و فى الكاى : و لوكان 
أحدهما مملوء! دما و الأخر ربعه طاهر فتعين الذى ربعه طاهر  .‏ : و لو وجدت المرأة 
وبا تستر به جسدها و ربع رأسها لا يزيد على ذلك فغطت به جسدها ولم تستر به 
رأسها لم تبحر صلاتهاء و لوكانت تقدر على أن تغطى بذلك الثوب جسدها و أقل من 
ربع رأسها فالافضل لها أن تغطى ما قدرت عليه من رأسها تقليلا للعورة . و إن لم تغط 
رأسها و غطت جسدها جاز ٠.‏ فاذا صلى وهو لا بس منديلا أو ملاءة ' و أحد طرفيه 
نمس و الطرف الذى فيه النجاسة ع_لى الارض فان كان النجس يتحرك بتحرك المصلل 
م جز صلاته . و إن كان لا يتحرك تجوز . و إذا صللا فى ثوب و عنده أنه نيجس 
فللا فرغ من صلاته تبين أنه طاهر يحوز صلاته . و بمثله لو صلى إلى جهة وعنده أن 
القبلة إلى جهة أخرى فلا فرغ من صلاته تبين أنه أصاب, القبلة لا يحوز صلاته ٠‏ وى 
الفتاوى العتابية : و لو وجد ثوبا أحد طرفيه تجس و الباق طاهر و يمكنه أن يتزر بالطرف 

مقف 


الفتاوى التاتارحانية ( كاب الصلاة ‏ الفرائض ) ج ١‏ 


الطاهر لا يحوز عرنانا ٠‏ السراجية : إذا اشمقبه عليه الثوب الطاهر مق الفجبى نحرنى و إن 
كانت الغلبة للثياب النجسةء و فى ماسم الجوامع : تحرى و صل الظهر فى ثوب و العصصي 
فى آخمر لم يمره و كل ما صل بالإآاول جاز دوت الثانى . اليتينة : سألت أيا الفضل 
السكرماتى عن عريان لا يحد إلا ثوب حرير فا ذا يصنمع ؟ قال : يصلى فيه . و ليس هذا 
كالثوب النجس . قال اللمسن بن على المرغينان فى عريان لم يكن مه إلا وب داج 
و ثوب كرباس فيه نجاسة أ كثر من قدر الدرهم : يصلى فى ثوب الديهاج . 

ثم : و من جملة ذلك' طهارة موضع العدلاة» فان كان موضع قدهيه و ركبتيه و جبهته 
وأنفه طاهر أجازت ضلاته بلا خلاف. و كذلك إذا كان موضع قدميه طافرا و موضع 
أنقه نيجنا و موضع جبهته و ركبتيه طافرا يجوز صلاته بلا خلاف . واكذلك إذا كان 
موضع قدميه و موضع ركبتيه و موضع أنفه طاهرا و فوضع جبهته تيجا و مد علل أنفه 
بحوز صلاته بلا خلاف , و إن كان موضع قدميه و ركبتيه طاهرا و موضع أنفه و جبهته 
نجسا ذكر الزندومى فى نظمه : قال أبو حنيفة : يسجد عل أنفه دون جبهته و يجوز صلاته 
وإنلم يكن يحبهته عذر [ و ف اللملتقط و الملخص؛ و هو الصحيح , و عتدهما لا يحوز 
صلاته إلا إذا كان بحبهته عذر ] " ,و فى القدورى غن أنى حنيفة رضى الله تعالى عنه فى 
هذا الفصل روايتان : رؤى محمد غنه أنه لا يحوزء ودوى أبو خز سف عله أنه يحوز , فان 
أعاد تلك السجدة فى الصلاة فى مكان ظاهر يحوز . و إن كان موضع قدفيه و جبهته 
و أنفه ظاهرا و موضع ركبتيه نحسا ذكر الزندومى فى نظمه أن فى ظاهر رواية الأاصوك 
لا حور صلانه . و قال الطحاوى : يحوز . و ذكر الإمام المرخدى فى شرخه فى باب 
الخدت : إذا كانت بالنجاحة فى موضع التكعبين أو الركبتين مازت ضلاته عندنا؛ خلانا 
لزفر رحمه القه ٠‏ و فى الغيائية : و طهارة موضع الر كبتين ليست بشرط عندثم جميها » فو 
امختار ٠‏ : وف المنتق ابن سماعة عن أبى يوسفت فى الآمالى : إذا جمد على دم أو وضع 
() أى من ششرائط الصلاة (م) من أر وخ . 


418 بديه 


الفتاوى التاتارخانبة ( كتاب القعلاة ‏ الفراتض ) جما 


يديه أو ركبتيه عليه فانه لا صيد الصلاة عند أنى حنيفة؛ و عقدهما إن جمد عليه يعيد 
الصلاة» و إن وضم يديه أو ركبتيه لا يعيد الصلاة - و ف اليتابيع : فيه خلاف زفر » 
و ف الكاف : و الشاضىء و فى الخلاصة: و اختيار الفقيه أنى الليث أنهلا يحوزء و فى الحجة : 
وعليه الفتوى ٠‏ م : ف غر. الشيمم الإمام أحمد بن إبراهيم أننه قال فيمن على قائما 
و موضع القدمين نجس : فسدت ضلانه. ولا يفترق حمال بين أن يكون جميع 
موضع القدمين نحسا و بين أن ينكون موضع الاصابع نجساء لآن القدم و موضع الاصابع 
شىء واحد فكان حككمهما واحدا ٠.‏ وإذا كانت موضع إحدى القدمين طاهرا و موضع 
الأاخرى جما فوضع قدمنه اختلف المشاحخ فيهء بعضهم قالوا : يحوز صلاته , و الأاصم 
أنه لايحوز . فان وضع إحدى القدمين التى موضعها طاهر و رفع القدم الأاخرى التى 
موضعها نجس وضلى فان صلاته جائزة . و فى الخلاصة : و لو كانت النجاحة تحت قدميه 
أكثر من قدز الدرمم لا يحوز صلاته . و فى الخانية : و إن كانت النجاسة تحت كل 
قدم أقل من قدر الدرهم ولو جمعت تصير أكثر من قدر الدرثم فانها تحسم و تمنعم 
جواز الصلاة . وف المضمرات : هو الختار » و فى الفتاؤى العتابية : و كذا نمجمع يحاسة 
مو ضع السجوذ و موضع القدم . م : فى القدورى : إذا افنتم الصلاة على مكاق يمحس 
منع ذلك انعقاد الصلاة . و إن افتم الصلاة على مكان طاهر ثم تقل قدميه إلى مكان 
تمس ثم غاد إلى فكان طاهر حصت صلاته إلا أن يتطاول . و فى الذخيرة : إلا أف. 
يتطاول حتى يصير فى حك الفعل الذى إذا زيد فى الصلاة أفسدها . وف الغيائية: ولو بسبط 
كه على النجاسة و سعد عليه فيه اختلاف المشايخ . قال صاحب جامع الفتاوى : معت 
أستاذى رخمه الله يقول : إن الصحيح أنه لايحوزء وف اليتيحة : ستل عبد العزيز أحمد 
اللوانى رحه اقه عمن يصل فى مكان يمسن فأرسل طرق سراويله فقام على ذلك و هو 
ركع و يسبد على كه هل يحوز ؟ فأجاب بأنه يحوزء و سألت عنها يوسف بن مد و حميرا 
الوبرى فقالا: لا يحوزء و سألتهما أيضا عن المرأة تهسط المصلى فتلف بعضه على ساقها 
و بعضه على الارض النجسة مبسوط ذقالا: لا يصمح صلاتها إلا إذا وضعت المسألة فى 
4 


مصلى لا بتحرك بتحركها . م : و لو صل عل بساط فى ناحية منها تحاسة إن كانت 
النجاسة فى موضع قيامه لا يحوز. و إن كانت موضع موده فعلى ما ذكرنا فما إذا كانت 
النجاسة على الارض.ء و إن كانت فى غير هذفان الموضعين ا ختلف المشا. عم فيه قال بعضهم : 
يحوز صغيرا كان البساط و حدّه إذا رفع أحد طرفيه يتحرك الطرف الآخر أو كبيرا 
وحدده أنه إذا رفع أحد طرفيه لا يتحرك الطرف الآخرء و فى الوجهين جميعا يحوز صلاته , 
وبه أخذ الشيخ أبو جعفر رحمه الله . وفى المضمرات: وهو انختار ٠‏ وف الحجة : 
البساط إذا أصابته نحاسة و لا يدرى فى أى موضع هى فانه يوز أن يتحرى حتى يطمئن 
قلبه فيصل فى ذلك الموضع الذى اطمأن قلبه أنه طاهرء و يحوز فيه التحرى  .‏ : و لو كان 
البساط مبطنا و أصابت النجاسة البطانة فصلى على الظهارة' و قد قام على ذلك الموضع 
فمن مد أنه يحوزء و عن أنى يوسف أنه لا يحوزء قبل : جواب عمد فى خبط غير مضرب” 
حكه حكم ثوبين ؛ و جواب أنى يوسف ف مخيط مضرب حكنه حكم ثوب واحداء 
فلا خلاف بينهما فى الحقيقة - قال مس الأنمة الحلوانى ى نوادره : الضم [ بالخياطة غير 
معتبر ‏ و هو كثوبين منفصلين الاسفل منهما نيمس .ء و أبو يوسف يقول : الضم ] ” قند 
جممه| فهو كثوب واحد غليظ . و ف نوادر المعلى عن أبى يوسف رحمه الله فى جبة مبطنة 
أصابها دم قدر درم و خلص إلى البطائة و هو إن جمع كان أ كثر من قدر الدرمم فصلى 
فيه جازت صلاتهء و الجبة بمازلة ثوب واحدء و روى أبو سلمان عن محمد أنه لا يحوز . 
وف النوادر: إن صل و معه ثوب ذو طاقين فأصابته نحاسة أقل من قدر الدرهم ونفذت 
النجاسة إلى الجانب الآخر حتى صارت أ كثر من قدر الدرثم لا يحوزء و لوكان الثوب 
ذا طاق واحد فأصابته نحاسة و نفذت إلى الجانب الآخر حتى صارت أ كثر من قدر 
الدرهم لم تمنع جواز الصلاةء لآن هذا من الجانبين واحد فلا يعتعر متعدداء فأما ذوطاقين 
فتعدد . وما ذكر من الجواب فى الثوب إذا كان ذا طاقين فذلك قول عمد أما على قول. 
() إذا-كان الثوب ذا طاقين فالطاق الأعلى ؛ الطهارة , و الطاق الأأسفل : البطانة (م) بساط 
مضرب: أى غيط (م) من أرء خ . 


4 زه أ 


الفتاوى التاتارخانية ١‏ كتاب الصلاة ‏ القرائض ) جم ١‏ 


أبى يوسف فلا جنع ذلك جواز تلك الصلاة . و ف القدورى : لو كانت عل بطانة 
مضلاه أو ىق حشوقا تحاسة جهازت الصلاة عليها ٠»‏ يخلاف ما إذا كانت النجاسة فى 
حشو جبته ٠‏ و فى الفتاوى العتابية : و لو ثنى و فى العلى الأاسفل نمحاسة و صل عل الطاق 
الأعلى يحوز. و إن كان ثوبا لا يتهيأ أن يحعل ثوبين بشقه عرضا لا يحوز الصلاة بلاخلااف 
آنه ثوب واحد ء و لوكان المصلى رقيقا فبسطه غلٍ النجاسة إن كان حك ما نحته لا يجوز 
الصلاة عليه . # : و إذا صل على موضع تجس و فرش نعليه و ام عليها جاز. وى 
الخانة : أما إذا يان النعل ظاهره و باطنه طاهرا فطاهر. و إن كان ما يل الأارض 
منه نجمسا فكذلك. وهو بمنزلة ثوب ذى طاقين أسفله نجس و قام على ظاهره» 
م :و لوكان لابسا لهالا يحوزء ر إذا قام على مكعبه و عبل نعله نحاسة جاز عند مد رحمه الله 
خلافا لآبى يوسفف . و لو كان لم أيخر ج رجليه و صلى فيهما إن كان واسعا فهو على الخلاف 
و إن كان ضيقا لم بحر بلا خلاف.ء و إن كانت النجاسة فى خفه لا يجوز بلا خلاف » 
و فى قول أنى حثيفة رحمه إلله لا يحوز فى باب المسم . من نوادر تمس الأامة الحلواى: 
رجل زحهه الناس يوم الجعة عخخاف عل نعليه ذرفعهما و هو ف الصلاة و كان فيهما نجاسة 
أ كثر من قدر الدرهم ثم وضعهها لا تفسد صلاته حتى بركم ركوعا تاما أو يسجد سيجودا 
تامة و النعل فى يده حتى يصير مؤديا ركنا تاما مع النجاسة من غير حاجة . و فى فتاوى 
أمل معرقند : إذا صل على مكان طاهر و سد على مكان طاهر إلا أنه إذا جد بيقع 
ثيابه على أرض نحسة يابسة أو ثوب نجس جازت صلاته ٠.‏ وف اختلاف زفر: إذا 
كانت النجاسة عبل باطن اللبنة أو الآجرة و هو عل ظاهرهما قام يصل لم تفسد صلاته. 
و فيه أضا: لبنة أو آجرة أضابها بول لفت حتى ذهب أثره ثم بى عليها بناء أو فرشها جاز 
أن يصل عليها ٠.‏ و فيه أيضا: آجرة حلت بها نحاسة فقليها رجل و سجه عليها جاز » 
و مثله لو حلت نحاسة يخشبة فقلبها رجل و سمد عليها لم يحز . هكذا ذكر فى بعض 
المواضم , و ذكر مسألة الخشبة فى موضع آخر و ذكر أنه إذا كان غلظ الخشبة بيك 
: لفل 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الفرائض ) ج-١‏ 
يقبل القطع يحوز الصلاة . و عن أبى يوسف ف الجر و اللان يقلبه ينظر فى ذلك . فان 
وضع للبناء أو للفراش جازت صلاته - و ف الفتاوى العتابية : بلا خلاف. و إن وضع 
بغير ذلك لى يرفع لم بحر صلاته . و ذكر الفتاوى العتابية فيه اختلاف المشايخ . و كذلك 
فى اللارض إذا أصابته نجاسة فألق عليه التراب و صل عليها فان كان ذلك لكيس ' 
و البناء من غير أن ينقل إلى غيرها جازت صلاته و إلا فلا . قال ححمد رحمه الله فى هذه 
الفصول كلها : إن صلاته جائزة ٠‏ وف الخلاصة : إذا أراد أن يصلل على أرض عليها 
تبحاسة فكبسها بالتراب ينظر إن كان التراب قليلا حيث لو استشمه يحد راتحة النجاسة 
لا يحوز. و إن كان كثيرا لا يحد الراتحة يحوز . واقعات الناطى : ميض مجحروح تحته 
ثاب نجسة إن كان لا يسط تحته شىء إلا نبّسه من ساعته له أن يصلى عل حاله انه 
ليس فيه فائدةء وكذلك إن لم ينجس الثانى إلا أنه يزداد مرضه و يلحقه المشقة لان 
الحرج مدفوع  .‏ : و لوكان لبدا أصابته نجامة فقلبه و صلى على الوجه الثانى روى 
عن هحمد أنه يحوز. وقال أن وسف: له عوو ٠‏ فى التصاب : الرحى الموضوعة على 
الأارض النجسة الرطبة لوكان أحد جانى الرحى نجسا فصلى على الوجه الطاهر لا يحوز 
عند أبى يوسف لآنه اعتير الصورة . و عند مد يحوز و هو اعتير الممتى , حتّى لو صلل 
على لوح فى وجهه اللاسفل تحاسة روى عن مد أنه قال : إن أمكن أن يقطع بالنصف 
لغلظه جازء و إلا فلا ٠‏ 

م : ومن جملة ذلك ' الوضوءء أو التيمم إذا كان مسافرا أو عادما للماء» و مسائل 
الوضوه و التيمم ذكرناها فى كتاب الطهارة ٠‏ 

و من جملة ذلك ؟ الوقت , حتى لو صلى قبل دخول الوقت لا جحوز . الحاوى : 
ولو صل المكتوبة و عنده أنه قبل الوقت م ظهر أنه كان فى الوقت قالوا : لا يحوزء 
ويخاف عليه فى دينه "٠‏ 00 شْ 

م : و من جملة ذلك " استقبال القبلة » و فى اليناييع : و معرفة القبلة عند الشروع فى 
() الكبس ‏ بأنكسر : التراب الذى تكبس به البئر و النهر (م) أى من شرائط الصطلاة . 

زفف الصلاة 


الفتاورى التاتارخانية ) كتاب الصلاة ‏ الفرائض ) جح ١-‏ 


الصلاة لم تذكر فى ظاهر الرواية » قال بعضهم : معرفة القبلة فرضء و قال بعضهم : إن 
أنى بها لسن ء و إن تركها لا يضر . “ : وكل من كان حضرة الكعبة يحب عليه 
إصابة عينها . و فى الخانية : ثم تعين لكل قوم منها مقام , فلا*هل الشام الركن الشاى » 
و لاهل المدينة موضع الحطبى و المزاب ‏ و ف الظهيرية : و هذا مول عل ما قبل 
إخراج الحطبم من البيت . أما بعد الإخراج فلاء و لهذا لو اتوجه إلى الحخطيم لا يحوز - 
وفى جامع الجوامع : إلا إذا ظن أنه الكعبة, الخانية : و لاهل المن الركن العاتى » و لإاهل 
الحند ما بين الركن المانى إلى الحجر . و لاهل خراسان و المشرق الباب و مقام إبراهم 
عليه السلام ٠‏ و من كان غائيا عنها ففرضه جههة الكعبة لا عينهاء و هذا قول ااشيخ 
أنى الحسن الكرخى و الشيخ الفقيه أنى بكر الرازى ‏ و ف الهداية و التحفة : هو 
الصحيح » و على قول الشيخ أنى عبد الله الجرجانى : من كان غائيا عنها ففرضه عينها لآنه 
لا فصل فى النص , و ثمرة الخلاف تظهر فى اشتراط نية عين الكعبةء فعلى قول 
أنى عبد الله يشترط ذلك. و على قول أنى الحسن و أنى بكر رحمهها الله لا يشترط . 
وكان الشيخ الإمام أبو بكر مد بن الفضل رحمه الله يشترط نية الكعبة مع استقبال 
القبلة » وكان الشيخ أبو بكر عمد بن حامد لا يشترط ذلك . و بعض المشايخ رحهم الله 
يقول : إن كان يصلى إلى الحراب فكي قال الحامدى . و إن كان فى الصحراء فكيا قال 
الفضل . و ف الظهيرية : و امختار أنه لا يشترط . و هل يشترط ف النية أن يتكلم بلسانه؟ 
قالوا : يستحب و هو الختار ٠‏ م : و ذكر الزندوسى فى نظمه أن الكعبة قبلة من يصلى فى 
المسجد الحرام , و المسجد الحرام قبلة أهل مك لمن يصلى فى بيته [ أو فى البطحاء, و مك 
قيلة أهل الحرم . و الحرم قبلة أهل العالم . قال : و قيل مك وسط الدنيا ] ١‏ فقبلة 
أهل المشرق إلى المغرب عندنا , و قبلة أهل المغرب إلى المشزق » و قبلة أهل المدينة إلى 
بمين من توجه إلى المغرب . و قبلة أهل الحجاز إلى يسار من توجه إلى المغرب » فاذا 


(1) من أرء خ . 
قوف 


الفتاوى التاتارحانية ( كثاب الضلاة - القرائض ). ج ١‏ 


صل بمكه صل إلى أى جهة الكمبة شاء مستقبلا بثىء متها , و إن كان منحرظا غنها غير 
متوجه إلى ثىء منها لم يحز . و فى الخضائية : و جهة النكمبة يعرف بالدليل : و الدليل فى 
الأهصار و القرى المحاريب اأتتى نصبها الصحابة و التابعون , فين فتحوا العراق جملوا قبلة 
أهلها ما بين [ المشرق و المغرب ء لذلك قال أبو حنيفة : إن كان بالعراق جعل المغرب عغن 
يميته و المشرق عن إسارهء و هكذا قال مهد. و حين قتحوا خراسان جدلوا قبلة أهلها 
ما ين] ' مغرب الصيف و مغرب الشتاء . فعلينا اتباعهم فى استقبال الخاريب المنفسوية ه 
فان لم يكن فالسوّال عن الاهل . أما فى البحار و المفاوز فدليل القبلة النجوم » و عن 
أنى يوسف أنه قال فى قبلة أهل الرى : اجعل الجدى ' على متكبك الايمن . و اختلف. 
المشاعخ فا سوى ذلك من الامصار . قال بعضهم : إذا جعلت بنات نعش الصغرى" على 
أذنك العنى و اتحرفت قليلا إلى شمالك فتلك القبلة . ر قال بعضههم : إذا جعلت الجدى 
ا 0 الك ال ا 
سالم و عل بن يونس أنهم قالوا : قيلتنا العقرب * عند الغروب . و عن بعضهم : إذا كانت 
الشمس ف برج الجوزاء” فى آخر وقت الظهر إذا استقيلت الشمس بوجهيك تلك 
القبلة » و عن الفقييه د أنه قال: إذا قت مستقيل المغارب فى وقت الفعشاء 
الاخيرة ينكون فوق رأسك نحمان مضيئان و هو بموضم زوال الشمس هن رأسك و هما 
متقابلان فالذى عن يمينك يقال له « الفسر الواقع' » و النتى عن يسارك يقال له ه الفسر 
الطائر”» و هو أسرعهما سقوط . فاذا سقط الذى ييمينك فسقوطه يكون بحذاء متكبك. 
الآمن. و إذا سقط النسر الطائر كان سقوطه فى وجهك حصفاء عينك العنى و القبلة 
() .من أرء خ (م) ايلدى : نجم إلى جنب القطب , يدور مع بنات النعش »2 تعرف به 
القبة (م) بنات النعش : النجوم المتفرثة فى الأفق (؛) العقرب: يرج فى السياء . 
(.) الخحوزاء: برج فى السياء (7) النسر ‏ كوكباء و هما انان : يقال لأحدهها : 
الفسر الواقع , و للآخر : الفسر الطائر . 
للف الله ما 


الفتاوي التاتارحانية ١‏ كتاب الصملاة - الفرائض ) ج ١‏ 


ما بينهما ؛ قال الفقيه أبو جمفر : قبلة يخارا هى قبإتناء و عن التاضى الإمام صدر الإسلام 
رحيه اهو ما هو قريب من هذا فانه قال : القبلة ما بين الفسرين إلفسر الواقع و النسر الطائر 
و يينهها قريب من عشرين ذراعا فى ب مأى العين فاذا [مس على رأسبك يكون القبلة بينهما ء 
و عن الشيخ الإمام أنى منصور الماتريدى قال : إذا ] ' أردت معرفة القبلة فانظر إلى مغرب 
الشمس فى أقصر أيام السنة و اجعل لذلك علامةٍ » م انظر إلى مغرب فى أطول أيام 
السنة و اجعل لذلك علامة » ثم دع الثلثين عن يمينك و الثلك عن يسارك فالقبلة 
بين ذلك . و ف الفتاوى العتابةٍ : و يصلى فما بين ذلك . و لو صلى إلى جهة غير ما بين 
المغربين لا يحوز و إلى المغربين يحوز . و فى السراجية : قبلة الشافعى عندنا خطأ. و هو 
أن يميل إلى مغرب الشتاء جدا . و فى الحجة : إذا اشتبه على المصلى استواء القبلة فالتيامن 
أولى من التياسر . و ف الظهيرية : و عن بعض العارفين أنه قال : قبلة البشر الكعبة » 
و قبلة أهل السماء البيت المعمور . و قبلة الكروبين الكرسى » و قبلة حملة العرش الع ش » 
و مطلوب الكل وجه الله . و فى الخلاصة : استقبال القبلة شرط إن قدر عليه . و إلا 
فيكت بالجهة ٠.‏ و المعتير التوجه إلى مكان البيت دون البناء » حتى لو صلل فوق الكمبة 
جاز لآن الكهية هى العرصة و الحواء إلى عنان السهاء عندنا دون البناء» ألا ترى لو صلل 
على جبل أنى قبيس جازء و عند الشافعى رحمه الله الصلاة فوقها لا يحوز إلا إذا كان 
بين يديه سترة ليصير متوجها إلى الكعبة ٠.‏ م : قال القدورى رحمه الله : إن صلوا جماعةٍ 
استداروا حول النكمبة » بهذا جرت المادة . و من كان منهم أقرب إلى الكمية من 
الإمام فان كان فى الجهة التى يصل إليها الإمام لم يحزء و إن كان فى جهة أخرى جازء 
وإن صلت امرأة إلى جنب الإمام فى تلك الجهة فسدت صلاة الإمام و صلاة القوم » 
و إن صلت إلى غير ناك الجهة فسدت صلاة من يحاورها خاصة , و الكلام فى فساد 
صلاة الرجل بسيب المحاذاة يأتى بعد هذا إن شاء اله تبالى . سواء كانت الكمبة مبنية 


() من أره غ. 
ونث 


الفتاوى: التاتار خانية (١‏ كتاب الضلاة - القرائض ) يوت 
أو منهدمة يتوجه إليها . لآن الكمبة ليست باسم للحيطان . أ لا ترى أنه لو وضع البيطان 
فى موضع آخر و صلى إليها لا يحوز . و ف الغياثية : إذا رفصت الكعبة عن مكانها لزيازة 
أصصاب الكرامة كا جاء فى الآثار ١‏ فنى تلك الحالة جازت صلاة المتوجهين إلى أرضها ٠‏ 
و ف الحجة : الصلاة فى الآبار العميقة و الجبال و التلال الشاعتة و على ظهر اللكعية 
جائزة . لآن القبلة من الأارض السابعة إلى السهاء السابعة بحذاء الكعبة إلى العرش ٠‏ 
: و ف اللأصل يقول: و إذا كانت الكعية تيبى جاز له أن يصل [ليها - و أراد به انهدام 
الحيطان لكن كره [طلاق لفظ الهدم عليها . و لو صلل فى جوف الكعبة أو على سطحها 
جاز إلى أى جهة توجه ‏ و ف الظهيرية : خلافا مالك رحمه الله ٠.‏ 6 : و لو صلى على 
جدار السكعبة فان كان وجهه إلى سطح الكعبة يحوز و إلا فلا . ولو صلى فى جوف الكعبة 
يجماعة استداروا خلف الإمام و ينبغى لمن يواجه الإمام أن يجحعل بينه و بين الإمام سترة» 
ولو صلى وظهره إلى ظهر الإمام جازء و من كان ظهره إلى وجه الإمام لم بحر ٠‏ 
وف شرح الطحاوى : و لو صلوا فى جوف الكعبة أجزامم بحيث ما كانت وجوههم » 
سواء كان ظهره إلى وجه الإمام أو إلى ظهره . أو وجهه إلى وجهه إلا أن هذا مكروه 
لآن فى ذلك استقبال الصورة الصورة فى الصلاة و نهى عليه السلام عن ذلك 
"و ينبغى لمن يواجه الامام أن يحمل بينه وبين الامام سترة" . # : و لو نوى مقام 
لبراهبم ولم ينو الكعبة إن كان هذا الرجل قد أتى مكه جازء و إن لم يكن أتى مك 


() ليس هنا أثر نابت أن الكعية المشرفة رفصت عن مكانها ! و ما حك أن. الكعية زات 
ع مكافها و ذحيت لاستقيال ولى من أولياء الله السالخين فتأو يله أن التجليات الربانية التى 
تكون ف الكعية المشرفة توجهت إلى ذلك الولى فلم جد أهن العرقان تلك التجليات ى 
الكعية و رأومًا متجهة إلى جهة يعض الأونياء فقالو | :ا ذالت ادعب عن مكلهر لاستقيال 
فلذث الولى غازَا لا حقيقة , و أما نفس ألكعية فلا بزال ا مكانه فلا تب تبني هذم السآلة على 
2ن لنار دجن د لقا أط جد )) ا ر: ب اريت ايت ف ار باح وا تاها .+ 9 
بيدا و عنده 


الفتاوى التاتارحانية (كتاب الضّلاة - الفرائض )' جا 


وعنده أن المقام و البيت واحد أجزاه لانه نوى البيت . و ذكر شيخ #الإسلام خواهذ 
زاده: من نوى مقام إيراهم لا يحزيه ‏ و فى الغياثية : هو الصحيح'. ©: إلا أن 
ينوى الجهة خيتئذ يحوز. و فى شرح الطحاوى : ولو نوى المسجد الحرام دون 
البيت لا يحوز أيضاء و فى الحاوى قيل لآانى نصر: أليس روى عن النئى ص الله 
عليه و سم أنه قال ” الكعبة قبلة لاهل المسجد ء و المسجد قبلة لاهل الحرم, و الحرم 
قبلة لآهل الآفاق “؟ قال : يعى المسجد و ما فيه وكذا فى أخواته . فالحاصل يرجع 

إلى شىء واحد و هو البيت  .‏ : ومن شرط نية الكعبة يقول 101 
العرصة يحوزء و لو نوى البناء لا يحوز إلا أن يريد بالبناء الجهة . و لو صلل مستقيلا 
بوجهه إلى الخطىم لا يحوز. ولو نوى قبلة حراب مسجده لا تجوز صلاته لآانه ليس بقبلة بل 
هو علامة للبيت . و قوله « وجهت وجهى ٠‏ للصلاة لا ينوب عن نية القبلة ٠‏ وفى تجئيس 
الناصرى : و لو علم أن قبلته الكعبة فلم ينوها جازت صلاته عند أبى حنيفة و أبى يوسف 
رحمهما الله . ثم : و لو أن مريضا صاحب فراش لا يمكنه أن يحول وجهه إلى القبلة 
و ليس بحضرته أحد يوجهه - و ف الظهيرية : أو كان و لكن يضره التحويل - يحزيه 
صلاته حيثها توجه . و فى شرم الطحاوى : فريضة كانت صلاتنه أو تطوعا . وكذا 
إذا كان صصميحا لكنه مستخف من العدو أو غيره و يخاف أنه إذا تحرك و استقيل القبلة 
أن يشعر به العدو: جاز له أن يصلى قاعدا أو قاتما بالإماء أو مضطجما بحيث ماكان 
وجهه . و فى شرح الطحاوى : إلا فى فصل واحد و هو أنه إذا كان يخاف النزول عن 
الدابة الخوف طين أو ردغة ,يصل مستقبلا لآنه لا ضرورة فى ترك استقبال القبلة هاهنا' ٠‏ 
وفى الخانية: ولو حول المصلل وجهه عن القبلة من غير عذر صدت صلانه ٠.‏ 
م : وكذلك إذا انكسرت السفينة و يق على لوح و خاف أنه لو استقبل القبلة لسقط فى 
الماء له آن يصلى حيث ما كان وجهه ٠‏ المصلل إذا خول وجهه عن القبلة إن حول صدره 
غنات سلائه . و إن م يحول صدرء لا تفسد صلائ [15 تيل من ن ساعته القلة لآنة, 

به 


الفتلوي التاتارخانية ( كتاب الهملاة - الفرائض ) ج2١‏ 


قلما يمكنه التحرز عن هذاء الوا : و هذا الجواب أليق بقِول أب بوسف و عد 
رححههما الله , أما على قول أنى حنيفة رحمه الله ينبغى أن لا تفسد صلاته فى الوجهين 
يما ء بناء على أن عندهما الاستدبار إذا لم يكن لقصد الإصلاح يفسد الصلاة؛ و عند 
أى حنيقة [و1. لم يكن لقصد ترك الصلاة لا تفسد مإ دام فى المسجد . أصل هذا : إذا 
انصرف عن القبلة على ظن أنه ألم الصلاة ثم تبين أنه لم يتم فمند أبى حنيفة رحيه اله 
يبى مادام فى المسجد , و عندهما لا يبتى . 

ومن جملة ذلك' النية » وفى الأاصل يقول : ه إذا أراد الدخول ف الصلاة كبره 
و ظن بعض أحابنا أن مدا لم يذكر النية و ليس الام كا ظنواء لآنه ذكر إرادة الدخول. 
فى الصلاةء و إرادة الدخول ف الصلاة هى النية ٠.‏ و الكلام فيها فى الفصلين : فى كيفيتها » 
وفى تحلها . أما الكلام فى كيفيتها فنقول: المصل لا يفلو إما أن يكون متنفلا أو مفترضاء ء 
فان كان متنفلا يكفيه نية مطلق ااصلاة لآآن الصلاة أنواع فى منازها و أدتاها .نزلة 
النفل فانصرف مطلق النية إليه . و فى صلاة التراوربح يكفيه أيضا مطلق النية على ظاهر 
الجواب و به أخذ عامة المشاعخ رحنهم الله ؛ و فى سائر السان يكفيه مطلق النية و به أخف 
عامة المشارعخ ‏ و فى الاتفع : هو الصحيح » و فى الذخيرة : و الاحتياط فى السنن أن يتوى, 
الصلاة متابعا لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلٍ . و ف الفتاوى العتابية : و سن الصلاة 
هل يتأدى بنية النفل ؟ و إنختار أنه يتأدى . ثم : و إن كان المصلى مفترضا فلا يخلو إمة 
أن كان منفردا أو إماما أو مقتديا ء فان كان منفردا لا ينكفيه نية مطلق الفرض سواء 
كان يصلى فى الوقت أو خارج الوقت ١‏ ثم إذا عين الظهر مثلا و كان فى وقت الظهرهل 
يشترط نية ُرض الوقت ؟ إختلف ال مشا. ع فيه قال بعضهم : : يشترطء و قال بعضهم : : لايشترط و 
و إن نوي فرضي الوققت وم بعين أجزاه إلا ف فرض اججعة فان فى فرض الوقت وتعين 
تلفت خلانا على ما أن بيانه ٠‏ و إذا.نوى فرض الوقت أو +لهر الوق أو عصر 
لول 20 الوقت 


الفتاوى التاتار خانة 1 ١‏ كتاب الملاة ‏ الفرائض ) : ج ١‏ 


الوقت ولم ينو أعداد الركعات جازء هذا إذا كان يصل فى الوقت. و إن كان يصل بعد 
ما خرج الوقت و هو لا يعم بخروج الوقت و نوى فرض الوقت لا يحوز _ و فى الفتاوى 
العتاية : و هو الصحيح » و لو نوى ظهرا لا غير قال بعضهم : لا يحزيه. و الاصم أنه 
يحزيه ٠‏ وف النوازل : و لابد للفترض المنفرد من نية الفرض المعين فى الوقت كالظهر 
وغيره ٠‏ و فى الغيائية : الواجبات و الفرائض لا يتأدى بمطلق النية إجماعا . و فى الخانية: 
ولوكانت الفوائت كثيرة فاشتغل بالقضاء يحتاج إلى تعسين الظهر أو العصر أو نحوهما . 
و ينوى أيضا ظهر يرم كذا و عصر يوم كذاء فاذا أراد تسهيل اللاس ينوى أول ظهر 
عليه أو آخر ظهر عليه , و إذا نوى الاول و صل فا يليه يصير أولاء و كذا لو نوى 
آخر ظهر عليه و صلى فا قبلها يصير آخرا ‏ فرق بين الصلاة و بين الصوم : فى الصوم 
لوكان عليه قضاء ومين فَقَضى يوما ولم يعين جاز لان ف الصوم السبب واحد وهو 
الشهر و كانت الواجب عليه !كال العدد ء أما فى الصلاة السبب مختلف وهو الوقت 
و باختلاف السبب مختلف الواجب فلا بد من التعيين لا جرم . لو كان عليه قضاء 
يومين من رمضانين يحتاج إلى التعيين . و ذكر ف المنتق عن أنى حنيفة رحمه الله : رجل 
فاتته عصر يومه فقضى أربما عما عليه و هو برى أن عليه الظهر لم يحزء بمنزلة اما لو صلى 
أربعا قضاء عما عليه و قد جهل الصلاة التى عليه لم يجح حتى ينويها و يعينها ٠.‏ و فى الخلاصة 
الخانية : رجل افتتمح الظهر فصل ركمة “م افتتدح العصر بتكبيرة أخرى فقد نقض الظهر. 
و كذا إذا كان يصلى منفردا فكير ينوى الاقتداء بالإمام يصير شارعا فها كبر . و هذا 
فى ححق من لا ترتهب عليه » فأما صاحب الترتهب إذا انتقل من الظهر إلى العصر قبل أداء 
الظهر لا يصير شارعا إلا فى التطوع . * : رجل افتتح المكتوية ثم ظن أنها تطوع فصلى 
على ننية التطوع حتى فرغ فالصلاة هى المكستوبة ولو كبر ينوى التطوع ثم كير 
ينوى الفرض ,صير شارعا فى الفرض .ء و ف الولوالجية : و لوكان على العكس فالصلاة 
هى التطوع . قال أبو نصر : إن لم تقم يحنبه يصمح اقتداؤهاء و إن قامت يحنبه لا يصبح ء 
ع 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الفرائض ) ج١١‏ 


وقال أبو يوسف ': لا يحوز اقتداؤها بغير نية الإمام فى الوجهين . ث : و إذا أراد أن 
يصلى ظهر يومه وعنده أن وقت الظهر لم يخرج وقد خترج الوقت فنوى ظهر أليوم 
جاز . هذا الذى ذكرنا كله إِذا كان منفرداء أما إذا كان إماما فكذالك الجواب فى 
حقه لآنه بمازلة المنفره ىق حق أفسه و لايحتاج إلى نبة الإمامة. و إن كان مقتديا 
لا يسكفيه نية الفرض و التعيين حتى ينوى الاقنداء . و كذلك فى صلاة التراوريح إذا كان 
مقتديا يحتاج إلى نية الاقتداء مع نية التراوبح. و إن نوى الاقتداء بالإمام و لم يعين 
الصلاة اختلف المشارعخ فيه . قال بعضهم : لا يحزيه . و قال بعضهم : يحزيه . و كذللك إذا 
قال « نويت أن أصلى مع الإمام ٠‏ . و ذكر حمد رحه الله فى باب الحدث : إذا اقتدى 
بالإمام ينوى صلاة الإمام [ ولا يعلم أن الإمام فى أية صلاة ف الظهر أو فى اججحعة ؟ 
أجزاه أيتهها كانت ء و إن نوى صلاة الإمام ] " لا يحزيه بالاتفاق . و ذكر شمس الا ئمة 
السرخسى: إن نوى صلاة الإمام جاز عن نية ذاتية الصلاة و عن نية الاقتداء» و إن نوى 
الشروع فى صلاة الإمام فقّد اختلف المشاعخ فيه » قال بعضهم : يجحزيه ‏ و ف الزاد : هو 
الصحيح . م : و قال بعضهم : لا تجحزيه. و فى الخانية : و قال بعضهم : إذا اتنظر تكبيرة الإمام 
فكبر مع الإمام يحوز و يكون مقتديا به . م : ولو نوى الاقتداء بالإمام و لكن لم ينو 
صلاة الإمام إنما نوى الظهر فاذا هى اجمعة لا يحوزء, لان اختلاف الفرضين يمنع 
الا قنداء . و إذا أراد المقتدى بتهسير الام على نفسه يتبغى أن ينوى صلاة الإمام و الاقتداء 
بهء أو ينوى أن يصلى مع الإمام ما يصل الإمام. ولو نوى اجمعة و لم ينو الاقتداء بالإمام 
اختلفوا فيه؛ قال بعضهم : يحوز . و لو نوى الاقتداء بالإمام ولم يخطر بباله آنه زيد أو عبرو 
جاز اقنداؤه . و فى الفتاوى العتابية : و لو نوى الاقتداء بالإمام فى صلاة اجمعة و نوى 
الظهر و اججمعة جميعا بعضهم جوزوا ذلك و رجحوا نبة المعة بالاقتداء . و لو قال «اقتديت 
(:) فى أره أبى القاسم » وى خ «أبى يوسف» وعلى هامشض نيخة م « أبى القاسم 
كذاق الذخيرة والطاوى»(م)كذامن أرء. خ لقرره 5 
4 بالخليفة 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة ‏ الفرائض ) ج١١‏ 


بالخليفة » و هو غير الخليفة لا بحزيه, و لو قال « بهذه الخليفة اقنديت » فاذا هو ليس 
عخليفة يحزيه ,و فى الخاوى : ولو صلل خلف الإمام و هو برى أنه خليفة فاذا هو غيره 
يحوزء وإن نوى ححين كر أنه خلف الخليفة - أى أقتدى ‏ فاذا هو غيره لا يحوز ٠‏ 
م : و لو نوى الاقتداء بالإمام و هو برى أنه زيد فاذا هو عمرو يصمح اقتداؤه . و لو قال 
٠‏ اقتديت بزيد » أو نوى الاقنداء بزيد فاذا هو عمرو لا يصم اقتداؤه ٠‏ و أو نوى الشروخ 
فى صلاة الإمام على قول من برى ععة الشروع بهذه النية و الإمام لم بشرع بعد واهو 
يعم بذلك يصير شارعا فى صلاة الإمام إذا شرع الإمام ٠‏ 

والافضل أن ينوى الاقتداء بعد ما قال الإمام ه الله أكير » حتى يكون مقتديا 
بمصل . و لونوى الاقتداء حين وقف الإمام موةف الإمامة يحوز به ندته عند عامة العلياء » 
و بدكان يفتى الشيخ الإمام الزاهد [سماعيل و الحام عبد الرحمن الكاتب . و قال أبو سهل 
الكبير و الفقيه عبد الواحد و القاضى الإمام أبو جعفر رحمهم الله و به أخذ أهل 
مخارا : لا يحوز نية الاقتداء مالم يكير الإمام . و قال الشيخ الفقيه الزاهد الخوارزى 
رحمه الله : ينوى الاقتداء بعد قول الإمام ٠‏ الله » قبل قوله « أكبرء . و قول [سماعيل 
الزاهد و الماك عبد الرحمن أجود . 

الذخيرة : سئل نحم الدين ععرن_ الإمام يقوم فى امحراب و ينوى القوم الاقتداء 
به قبل تسكبيره هل يحوز نيتهم ؟ قال : نيتهم الاقتداء به قبل تكبيره ليس إلا قصدمم 
متابعتهم إياه فى أداء هذه الصلاة إذا شرع فيها , و هذا هو تقديم النية على العمل متصلا 
بالعمل وهو المشرو ع والمشروط. واسئل أيضاعمن يقول بلسانه عند الشروع فى الصلاة 
قبل التكبير «در آمدم إنمازء أو يقول « اقتداء كر دم بامام» هل يصمم هذا و إنه [خيار 
عن الماضى ؟ قال : المعتير قصد القلب ء فان كان من قصده أنه يدخل فى صلاة نفسه 
أو شرع فى الصلاة متابما للامام فيها يكفيه ذلك , و لا يضره خلل اللفظ كا لايضره 
عدم اللفظ . وفى اليتيمة: سألت والدى عمن قال ٠‏ نويت أن أصلى أربع رقعات» 

لقية 


القعطرى التاتارعانية ( كتاب الصلاة - الفرائض ) ج ١‏ 


مكان « ركمات » هل يصير شارعا فى الصلاة ؟ فقال : قد أساء و يحزيه ٠‏ و فى الواق: 
و فلجنازة ,نوى الصلاة و الدعاء للست ٠.‏ 

م : ولو نوى الشروع فى صلاة الإمام على ظن أن الإمام قد شرع و لم يشرع 
الإمام بعد اختلفوا فيه » قال بعضهم : لا يحوز . و إذا كان المقتدى يرى شخص الإمام 
فقال ه اقتديت بهذا الإمام الذى هو عبد الله » فاذا هو جعفر جازء وكذا إذا كان 
فى آخر الصفوف لا يرى شخص الإمام فقال ٠‏ اقتديت بالإمام الذى هو قالم 
فى المحراب الذى هو عبد اقه » فاذا هو جعفر ٠.‏ ولو نوى الصلاة ولم ينو الصلاة لله 
يحزيه ويكون نفلا ٠‏ ولو شرع فى صلاة ما عليه على أنها سبتية فاذا هى أحدية 
لا يصح شروعه . ولو شرع على ظن أنها أحدية فاذا هى سبتية يصلح شروعه ٠‏ 
وإذا جاء إلى المسجد فقال ٠‏ إن كان الإمام زيدا فأشرع و إن كان عمروا فلا » قال 
مد بن مقاتل رحمه الله : فهو على ما نوى » و قال الفقيه أبو جعفر : لا يصمح شروعه 
أصلا . و فى الغيائية : لو قال « إن كانت [ هذه القعدة الآولى اقتديت و إن كانت ] ١‏ 
الاخيرة ما اقتديت » لا يصح الاقتداء أصلا ء و لو قال ٠‏ إن كانت الآولى اقنديت به 
الفريضة . و إن كانت الثانية اقتديت به تطوعا» لا يصمح ف الفرض لعدم الاكتفاء 
بأصل النية» و يصمح ف التطوع . و ف الخانية : و ينبغى للتندى عند كثرة القوم أن 
لا يعين الإمام لكن يقول « نويت الاقتداء بالإمام القائم فى المحراب فا يصلى الإمام 
فأنا أصلى تلك الصلاة » فاذا نوى ذلك جاز . وكذا فى صلاة الجنازة » ولا ينبغى أن 
يعين الميت بأن ينوى الصلاة على فلان الميت لكن يفبغى أن ينوى الاقتداء بالإمام فه 
الصلاة على الميت الذى صل عليه الإمام ٠‏ م ف الذخيرة : و إذا نوى الظهر سا و سلم 
على رأس الرابع جاز ظهره و لغت نيته ٠.‏ و ف الفتاوى العتاية : و لو اقتدى بمصلى 
الظهر ف التطوع و أفسد م اقندى به فى الظهر و صلى خرج عن عهدة كليهها ٠‏ و فه 
-- دنه 

ليق م2 الفتاوى 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة _ الفرائض ) ج - ١‏ 


الفتاوى إذا قال « له عل أن أعلى هذه الصلاة التى يصليها الإمام :طوعاء و الإمام فى 
الظهر فدخل معه ثم نذكر أن عليه الظهر و دخل معه فى ااظهر وصل لا شىء عليه ٠‏ 

ثم :و إذا ل يعرف الرجل فرضية صلوات الخنس و لكن يصليها فى مواقيتها 
لا يحوز و عليه قضاؤها. وكذلك لو عل أن منها فريضة و منها سنة إلا أنه لم يعم 
الفريضة من السنة و لم ينو الفريضة فى الكل لم يحر الفرائض.ء و لو صلى سمنين و لم يعرف 
النالة من المكتوبة إن ظن أن الكل فريضة جاز ما صلى , و إن كان لا يعلم أن البعض 
فريضة و البعض سنة وكل صلاة صلاهما خلف الإمام جاز إذا نوى صلاة الإمام » 
و إن كان يعم الفرائض من النوافل و لكن لا يعم ما فى الصلاة من الفريضة و السنة 
فصل الفرائض بنيتها فصلاته جائزة. و إذا كان لا بعل الفرائض من النوافل فام قوما 
و نوى الفرائض ف الكل فقد ذكرنا أن صلوات الإمام كلها جائزة . و أما صلاة القوم 
وكل صلاة قبلها مثلها من التطوع كالفجر و الظهر لا يوز صلاتهم . وكل صلاة ليس 
قبلها من التطوع كالعصر و المغرب و العشاء يحوز صلاتهم . 

وفى الحاوى : سثل أبو القاسم عمن ترك فريضة من فرائض الله تعالى عمدا هل 
يكفر ؟ قال : التعمد على وجهينء إن تعمد على وجه الجحود كفرء و إنْلم يكن على 
وجه الجبحود فهو ذنب ولا كفر. و إن تركها استخفافا ضاف عليه ٠‏ 

: و إذا كان الرجل شاك فى وقت الظهر هل هو باق؟ فنوى ظهر الوقت فاذا 
الوقت قد خربع بحوزء بناء على أن القضاء بنة الآداء يحوز و الآداء بنية القضاء أيضا 
يحوزء هذا هو امختار ه و ف الفتاوى العتاببة : وكذا كل وقت شلك فى خروجه ٠‏ 
و اختلفوا أن الوقتبة هل يجوز بنية القضاء ؟ و امختار أنه يحوز إذا كان فى قلبه فورض 
الوقت , و فى الذخيرة: وكذلك القضاء بقة الآداء جائز . ولو نوى ظهر بومه وهو 
يظنه يوم اللئيس فاذا هو يوم الاريعا. حصت ننته ٠‏ 

ولو افتتمح خالصا له “م دخبل ف قلبه الرياء فهو على ما افتتح ء و الرياء أنه لو خلى 
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الفتارى التاتارخانة ( كتاب الصلاة . الفرائض ) اج ١-‏ 


عن الناس لا يصلى و لو كان مع الناس يصلى . فأما لو صلى مع الناس يحسنها و لو صلى 
وحده لا يحسن فله واب أصل الصلاة دون الإحسان. ولا يدخل الرياء فى الصوم ٠‏ 
وف الينابيع : قال إبراهم بن يوسف رحمه الله : لو صل رياء فلا أجر له و عليه الوزرء 
و قال بعضهم : ,-كفرء و قال بعضهم : لا أجر له و لا وزر عليه و هو كأن لم يصل ٠‏ 
و فى الولوالجية : و إذا أراد الرجل أن يصلى أو يقرأ القرآن و يخاف أن يدخل عليه 
الرياء فلا ينبغى أن يترك لأنه أ موهوم ٠‏ و ف الفتاوى العتايية : و لو اقم الظهر 
ثم نوى التطوع أو العصر أو الفائتة أو الجنازة وكير يخرج عن الاول و يشرع ف الثانتى 
إلا رواية عن مد رحمه القهء و النية بدون التكبير ليس بمخرج . و او أن قوما صلوا 
تطوعا يجماعة و قوما آخرين كذلك ثم أفسد الفريقان فاقتدى أحد الفريقين بالآخر 
لا يحوز . م : رجل صلى الظهر و نوى أن هذا من ظهر الثلآثا. فتببن أن ذلك من يوم 
الاربعاء جاز ظهره و الغلط فى تعيين الوقت» ثم فى هذه الفصول هل ,ستحب أن 
يتكلم بلسانه ؟ بعض المشايخ قالوا : لا ء و بعضهم قالوا: يستحب و هو المختار. و [ليه أشار 
جمد رحمه اله فى أو ل كتاب المناسك ٠‏ 

هذا هو الكلام فى كيفية النية. بق الكلام فى معرفة وقتهاء لا شلك أنها لو كانت 
مقارنة للشروع بحوزء أما إذا تقدمت النية على حالة الشروع لم يذكر مد رحمه الله هذا 
فى ظاهر الرواية؛ و ذكر مد بن تجاع فى نوادره عن حمد رحمه الله أن من توضاً يريد به 
الصلاة الوقتية وقد عريت عن النية أجزاه . و فى الرقيات : خرج من منزله يريد الصلاة 
الى كان القوم فيها فلا انتهى إلى القوم كبر ولم بحضره النية فهو داخل مع القوم - 
و فى شرح الطحاوى : و قيل هذا هو الاصم ء , قال بعضهم : إذا توضأً بنية [ الصلاة 
ولم يشتغل فها بين ذلك من أعمال الدنيا كفته تلك النية و جازت ] ' صلاته ٠‏ وى 
الحجة : ولو سعى ليدرك الفرض باججماعة فدخل ف الصلاة و لم يذكر النية ولا الوقت 
(,) من أرءخ. 

2*5 باللسات 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة _ الفراتض ) جِ - ١‏ 
باللسان جازت صلاته , و من أصمابنا من قال : إذا كان عند.التحريمة بحيث لو قيل 
له« أى صلاة هذه ء أمكنه أن بحيب علل اللبديهة فهى نية سصحيحة. و إلا فلا . 
م : وذكر ف المناسك : إذا خرج يريد المج فأحرم و لم يحضره النية جاز [حزامه ٠‏ و ذكر 
هشام رحمه الله فى نوادره أن من جعل الدرامم فى صرة ليتصدق بها عن زكاة ماله فى 
السر و لم يحضره النية عند الفعل لا يبحزيه عن الزكاة عند أبى حنيفة رحه الله » و قال 
مد رحمه الله : أرجو أن يحزيه . فالحاصل أن الشروع ف الصلاة و فى جملة العبادات 
صحيم بالنية المتقدمة عند عمد رحمه الله إذا لم يشتغل بعدها بعمل آخر لا يليق بالصلاة » 
وقال أبو يوسف رحمه الله : لا يحزيه إلا فى الصوم خاصة. و ذكر الطحاوى رحمه الله : 
ينوى مقارنا للدكبير و عخالطا لهء و هو مذهمب الشافعى رحمه الله » و فى الانفع : الأاصل 
فى النية أن ييكون مقارنا إلا عمد الضرورة 5 فى الصوم . و فى شرح الطحاوى: 
و الافضل أن يشتغل فى الصلاة قلبه بالنية و لسانه بالذكر و يده بالرفع ٠‏ 

اليتيمة : سئل الخجندى عمن اشتبه عليه الوقت فى يوم غيم و نوى الصلاة الوقتية 
حم تبين أنه صلاها فى غير وقتها هل يحوز؟ فقال : إذا نوى ما عليه من أقرب الصلاة 
يحوزء و سثل أبو الفضل عنه فقال : إذا عين الصلآة التى يؤديها صمم نوى القضاء 
أو اللاداء ٠‏ النسفية : سئل والدى عن رجل عليه صلوات كثيرة أراد أن يقضيها هل 
عليه أن ينوى بأن هذا من أمسه أم أول من أمسه ؟ فقال : لايحب . وف الفتاوى 
العتابية : و روى عن أنى يوسف رحمه الله : من ظن أن عليه ظهر أمسه و نواها ثم تبين 
أن عليه ظهر أول من أمسه لا يجوز . ثم: رروى عن أنى يوسف رحمه الله فيمن 
خخرج من منزله يريد الفرض بابجخاعة فليا اتتهى إلى الإمام كبر و لم يحضره النية فى تلك 
الساعة أنه يحوز , و أما إذا أخرت النية عن الشروع بأن عريت عنه النية وقت الشروع 
و نوى بعد الشكبير فنى ظاهر الرواية أنه لا يصح . و فى شرح الطحاوى : و إن جعلت 
النية بعد قوله « الله » قبل قوله «أكبرء لا يحزيه , و قال الشيخ الإمام أبو الحسن 
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المكرخى : يصم ما دام ف الثثاء» و قال بعض الناس : يصح إذا تقدمت على الركوعء 
و فى الخانية : و قال بعضهم [ إلى أن يرفع رأسه من- الركوع , و فى السقئاق : و قال 
بحضهم ] ' إلى القعود ٠‏ 
النوع الثانى 
من فرائض الصلاة الى هى عند الشروع" 
و هى ثمانية : ستة على الوفاق » و هى : تكبيرة الافتتاح » و القيام فى ححق القادر عليه » 
و القراءة » و الركوع . و السجودء و القعدة الاخيرة ؛ و اثنان على الخلاف . و هما : 
القومة بين الركوع و السجود , و الجلسة بين السجدتين . و الخروج عن الصلاة بفعل 
المصلى فرض - على ما يأنى بيانه إن شاء الله تعالى ٠‏ و فى الخلاصة : و ذكر الكرخى 
الاركان الآربعة ولم يعد التدكبير لانه شروع فى الصلاة و ليس من الصلاةء وكذا 
القعدة الاخيرة و قال : هى فرض و ليس بركن . و ف التحفة : إن الستة التى فى الصلاة: 
القيام » و القراءة» و الركوعء و السجود ء و الانتفال من ركن إلى ركن ء و القعدة 
الاخيرة - إلا أن الآربعة الآولى من الأاركان الاصلية دون الاتنين الياقين؛ حتى أن 
من حلف لا يصلى فيد الركعة بالسجدة حنث و إن لم يقعدء و لكنها من فرض الصلاة 
حتى لا جوز الصلاة بدونها ٠‏ 
فصل فى [تكبيرة الافتتاح] 

تنكبيرة الافتتاح أو ما يقوم مقامها مع النية فرضء, لا دخول فى الصلاة 
إلا بهماء و يستقبل القبلة و يقول «الله أكبر». و فى شرح المتفق : و عن ابن عيينة 
و الاصم أنه يدخل بمجرد النية. و فى الغيائية : ينبغى أن يكير قائما و هو مستوى . 
م : و إذا أراد الشكبير يرفع' يديه و يكير , و رفع اليدن عند تكبيرة الافتتاح 
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الصحيح أنه سنةء فان ترك رفع اليدين يأثم ء و قال بعضهم : لا يأثم وقد روى 
عن أنى حنيفة رضى الله عنه ما يدل عبل هذا القول فانه قال : إن ترك رفع اليدين 
جازء و إن رفع فهو أفضل ء و كان الشيخ الإمام الصفار رحمه الله يقول: إن 
ترك أحيانا لا يأثم » و إت اعتاد ذلك يأثم - و فى النصاب: وهو الختارء 
وفى شرح الطحاوى : إن تركه يكون مسيئا . م : و كذلك اختلوا فى وقت رفم 
البدين , قال بعضهم : يرفع ثم يكبر ‏ وفى الاتفع : وهو الاصح ء وماذكر فى 
القدورى « و رفع يديه مع التكبير » أشار إلى المتمارئة و هو مروى عن أبى يوسف 
رحمه اللهء م : و قال بعضهم : يرسل يديه أولا إرسالا و يكير ثم يرفع يديه ء و قال 
الفقيه أبو جعفر : يستةبل بطرف كفيه القبلة » و فى الحاوى : و قال بعضهم : يحعل بطن 
كل كف إلى الكف اللاخرى  »‏ : و ينشر أصابعه و يرفعههما . فاذا استقرتا فى موضع 
المحاذاة يمنى محاذاة الإبهامين شحمة الاذنين يكير . و قال الشيخ الإمام شممس الآهمة 
السرخسى رحمه الله : و عليه عامة المشاعخ رحمهم الله , وق الخانية : و يمس طرف إيهاميه 
شحمة أذنيه و أصابعه فوق أذنيهء و فى الطحاوى : و عند الشافنى رحمه الله يرفمهها 
حذاء متكبيه . و عند مالك حذاء الرأس . 6 : و عن بعض المشايخ أن الصواب أن 
يقبض أصابعه قبضا و يضمها ضها فى الابتداء فاذا جاء أوان التكبير نشرهاء و عن بعضهم 
أنه لا يفرج أصابعه كل التفريج ولا يضمها كل الضم بل يتركها عل ما عليه العادة 
وهوالمعتمدء و ذكر ابن رستم أنه لا يفرج أصابعه كل التفريج فى حالة الصلاة و لا يضم 
كل الضم إلا فى موضعين : فى حالة الركوع فرج كل التفريج . و فى حالة السجود يضم 
كل الضمء و فيا سواهما يتركهها ما عليه العادة » و فى الحجة : و يبسط أصابع يديه 
فى التكبير , فان شاء فرج و إن شاء لم فرج . م: و عن أنى يوسف رحة الله عليه 
ينبثى أن يقرن الشكبير برفع اليدين, و به أخذ شييخ الإسلام خواهر زاده و الشيخ 
الإمام الزاهد الصفار , و ينبئى أن يرفع يديه حذاء أذنيه و يحاذى بابهاميه تحمة أذئيه ‏ 
مه 
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و أما المرأة ترفع يديهايا برفع الرجل في رواية الحيين عن أبى حنيفة رضى الله نه » 
و بهذه الرواية أخذ بعض المبايخ, و قال بعضهم : حذاء متكييها و هو الأاصح ؛ و فى 
الظهيرية : و الإإمة كالرجل في رفع اليدين و كالجرة فى الركوع و الميجود و القعودٍ + 
و فى شرح الطحاوي : م لو أنه رفع اليدين و لم يكير و نوى ذلك بقلي لا يحوز صلاته ٠‏ 
حم تكبيرة الإفتتاح لهس من هلة أركان الصلاة بل هى شرط البدخول فى الصلاة » 
و قال الشافنى رمه الله : هى من أركان الصلاة . و في التفريد : نكبيرة الافتهاح و الئيه 
ليسا من الصلاة بل هي شروع ف الصلاة عندنا » و عند الششافعى ٠‏ من الصلاة» و فى 
الكافى : و عدت التحريمة من فرائض الصلاة لانها تتصل بالأاركات فالتحقت بها على أن 
عند بعضٍ أاينا ركن ‏ مم : و فائدة الخلاف بينا و بين الشافعى نظهر فى جواز بنياء 
النفل على تحريمة الفرض ء و فى جواز بناء ركمتى الظهر على تجريمة الظهر ء و فى جواز 
بناو الفرض على نحرءة الفرض : عندنا يحوز و عندء لا بحوز + 
و لو افتتح الصلاة بالتهليل بأن قال « لا إله إلا الله » أو بالتحميد بأَنْ قال «الحد لتهه 
أو بالتسييس بأن قال ه سبحان الله » أو قال «الته أجل » « الله أعظمء أو قال «لإ إله ره » 
أو قال « تبارك الله » يصير شارعا فى الصلاة , و كذلك إذا قال ١‏ الرحمن أكير» 
«الرحيم أ كبر» يصير شارعا؛ و هذا قولٍ أبى حديفة و مد رحبهها الله ب هو قول النخهى 
والحكم بن عتيبة - وف الزاد : و الصجيح قولما ٠‏ وف الفتاوي : إنه يقوله « الرحمن » 
يصير شارعا » و بقوله ٠‏ الرحم » لا يصير شارعا لآنه من الأاسماء المهتركة ٠‏ و يستوي أن 
كات بحسن التكبير أو لا يحييين الشكبير »م كذلك يستوى أن كان يعرف أن الصلاة 
تفتتح بالنكبير أو لا يعرفء و قال أب يرسف و مد فى الجامع الصغير : إذا كان 
ا ا « الله أ كبر ء «الله اللا كيرء « الله الكبير » و لى يفصل 
ينها إذا كانت يعم أن الصلاة تفتتهم بالدكبير أولا يمل ء و ذكر فى كتاب الصلاة : 
و قال أبو بوسفب إذا كان حسن التكبير و يعم أن الصلاة تفتتيج بالتسكبير لا يجبير 
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شارعا با وكرنا من الالفاظ , فأما إذا كان لا يعرف الإفيتاح بالتكبير يحزيه و نكن 
يجين التسكبير , و قال الهيافعى رحبه القه : إذا كان يحسسن التيكبير لا يصير شبارعا إلا بقوله 
: إلله أ كر . ,الله اللا كير . وٍ قال مالك رحمه اليه : لايصير شارعا إلا بقوله « ابقه أ كبر» 
و فى الججة : و يجحوز التحرية يجمييع اللامعاو الحسبتى , و بالشكبير أولى' ٠.‏ و ف الصيرفية: 
و لوقال + آليِهِ » مع ألف الإستفهام لا يصير شارعا بالاتفاق . ثم : و عن مد و عنٍ 
مجاهد و عيدب إلرحمن أن الانبياء عليهم السلام كانوا يفتتحون الصلاة ب دلا إله إلا اله » 
وف الخلاصة الخانية : و نبينا مق جملتهم + و لو قال « أ كبر الله » روبى عن أنى يوسب 
رحمه الته أنه لا يصير شارعا ء و لو قال « الله الكبار » روي عن أنى يوسب أنه يصير شارعا 
إن البكيار لغة فى الكبير , و فى اليتيمة : سمت أيا حامد يقول: و لو قال «الله أكبرت » 
يصير شارعا بقوله «الله» و يفسد بقوله «أكبرت. . مم : ثم إن حمدا رحمه الله 
ذكر أنه إذا افتتم الصلاة بالتهليل أو بالتسبيج أو بالتحميب أنه يصير شارعا عيدهماء 
ولم يذكر أنه هل يكره وَلِكِ عنبهما ؟ و قد اختلف المشايخ فيه : بيضهم قالوا : يبكره . 
و بعضهم قالوا : لا يكرهء و الأاول أصح ‏ و لو قال اللهم اغفر لى» أو « اللهم ارزقنى » 
كنذا لا يصير شارعا بلا خلاف . د فى الخلاصة الجاننة : و كذا لو ذ ب و قال « اللهم 
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أغفرلى » لم يحر عن التسمية + : و على هذا اذا قال « استغفر الله » أو قال ١‏ أعوذ بالله» 
أو قال « إنا له » أو قال دلا حول ولا قوة إلا بالله » أو قال « ما ثباء الله » لا يصير 
شارعاء و لو قال « الله » يصير شارعا عند أبى حنيفة رحمه الله في رواية الحسن عنه , 
و في ظاهر رواية الآصل: لا يصير شيارءا ء و فى رواية الحسن عنه اكتفى يذكر الاسم ء 
و فى ظاهر رواية اللاصل اعتير الصفةٍ مع الاسمء و ذكر الشبيع تمس الأثمة الببرغسى الإمام 
و الشيخ الإمام الصفار أن على قول أبى حنيفة رجمه ابه يصير شارهاء و على قول جمد 
رجه ابته لا عير شارعا + و لو قال « يا ابته > يهصير شارعا عندهما هكذا ذ قر الصفارء 
بل قيايس المسألة المتقدمة ينيغى أن لإ يصير ارط عند هد. و لو قلي ١‏ |قه أَهرِ» 
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بالقاف يصير شارعا لآن العرب تبدل الكاف بالقاف , و لو قال ٠‏ اللهم » فقد اختلف 
أهل النحو فيه على قولماء قال البصريون : يصير شارعاء و قال الكوفيون : لا يصير 
شارعاء و الآاول.أصم ‏ وفى شرح الطحاوى: الأاظهر أنه لا يصير شارعا . “م : وفى فتاوى 
النسن : إذا افتتمح الصلاة بالتعوذ أو بالقسمية لا يصير شارعا ء أما بقوله « سبحانك اللهم 
و حمدك » يصير شارعا ٠.‏ و فى الحاوى : عن حمد بن الفضل فيمن افتتح الصلاة بقوله 
« بسم الله » فانه يحوز بقول أنى حنيفة ٠.‏ و فى الظهيرية : و لو كر متعجبا ول يرد به 
التعظيم - و فى الصيرفية : أو أراد به جواب المؤذن - لم يحزه . و ف العتابية : و إن نوى ٠‏ 
م : و ل وكير بالفارسية بأن قال « خدا بزرك است » ». أو قال « خدالت بورك » 
« ينام خداه بزركك »» جاز عند أنى حنيفة رحمه الله سواء كان يحسن العربية أو لا يحسن 
العربية » إلا أنه إذا كان يحسن العربية لا بد من الكراهة , و على قول أنى يوسف و عمد 
رحمهما الله لاايحوز إذا كان يحسن العربية . و ف الهداية : و يحوز بأى لسان كان سوى 
الفارسية هو الصحيم ؛ و التشهد و الخطبة على هذا الاختلاف . و فى شرح الطحاوى : 
و لو كبر بالفارسية أو »ع بالفارسية عند الذعخ أو لى عند الاحرام بالفارسية أو بأى 
لسان كان سواء كان يحسن العربية أو لا جاز بالاتفاق » و ف التهذيب : و كذا الإمان 
يحوز اتفاقا . و فى الخانية : و فى صلاة الجنازة لو دعا الإمام بالفارسية يحوزء و يصمح 
اقتداء !لناس به فى قول أبى حنيفة رحمه الله يحسن العربية أو لاء و عندهما إن كان يحسن 
لا يحوز صلاته . و إن كان لا بحسن يحوز صلاته , و اقتداء من يحسن به باطل و يصلى 
مصليا وحده  .‏ : و عل هذا الاختلاف لو سبح بالفارسية فى الصلاة أو دعا اف أ 
على الله تعالى أو تعوذ أو هلل أو تشهد أو صلى على النى بالفارسية فى الصلآة » و فه 
القراءة بالفارسية كلمات كثيرة بأنى بعد هذا إن شاء الله تعالى . 
وى نوادر ابن سمماعة عن محمد رحمه الله : “ذا افتتح الموام الصلاة مع الإمام 
و فرغ من قوله « القه م قبل فراغ الإمام من قوله لم يحزه » سواء قال ٠‏ أ كبر » منع الإمام 
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أو قبله أو بعده. وهو رواية الحسن عن أنى حنيفة رحه الله » و قال أبو يوسف رحمه الله : 
يحزيه [ إذا قال « أكبر» مع الإمام أو بعده . و فى الخانية : و أجمعوا على أن المقتدى 
لو فرغ من ] ' .قوله « الله » قبل فراغ الإمام عن ذلك لا يكون شارعا فى الصلاة 
فى أظهر الروايات  .‏ : و لو قال « الله » مع الإمام أو بعده و فرغ من قوله «أكبر» 
قبل فراغ' الإمام من قوله «أكبرء على قول أنى حنيفة رحمه الله يحوزء و قيل يفبغى 
أن لا يحوز هاهنا بالاتفاق . و فى الذانية ذكر الفقيه أبو جعفر : الاصمم أنه لا يكون 
شارعا عندمم . و كذا لو أدرك الإمام فى الركوع و قال ٠‏ الله أكرر » إلا أن قوله «الله» 
كان فى قيامه و قوله ه أكير» وقع فى الركوع لا يكون شارعا فى الصلاة عندمم . م: و إذا 
نوى الاقتداء و كبر و وقع تنكبيره قبل نكبير الإمام فصلى الرجل بصلاة الإمام لم يحزه . 
وهل يصير شارعا فى صلاة نفسه ؟ أشار فى كتاب الصلاة إلى أنه يصير شارعا. و ذكر 
فى نوادر أبى سلمان رحمه الله أنه لا يصير شارعا فانه قال : إذا قهقه لا تنتقض طهارته . 
ولو صار شارعا تنتقض. و هو الاصح ذكره فى السراجية » و فى الذخيرة: و الأاصح 
أن فى المسألة روايتين » قال الصدر الشهيد : و الاعتهاد على أنه لا يصير شارعاء و ذكر 
شمس الائمة السرخسى فى شرحه أن ما ذكر ف اللاصل قول أنى يوسف. وما ذكر فى 
التوازل قول تند رحمه الله ٠‏ © : ثم إذا شرع فى صلاة الإمام فى هذه الصورة و قطع 
ما كان فيها هل بلزمه قضاء ما قطعها؟ ينظر إن كانت تلك الصلاة تفلا يلزمه القضّاء 
بالشروع ء و إن كانت فرضا ينظر إن كانت تلك الصلاة والصلاة التى اقتدى بالإمام 
واحدة لا يلزمه شىء » و إن اتنا مقتلفتين يلزمه القضاء ٠.‏ و فى السراجية : رجل عليه ظهر 
وعصر من يومين ولا يدرى أيتهما أولى أو يدرى و لكن كبر لما لا يصير شارعا . 

م : ثم الافضل فى تكبيرة الافتتاح فى حق المقتدى أن ييكون تكبيره مع تكبير 
الإمام عند أبى حتيفة » و هو قول زفز رحمه الله » و قال أبو يوسف و عمد : يكبر بعد 
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تبكبير الإمام . و في امن : المقارنة عل قوله كتقارنة جحركه الخائم و الإصيع , والبعدية 
على توما أن يوصل المقتدي همزة « اقهء براء « اللاكبر»- و نظهر فائدة الاختلاف 
ف وقت دراك فضيلة تكبيرة الافتتاح » فعنده لا يدركها ما لم يكير مع الإمام ؛ وعندهما 
يدركها إذا كبر فى وقت الثناء » و المقارنة فى الإفعال أفضل بالإجماع , و قيل : الزلاف 
فبها أيضا . و ذكر الشييخ أبو نصر الصفار عن شداد بن الحسكم : إن كان الرجيل 
جحاضرا و أراد أن يدرك فضيلة تنكبيرة الافتتاح ينبغى أن شرع [ فى صبلاة الإمام 
قبل أن يقرأ ثلاث آياتء و إن كان غائا أن يشرع] ١‏ قبل قراءة سبع آيات أدرك ؛ و قال 
بعضهم : إذا أدرك في الركعة الآولى يصير مدرلا فضيلة تكبيرة الافتاح , و هذا أوسع 
للنامى _ و فى الحصر : هو الصحيح ء و فى فتاوى الحجة : قال عمد بن مقاتل وأبو بكر 
ابن أنى سعيد : الخلاف لامابنا ف اللآافضللية لا فى أبمل الجوازء و قال الجسس بن 
مطيع : الاختلاف في الجوازء قال الفقيه أبر ليث : المستحب أن يكونٍ افتتاح المقتدى 
موصولا بفراغ الإمام من قوله « اه أكبر» و به نأخبهذ . ثم : و لو كبر مقارنا قال 
أبو يوسف فى رواية : يحزيه و ييكره ؛ و قال مد : أجزاه ٠‏ و إذا ل يعل المؤتم أنه كير 
قبل تبكبير الإمام أو بسده ذكر المسألة فى المارونيات على ثلآاثة أوجه : إن كان أكر 
رأيه أنه كبر بعد الإمام يحزيه » و إن كان أكبر رأيه أنه كبر قبل الإمام لا يحزيه » و إذا 
استوى الظنان فانه يحزيه للآن أميه مول على الصواب جتى ظهر الهأ , و إذا نبى 
المصلى تكبيرة الافتتاج و قرأ ثم تذكر ذلك فكير للركوع ينوى أن يكون ذلك عن 
تتكبيره لم يحز ذللك عن تكبيرة الافتتباح . وكذلك إذا كبر فى التطوع جالة الركرع 
للافتتاح لا يجوز و إن كات التطوع يحوز #اعدا من غير عذر . وف السراجية : إذإ ننبى 
نية الصلاة “م نوى الشروع حالة قراءة الثناء يصبح شروعه , به أفتى بعضهم ٠‏ و فى الكبرى : 
المصبل إذا كان قائما ينبفي أن يبكون بين قدميه قدر أربهة أصابع اليد لآنه أقرب إلى 
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الخشوع » مكذا روى عن أَنى نصر الدبومى أنه كان يفمل كذا . 0 
م: : فصل فى القراءة 

يحب أن بعل بأن القراءة فى الصلاة ركن » قال القه تعالى ( فاقر! ما تيسر من القراان ١)‏ 
الأاس فلوجوب . و المراد به حالة الصلاة . إذ هى لا تبجب خارج الصلاة فتعينت حالة 
الصلاة ٠‏ 

و إذائيت أن القراءة ركن فتقول : لا بد من معرقة : حدهاء و محلهاء و قدرهاء 
و صفتها ‏ أما معرقة حدما فنقول : تصحيح الحروف أمى لازم لا بد منهء و لا تصير 
قراءة إلا بعد تصحييم الحروف ,ء فان صحيج الروف بلساته ولم يسمع نفسه حتكى عن 
الكرخى أنه يحزبه » و به كان يفتى الفقيه أبو بكر الأاعمش رحه الله , و إليه أشار جمد 
رحمه الله فى الاصل حيث قال : و إن كان وحده وكانت صلاة يجهر فيها بالقراءة قرأ 
فى نفسهء إن شاء جهر و أسمع نفسه ؛ و لوكان [سماع نفسه داخلا ف القراءة لكان إسماع 
نفسه مستفادا من قوله « قرأ فى لفسه » فيكون قوله ه و أسمع نقسه » تنكرارا ', و حكى 
عن الشيخ أنى جعفر و الشيخ عمد بن الفضل أنه لا يحزيه ما لم يسمع نفسه , و به أخق 
عامة المشاعخ ‏ و ف السراجية ؛ هو الختار. و فى الخلاصة ؛ و الصحيح أنه لو سمع هو 
جاز و إلا فلا , م : قال شمس الأهمة الحلواتى رحمه اله : الأاصح أنه لا يحزيه مالم يسمع 
نفسه و يسمع من هو بقربه ٠‏ قال بعض مشايخنا : كل حك يتعلق بالذ كر نحو : القسمية 
() آية رقم .؟ من سورة المزمل . (,) و الذي فى الأصل : و إن “كان وحده ليس 
بامام قرأ فى نفسه إن شاء إن كانت صلاة مجهر نيها بالقراءة» و إن شاء جهر و أسمم 
نفسه , واف لسخة : و أسمع أذنيه ااه راحم امطبورع ج ١‏ ص , ؛ أى أن المنفرد 
مختار فى الصلاة الخهرية بين انسر و ابفهر الأدنى , و أدنى الحهر أن يسمع نفسه كا قال 
الإؤمام انكر خى ء و أما الأمام قسممع غيره , و انظر ما مسيأنى جاهنا صن بع و ما يعدها» 
م راجم ما ذكرو من الميط البرهانى ص هع . 
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على الذبيحة » و الاستثناء فى العين . و الطلاقء و العتاق . و الإيلاء ‏ و البيع » فهو على 
هذا الاختلاف _ وف الخلاصة : وكذا وجوب سصحدة التلاوة» و جواز الصلاة ء 
م : ذكر القاضى الإمام علاء الدين رحمه الله فى شرح مختلفاته : و الصحيس عندى أن فى 
بعض التصرفات يكن مماعه , و فى بعضها يشترط ماع غيرهء مثلا فى البيع لو أدتى 
المشترى صعاخه إلى فم البائع فسمع يك ء و لو ممع البائع بنفسه ولم سمع المشترى 
لا يكىء و فيا إذا حلف لا يكلم فلانا فتاداه من بعيد بحيث لا سمع لا يحنك . 
م : و أما الكلام فى ححلها فنقول: حل القراءة فى التطوع الركعات كلها حتى يفترض 
القراءة فى الركعات كلها . و ف الفرائض محل القراءة الركعتان حتى يفترض القراءة فى 
الركعتين » إن كانت الصلاة من ذوات المثنى يقرأ فيهها جميعاء و إن كانت من ذوات 
الأربع يقرأ فى الركعتين الاوليين , و فى الآخربين بالخيار: إن شاء قرأ » و إن شاء سبح » 
وإن شاء سكت - وف الحجة : إن شاء سكت قدر ثلاث آياتء و إن كان القيام أقل 
من ذلك لا يقطع صلاته, م : و قال الشافعى رحمه الله : القراءة فرض ف الأاربع » 
وفى الخلاصة : و عند مالك رحمه الله فى ثلاث :ركعات : وعند الحسن فى ركمعة واحدة 
م : و إن ترك القراءة و التسيسس فى الاخريين لم يكن عليه حرج . ول يكن عليه دنا 
السهو إن كان ساهاء لكن القراءة أفضل , هذا هو الصحيح من الروايات : و روى 
الحسن عن أنى حنيفة أنه لو سبح فى كل ركمة ثلاث نسبيحات أجزاه , و قراءة الفاتحة 
أفضل .”و إن لم يقرأ و لم يسبح كان مسيئا إنكان متعمداء و إن كان ساهيا فمليه سججدنا 
السهو . و فى شرح الطحاوى : قال أصحابنا رحهم الله : القراءة فرض فى الركمتين بغير 
عينهما » إن شاء قرأ فى الأاوليين . و إن شاء قرأ فى الآولى و الرابعة .و إن شاء فى الثانية 
و الثالقة. و أصلها فى الأوليين و هى المسنونة ‏ و إن كانت الصلاة ثلاث ركعات 
كالمغرب فالقراءة فرض ف الركمتين. و فى الثالثة هو بالخيار . وفى الكافى : و عن 
أبى حنيفة رحمه اله أن قراءة الفاتحة ف الآخريين واجبة . رواه الحسن , حتى لو تركها 
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عامدا كان مسيئاء و إن كان ساهيا يسجد للسهو  .‏ : و عن أنى يوسف رحه الله أنه 
قال: يسبح فيهها ولا يسكت ء إلا أنه إن أراد أن يقرأ الفاتحة فليقرأ على وجه الثناء 
لا على وجه القراءة. و به أخف بعض المتأخرين من أصحابنا رحمهم الله ٠.‏ و ف الوتر حل 
القراءة الركعات كلها حتى يفترض القراءة فى الركمات كلهاء و هذا على أصلهما لا يشكل 
لآن الوتر على أصلهما سنة و القراءة فى السنن فى جميع الركمات واجبة . و أما على أصل 
أنى حنيفة فان عنده و إن كان فرضا عملا و لكن دليل الفرضية قاصر لانه من أخبار 
اللاحاد . فأظهرنا أثر القصور بايجحاب القراءة فى الكل احتباطا » فان القراءة فى الفرائض 
لا يوجب الفساد . وترك القراءة فى راكعة من النوافل يوجب الفساد . 

و أما الكلام فى قدر القراءة فنقول : فرض القراءة عند أنى حنيفة رحمه الله يتأدى 
بآية واحدة و إن كانت قصيرة - و ف الخلاصة : وهو الاصح ء و ف الوقاية : و المكتى 
بهامسىء. م : وقال أبو يوسف و عمد رحمهما الله : لا يتأدى إلا بآية طويلة كآية 
المداينة و الكرسى أو ثلاث آيات قصارء و فى الخلاصة : و هو رواية عنهء واما دون 
الآية فليس لما حكم القرآن و هذا لا يحرم على الجنب و الحائض قراءته . هكذا ذكر 
الطحاوى . و فى الحاؤى : سئل أبو الحسن عمن قرأ فى الفرض فاحة الكتاب و آية قصيرة 
و ركع ساهيا قبل أن يقرأ ثلاث آنات قصار أو آية طويلة هل يحب عليه جمدة السهو؟ 
قال : نعم . ثم : ثم على قول أنى حنبفة رضى الله عنه إذا قرأ آية قصيرة هى كليات أو 
كلتان نحو قوله ( فقتل كيف قدر ' © ( ثم نظر 6و ما أشبه ذلك يجوز بلا خلاف بين 
المشاعخء كذا ذ ه بعض المشايخ . و أما إذا قرأ آية قصيرة هى كلية واحدة نحو قوله 
تعالى ( مدهامتان" 6 أو آية قصيرة هى حرف نحو قوله هص » واءن»ء واه ق» فان 
هذه آيات عند بعض القراء : اختلف المشايخ فيه ٠‏ و ف الظهيرية : اللاصم أنه لا يحوزء 
قال شمس الأهمة الحلواتى رحمه الله : للانه يسمى عادًا ولا يسمى قارئًا ٠.‏ واو قرأ نصف 
0 ) .سورة المدثر : آية و, (م) سورة المدثر آية رم (م) آية رقم ه+ من سورة الرحمن ٠‏ 
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آية مين أوكرر كلية واحدة من آية مرارا حتى بلغ آية تامة لا يحوز ء و فى الصيرفية : 
ولوقرأفى صلاته ( بسم الله الرحن الرحيم ' © لا غير يحوز صلاته ٠‏ 6 : و إذا قرأ 
آية طويلة فى الركعتين نحو أية الكرسى أو آية الدين' البعض فى ركمة و البعض ف ركمة 
اختلف المشائخ فيه على قول أنى حنيفة » بمضهم قالوا : لا يحوز لانه ما قرأ آية تامة 
فى كل ركمة , و عامتهم عيل أنه يحوز لآآان بعض هذه الآيات يزيد عبل ثلاث آيات قصار 
أو يدها فلا نكون قراءته أقل من ثلاث آبات قصار. و ف الظهيرية : الصحيمم أنه 
لايحوز عند أنى حنيفة . م : وف نوادر المعلى عن أنى يوسف : إذا كان الرجل 
لا يحسن إلا هذه الآية و هو قوله ([ الحد لله رب العلمين» فانه يقرؤها مرة واحدة 
فى الركمة ولا يكررها فى الركعة يحوز صلاته , وهو قول أنى <ذيفة رحمه الله؛ و روى الحسن 
ابن زياد عن أبى حنيفة : أدنى ما يحوز من القراءة فى الصلاة فى كل ركمة ثلاث آيات 
تنكون تلك الآيات الثلاث مثل أقصر سورة من القرآن مثل ( إنا اعطينك الكور ) 
و إن قرأ بايتين طويلتين أو بآية طويلة تكون للك الآيات مثل أقصر سورة فى 
القرآن يحزيه أيضا . و إن لم يكن الآيتان أو الآية مثل أقصر سورة من القرآن لا يحزيه ٠‏ 
وف التحفة : ثم مقدار القراءة النى يخرج به عن حد الكراهية هو فاتحة التكتاب و سورة 
قصيرة قدر ثلاث آيات أو ثلاث آيات من أى سورة كانت . و فى شرح الطحاوى : 
ولو قرأ الفاتحة وحدها أو قرأ الفاتحة و معها آية أو آيتين فان ذلك مكروه . و قال 
الكرخى فى عتتصره : و لو قرأ الفاتحة و لم يقرأ معها سسورة فهو مكروه عندثم جيعا ٠‏ 
م : و قراءة الفاتحة عل التعيين ليست بغرض عنتدناء و لكنها واجية تي يكره 
تركها , و قال الشافتى رحمسه الله : فرض حت لو ترك حرفا لم تصبح اصلاته . 

وأما الكلام فى صفة القراءة فتقول : لاخداو إما أن يكون إماما أو منفردا » 
() آية رقم .م من سورة النمل (,) أى آية الداينة ‏ و هى آية رقم ,مم من 
سورة البقرة . 
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والصلاة لا تخلو ما أن نكون ممكتوبة أو نافلة » أما إذا كانت الصلاة مسكتوة فان 
كان إماما فانه يجهر فى موضع الجهر و بسر فى موضع الإسرار ء و موضع الجهر : الفيعر 
و المغرب و العشاء و اججعة و العيدان , و موضع الإسرار : الظهر و العصر - وف الهداية 
وإن كان بعرفة ٠‏ و فى الكافى : و قال مالك : بجهر فى ظهر عرفة ٠‏ و فى اليتيمة : سثل 
أبو الفضل عمن شرع فى صلاة بحهر فيها بالقراءة و ليس أحد يقتدى به فاختار الخاقة 
و لو قرأ الفاتحة ثم دخل فى صلانه جماعة أيجحهر بالسورة أم يخافت ؟ قال : إن قصد الإمامة 
يجحهر . م : و اختلفوا فى حد الجهر و الخافتة . قال الشيخ أبو الحسن الكرخى : أدى 
الجهر أن يسمع نفسه , و أقصاه أن يسمع غيره . و أدنى الخخاقة : تحصيل الحروف, و فى 
الجامع الصغير العتابى : و أدنى الخافنة أن يسمع نفسه أو غيره إذا وضع أذنه على فه 
إلا لمانعم ٠‏ و فى شرح المنفق : ذكر فى الجامع الصغير : إذا قرأ الإمام فى صلاة الخاقة 
يحيث يسمع رجل أو رجلان لا يكون جهرا حتى يسمع الكل ٠‏ و فى شرح الطحاوى : 
ولوقرأ بقلبه ولم يحرك لسانه فانه لا يحوزء ولو حرك لسانه بالحروف أجزاه و إن 
كان لا يسمع منه ٠‏ و قال الفقيه أبو جعفر و الشيخ الإمام أبو بكر حمد بن الفضل : 
أدنى الجهر أن يسمع غيره » و أدتى الحفاقة أن يسمع نفسه . وعل هذا يعتمد - و فى 
الوقاية : و هو الصحيمء و فى شرح الطحاوى: و ما دون ذلك فجمجة' لا يسمى قراءة » 
و إن جهر فيا يخافت أو خافت. فيا يجحهر ققد أساء لآنه خالف السنة . و فى الحجة : 
و إن كان إماما يسمع غيره » و لا برفسع صوته تحيث يخثى عليه الضرر  .‏ : أما إذا 
كان منفردا إن كانت صلاة يخافت فيها بخافت . و إن جهر يكون مسيتا ء و إن كانت 
صلاة بجهر فيها فهو بالخيار إن شاء جهر و أسمع نفسه و إن شاء أسر و قرأ فى نفسهء 
هكذا ذكر فى عامة الروايات ٠‏ و ذكر فى رواية أبى حفص أن الجهر أفضل - و فى 
السغناق : هو الصحيم , # : و الاصل فيه ما روى عن النى عليه السلام أنه قال ” من 
() ميم الرجن فق الحديث لم يبينه و لم يقد به . 
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صل على سنية الداعة صلت بصلاته صفوف من الل “ و الجهر من سنية الصلاة 
بجماعة ذيا يحهر ء و أما النوافل فلا يخلو إما أن تنكون نوافل النهار أو نوافل الليل , فان 
كانت نوافل النهار يكره الجهر فيها لأانها #ابعة للفرائض ء و أما نوافل الليل فلا بأس 
بالجهر فيها لكن الافضل أن يكون بين الجهر و الإخفاء ‏ و فى كفاية الشعى : و أما 
فى تطوع النهار فانه يخافت فيها بالقراءة , إلا من عذر و هو أن ينكون هناك من يتحدث 
أو يغلبه النوم فيجهر فى ذلك ارقع النوم أو لغلية الكلام عليه و لا يحب سحدة السهوء 
و فى الكاف : و فى التطوع ف الليل فيقرأ بين الجهر و الخافتة و الجهر أفضل . 6 : و أما 
الخافتة فى ”يسم الله الرحمن الرحيم* فى أوائل السور فهو عند أصحابناء و هو قول الثورى . 
بق الكلام بعد هذا فى القدر المسنون . قال محمد رحمه الله فى الكتاب : القراءة فى 
الصلاة فى السفر يقرأ بفاتحة التكتان و أى سورة شاء ء و فى الحضر يقرأ فى الفجر فى 
الركعتين أربعين أو خمسين آبة سوى فاتحة الكتاب , و كذا فى الظهرء و العصر و العشاء 
سواء . و القراءة فيهها على النصف من القراءة فى الفجر و الظهرء وف المغرب يقرأ 
بقصار المفصل ‏ و ف التهذيب : جداء هذا هو المذكور فى ظاهر الرواية » و فى بعض 
روايات الحسن : و يقرأ فى الظهر فى الركمتين مثل قراءته فى الركعة الآولى من الفجر. 
اعم أن حمدا رحمه الله بدأ فى الدكتاب ببيان حالة السفر فقال : تقرأ فى السفر بفاتحة 
الكتاب وأى سورة شئت . وقد صمم أن النى عليه السلام قرأ فى صلاة الفجر ى 
السفر سورة « المعوذتين», و هذا فى حالة الضرورة , و أما فى حالة الاختيار فى 
السفر يقرأ فى الفجر سورة ه البروج ». و” اتشقت " ليحصل المع بين مراعات السنة 
فى القراءة و بن التخفيف . و فى الظهر مثل ذلك », و فى العصر و العشاء دون ذلك ء 
وف المغرب يقرأ بالقصار جدا . أما تسبيحات الركوع و السجود يقوها ثلاثا أو أ كثرء 
ولا يتقص عن الثلاث . وف السراجية : و يقرأ [ فى ] حالة الحوف قدر ما تيسرء 
م: و أما فى حالة الحضر فان كان الحال حال الضرورة يأن كان تغاف'خروج الوقت .يقرا 
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مقدار ما لا يفوته الصلاة فى الوقت , و إن كانت الحالة حالة الاختيار بأن كان فى الوقت 
سعة ذكر فى الجامع الصغير أنه يقرأ فى الفجر فى الركمتين بأربعين أو خمسين أو ستين آية 
فى كل ركمة عشزين أو خمس و عشرين أو ثلاثين سوى فاتحة الكتاب . و روى الحسن 
ابن زياد عن أَنى حنيفة رحمه الله أنه يقرأ ما بين الستين إلى مائة - و ف الينابيع : سوى 
الفاحة , و فى غير رواية اللاصول عن أنى حنيفة رحمه الله : أنه يقرأ فى الركمتين فى الآ ولى 
« الم تنزيل السجدة » و ف الثانية ه هل أتى على الإنسان » . و فى الخلاصة : و السنة أن 
يقرأ بفاحة الكتاب ثم من ثلاثين إلى ستين آية فى الركمة الآولى من الفجر. و فى 
الثانية من عشرين إلى ثلاثين » و الآثار قد اختلفت عن رسول الله صل الله عليه و سم , 
فعنه أنه كان يقرأ فى الفجر من ستين إلى مائة: و عن بعض الصحابة رضى اه عنهم أنه قال: 
تلقفت من فى رسول الله صل الله عليه و سم سورة هق » و« الذاريات » لكثرة 
ما كان يقرأهما فى صلاة الفجرء و عنه عليه السلام أنه قرأ فى الفجر « إذا الشمس 
كورت »ء و« إذا السماء اتفطرت » و عنه عليه السلام أنه قرأ فى الفجر سورة «المزمل» 
و اللذوء» و هن أبى بكر الصديق رضى الله عنه أنه قرأ فى الركمة الآولى فاتحة 
« البقرة » و ف الثانية خاتمتها. و عن عمر رطى الله عنه أنه قرأ فى الركعة الاولى سورة 
« التحل » و فى الثانة سورة « بى ا-مرائيل » ؛ ولا اختلفت اللاخبار فى المقادير اختلفت 
مقادير حملها . و بالاختلاف يستدل على أن فى الام سعة. والمشاعخ وفقوا بين 
الروايات ‏ نهم من قال : الآربعون للكسالى , وما فوق ذلك إلى ااستين الا”وساط » 
و ما بين الستين إلى المائة للذن يتهجدون و ,ستآنسون بالقراءة . و منهم من وفق من 
وجه آخر فقال : المراد من الأاربعين إذا كانت الآى طوالا كسورة ١‏ الملك » فانها مع 
طوا ثلائون آية. و المراد من الفسين و الستين إذا كانت الاى متوسطة بين الطول 
و القصر أو مقتلطة فيهها الطوال و القصار . و المراد مما بين الستين إلى المائة إذا كانت الأى 
قصارا كسورة ٠‏ المزمل ».و « المدثر »و كسورة ٠‏ الرحمن » ٠‏ و منهم من وقق من وجه 
5:5 
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آخر فقال : إن كان الوقى وقت كل وكسب نحو الصيف يقرأ أريمين , و إن كان وقت 
فراغ كالشتاء يقرأ ما بين الستين إلى المائة . و إن كان فما بينهما - و فى الخلاصة : 
وف الربيع و الخريف - يقرأ من خمسين إلى ستين ٠‏ و منهم من يقول : إذا كانت الليالى 
قصارا يقرأ أربعين . و إن كانت طوالا يقرأ ما بين الستين إلى الماثة » و إن كان فها 
بين ذلك يقرأ خمسين أو ستين . و فى الزاد : و قيل : المائة للوهاد , و الستون فى اططداعة 
المعهودة . و الأاربعون فى مساجد الشوارع ٠‏ و ف الينابيع : وفق بعضهم بين الروايات 
فقال : المساجد ثلاثة : مسجد ليس عل مارة الطريق و فيه زهاد و عباد فيقرأ فيه على 
رواية الحسن . و مسجد على مارة الطريق كساجد الرياط و الطريق الجادة فيقرأ 
فيه أربعين . و مسجد ليس فيه زهاد و عباد و لهس عل مارة الطريق فيقراً فيه 
ستين آية . و فى السغناق : ذكر الإمام القرتاشى هذ! كله إذا كان إماماء و أما إذا 
كان منفردا قرأ ما شاء لآن على الإمام أن يراعى حق القوم ٠‏ و ذكر أبو بكر رحه الله 
الافضل أن يطول القراءة إذا كان يصلى وحدهء و إذا كان جماعة لاء تيسيرا 
عل الناس + 

هذا كله فى صلاة الفجر ء و أما فى صلاة الظهر فقد ذكر فى الججامع الصغير : 
و يقرأ فى الظهر مثل الفجر. و ذكر فى اللاصل : و يقرأ فى الظهر مثل اافجر أو دونه ٠‏ 
و أما فى صلاة العصر فيقرأ فى الركعتين بعشرين سوى فاتحة اللكتاب ‏ و فى اليناييع : 
أو ثلائين . ء فى اليتيمة : إذا كان يؤدى العصر فى وقت مكروه فالصواب أن يستوى 
القراءة المسنونة لآانه نص فى الكيتاب أن لا كراهة فى نفس الوققتء [نما الكراهة 
فى فعل التأخير. ‏ : و روى عن جماعة من الصحابة أنهم قالوا : حرزنا قراءة رسول 
الله صل الله عليه و سلم فى العصر فوجدناه على النصف من قراءته ف الظهرر٠‏ و فى 
الخلاصة الخانية : ذكر ف المجرد : يقرأ فى الظهر فى الركمتين ثلاثين أية سوى الفاتحة , 
وفى بعض الروايات : يقرأ فى الركعتين من الظهر مثل ما يقرأ فى الركعة اللاولى منالفجر. 


56٠‏ مم 
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م : و أما فى صلاة العشاه يقرأ ما يقرأ فى العصر . و أما فى المغرب فيقرأ فى كل ركمة 
بسورة قصيرة., و قال الشافعى رحمه الله : يقرأ فى المغرب مثل سورة ٠‏ المرسلات » 
و «عم يقسآءلون » ٠‏ و أما الوتر فها قرأ فيه فهو حسن ء بلغنا عن رسول الله صلى الله عليه 
و سل أنه قرأ فى الوتر فى الركعة اللاولى ب ه سبح اسم ربك الاعلى ». و ف الثانية ب « قل 
ينايها الكفرون ». و فى الثالثة ب « قل هو الله أحد» ‏ و ف التهذيب : قرأ أحمانا هذا 
للتدرك و أحيانا غير هذا للتحرز عن مجران باق القرآن»؛ “ : و روى أنه عليه السلام 
يوتر بسع سور من المفصل ف الركعة الاولى ب ٠‏ افا انزلناه », وه اذا زلولت الأارض»» 
وه الهك » . و ف الركعة الثانية « و العصر » . و «انا اعطيلك الكوثر » وه اذا جاء 
نصر الله ». و ف الثالثة ب « قل يذايها السكفرون ء وه تيت .ء و«قل هو الله احدء . 
و فى شرح الطحاوى : و الافضل للامام أن لا يزيد القراءة على ما ذكرها . ولا يثقل 
على القوم و لكنه يخفف بعد أن يسكون على القام و الاستحياب . 

دارع ار 

الأفضل أن يقرأ فى كل ر كعة بفاحة الكتاب و سورة تامة . و لو قرأ بعض السورة فى 
ركعة و البعض فى رئعة بعض مشاخنا رحمهم الله قالوا: يكره انه خلاف ما جاء به الآثر - 
و ف الغيائية : وكأنهم أرادوا بذالك سورة قصيرة . © : روى عن أصحابنا أنه للا يكرهء 
وف الظهيرية : هو الصحيح, و فى الخلاصة : لا يكره و سكن لا يفبغى أن يفعل , و لو فصل 
لاباس :يه 64 دو لو قر 1ق الركتتين من -وسبط ستورة أورمى ار سورة قلا بأمن«يهء 
ولوقرأ فى الركعة الأول من وسط سورة أو من آخر سورة و قرأ فى الركمة اللاخرى 
من وسط سورة أخرى أو من آخر سورة أخرى فلا يفعل ذلك على ما هو ظاهر الرواية » 
و لكن لو فمل لا بأس بهء و قال بعضهم : يكرهء وقال بعضهم : لا يكره ‏ وى 
الذخيرة قال مس الآمة : هو اللاصم : وفى الحجة : واو قرأ فى الركعة الأاولى من 
آخر سورة و ف الركعة الثانية من وسط سورة أو سورة قصيرة كا لو قرأ ه امن الرسول» 
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فى ركمة, و « قل هو الله احد» فى ركمة لا ييكره . # : و فى فتاوى أنى الليث: سئل عن 
القراءة فى الركعتين من آخر السورة أهو أفضل أو قراءة سورة بتهامها ؟ قال: إن 
كان آخر السورة أكثر آية من السورة التى أراد قراءتها كان قراءة آخر السورة أفضل » 
وإن كانت السورة أكثر آية فهى أفضل . و لكن ينبغى أن يقرأ فى الركعتين آخر 
سورة واحدة ٠‏ [و فى الذانية ] : ولا يفبغى أن يقرأ فى كل ركعة آخر سورة على حدة ٠‏ 
م : وإن أراد أن يقرأ آية طويلة مثل آية المداينة أو ثلاث آيات اختلفواء و الصحيح 
أن قراءة ثلاث آبات أولى إذا بلغت الآيات مقدار أقصر سورة من القرآن ٠‏ 

فى فتاوى الحجة: مم القراءة على ثلائة أوجه فى الفرائض : على التؤدة'. و الترسل" . 
و التدير حرفا حرفا ٠‏ و ف التراويح يقرأ بقراءة الآثمة بين التؤدة و السرعة ء و ف النوافل 
بالليل له أن يسرع بعد أن يقرأ ما يفهم و ذلك مباح. ألا ترى أن أبا حنيفة رضى الله 
عنه كان عتم القرآن فى لملة واحدة فى ركعة واحدة”" ٠‏ و يفبئى أن يفتشح القراءة فى 
سف .را و الك لدعي كذالك ليدل ذلك على حسن الفأل و حسن 
الحال و تيشميرا على صال اللاعمال . م : و إذا اتتقل من آية إلى آية أخرى من سورة أخرى 
أو من ته الموزة ويتهنا: آنات: مكف و كذلك بكره أن تار قرادة أواخر السون 
دون أن يقرأ السورة على الولاء فى الصلاة و خارج الصلاة للانه يخالف فمل السلف ء 
و إذا جمع ببن السورتين فى ركمة رأبت فى موضع أنه لا بأس به . و ذكر شب شيخ الإسلام 
أنه لا ينبغى له أن يفعل هكذا على ما هو ظاهر الرواية ٠‏ + إوا ضع بن انور يث ييا 
سورة واحدة فى ركعة واحدة فانه يكره ‏ و فى الذخيرة : بالاتفاق, و إن كان فى 
الركعتين فان كان بينهما سور لا يكره . و إن كانت سورة واحدة قال بعضهم : يكره» 
وقال بعضهم : إن كانت السورة طويلة لا يكره؛ و قال بعضهم : لا ينكره أصلا ٠‏ 
(:) العؤدة : الرزانة و التأنى (,) الترسل : التمهل و الترفق (م) ذكرء الذم ى ف ادمح 
الإسلام و غيره , و ذكرء الصيمرى و غيره فى مناقب الإمام و أخباره ٠.‏ 

نفد 30) الذخيرة 
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الذغيرة : إذا أراد أن يقرأ فى صلاته سورة لجرت عل لسانه سورة أخرى ء فلا قرأ منها 
آية أو آيتين أراد أن يتركها و يفتتم السورة الى أراد قراءتها لا ينبغى له أن يفعل 
ذلك » بل المختار أنه بمضى فى قراءتها  .‏ : و إذا قرأ فى ركعة سورة و ف الأاخرى 
سورة فوق تللك السنورة أو قرأ فى ركعة سورة ثم قرأ فى تلك الركعة عورة أخرئ 
فوق تاك السورة يكره ٠‏ , فى الفسفية : و سل أبو الفضل عمن قرأ فى النفل فى الركعة 
الأولى « تبت يدآانى لهب» و فى الثانية « اذا جاء نصر الله » قال : إن تعمد ذلك يكره 
و ذكر القاضى الإمام أبو بكر أنه يكره فى الفريضة ولا يكره فى انفل  .‏ ؛ و إذا 
قرأ فى الركعة الآولى « قل اعوذ برب الناس » ينبئى أن يقرأ فى الركعة اثانية أيضا 
«قل اعوذ رب الناس » ٠‏ و إذا قرأ فى ركعة آية و قرأ فى الركعة الأاخرى آية فوق 
تلك الآيةء أو قرأ فى ركمة آية م قرأ بعدها فى تلك الركمة آية أخرى فوق تلك 
الآية فهو على ما ذكرنا فى السور . و إذا جمع بين آيتين بينهما آيات أو آبة واحدة فى ركمة 
واحدة أو فى ركفتين فهو على ما ذكرنا فى السورة أيضا ٠.‏ و لو قرأ فى راكعة سورة و قرأ 
فى الثانية سورة أطول منها إن كان التفاوت قلا لا ينكرهء ققد صح أن رسول الله 
صل الله عليه و سم كان يقرأ فى الجمعة فى الركعة الآرلى « سبح اسم ربك الاعل », 
و ف الركمة الثنية ه هل اتلك ». و هو أطول من « سبح اسم », بقليل ؛ و فى ااغبائية : 
قالوا القليل مقدر بآية أو أيتين. و إن كان التفارت بثلاث فا فوقها لا شك أنه يكرهء 
م : و إن كان التفاوت كثيرا يكره ‏ و هذا كله فى الفرائض .ء فأما فى السنن لا يسكره . 
و إذا قرأ الفاتحة وحدها فى الصلاة أو قرأ الفاتحة و معها آية أو آيتين فذلك كله مكروه ٠‏ 
و فى السراجية : إذا قرأ فى الآوليين من التطوعات من « المعوذتين » و فى الأآاخريين 
« تبت » وستورة « الإخلاص » لا يكره » اليقيمة : ستل على بن أحمد عن رجل شرع 
فى الصلاة ثم تذكر أنه لم يقرأ بفاتحة التكتاب أيعود إلى الفاتحة أو يمضى ؟ قال: لو عاد 
إلى الفاتحة فقد أحسن , و قال الوبرى و يوسف بن مد : يقرأ الفاتحة ثم السورة ٠»‏ و سثل 
و 
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عن رجل قرأ فى الركعة الأولى من الظهر سورة ٠‏ الفلق » و فى الثانية الفاتحة وه قل 
هو اله احدء فليا بلغ « الله الصمد ء» تذكر أن عليه أن يقرأ « قل اعوذ برب الناس ٠‏ ؟ 
قيل : ,تم سورة الإخلاص . و ف الكبرى : و لا ينبغى أن يقرأ فى كل ركمة آخر سورة 
واحدة فى ركعتين . الولوالجية : من يتم القرآن فى الصلاة إذا فرغ من المءوذنين فى 
الركمة الآولى يركع ثم يقوم فى الركمة الثانية يقرأ بفاتحة الكتاب و شىء [ من سورة 
البقرة لآن النى عليه السلام قال ” خير الناس الحال المرتحل “ أى الخاتم المفتتح ] .١‏ 

م : المقتدى إذا قرأ خلف الإمام فى صلاة لا يجحهر فيها اختلف المشايخ رحمهم الله 
بعضهم قالوا : لا ينكره. و بعض مشايخنا ذكروا فى شرح كتاب الصلاة أن على قول 
جمد لا يكره , و على قولما يكره. و فى الكافى : و قال مالك : يقرأ فى السرية لا فى 
الجهرية . و قال الشافعى : يقرأ الفاتحة فى الكل , و ف اهداية : و يستحسن على سييل 
الاحتياط » و قوم فرقوا بين ما يجهر فيها و بين ما لا يجحهر فيهاء ففما يجهر يسكت . 
و فها يخافت يقرأء و فى الذخيرة : اللاصم أنه يكرهء و ف السغناق : و قال شمس 
الائمة السرخسى : يفسد صلاته فى قول عدة من الصحابة . و قيل : ستحب أن يكسر 
أسنانه » و عند الشافنى رحمه الله يقرأ فى كل صلاة إلا فى صلاة الجهرء و يقرأ الفاتحة 
بعد فراغ الإمام منها فان الإمام ينصت حدى يقرأ ٠‏ 

و ف الجامع الصغير اسان : إمام قرأ آية الترغيب أو الترهيب يستمع من خلفه 
ويسكت. وكذا فى الخطبة. وكذا لو صل على النى عليه السلام ٠‏ 6 : و لا بأس 
بقراءة القرآن على التأليف فقد صم أن الصحاءة فعلوا ذلك . و فى الحجة : و الصحيمح 
أن رعاية ترتيب المصاحف لازمة عملا باجماع الصحابة لكن لا يحب السهو بترك هذا 
الترتيب. ) : و هشايخنا استحسنوا قراءة المفصل ليستمع القوم و يتعلموا ٠‏ و إذا كر 
للركوع فى الصلاة ثم بدا له أن يزيد فى القراءة لا بأس به - 6 : ما لم يركع , و ييكره 
() من أر. خ. : 
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أن ,تخذ شيئا من القرآن موقتا بثئىء من الصلوات . يعنى لا يقرأ غيرها فى تلك الصلاة - 
وف الكافى : أريد به سوى الفاتحة ؛ ‏ : فاذا فعل ذالك'فى بعض الأاوقات فلا أن به» 
و فى بعض شروح الجسامع الصغير أن هذه الكراهة فيا إذا اعتقد أن الصلاة لا تجوز 
بدونهاء أما إذا اعتقد أن الصلاة تحوز بدونها إلا أن قراءة هذه السورة أيسر عليه 
فلا بأس به . و فى الحجة: ولو نيرك بقراءة النى صل الله عليه و سم هقرأ سورة 
السجدة و ه« هل الى على الانسان » يوم الجعة جاز ولا يداوم على ذلك , وكذا او قرأ 
سورة « اجمعة ». وه المنافقين » فى صلاة الجعة و غيرها يحوزء وكذلك قرأ رسول الله 
صل الله عليه و سل فى صلاة المغرب ليلة الججعة . قل ينايها الكلفرون» وه قل هو 
الله احد » فالتمرك و التيمن به يحوز. و ف ااسغناق: و يسكره أن يتخذ سورة السجدة. 
و هدهل انى على الانسان » لصلاة الفجر فى كل جمعة . و قال الشافى رحمه الله : ستحب 
ذلك . “ : و إذا كرر آية واحدة مرارا فان كان ذلك فى التطوع الذى يصللى وحده 
فذلك غير مكروه. و إن كان ذلك ف الصلاة المفروضة فهو مكروهء. و هذا فى حالة 
الاختيارء أما فى حالة العذر و النسيان فلا بأس به ٠‏ و فى الدخيرة : و إذا قرأ الفاتحة 
فى الصلاة على قصد الثناء جازت صلاته . 

فتارى الحجة : و قراءة القرآن بالقراءات السبع و الروايات كلها جائزة » و لكنى أرى 
الصواب أن لا يقرأ بالقراءة العجيي-ة بالإمالات و بالروايات الغريية لآن بعض الناس 
يتعجبون و بعضهم يتفكرون و بعضهم يخطئون . و بعض السفهاء يقولون ما لا يملون. 
و اعلهم لا يرغبون فيقعون فى الإثم و الشقاءء ولا ينبغى للا"مة أن يحملوا العوام إلى 
ما فيه نتقصان دينهم و داهم و حرمان ثوابهم فى عقابهم ,6 : لا يقرأ على رأس العوام 
و الجهال و أهل القرى و الجبال مثل قر اءة أنى جعفر المدتى و ابن عامس و عل بن حمزة 
الكساى صيانة لدينهم فلعلهم يستخفون أو يضحكون و إن كا نكل القراءات و الروايات 
حيحة فصيحة طيبة , و مشايخنا اختاروا قراءة أبى عمر حفص عن عاصم ٠‏ 


إنانة- 


الفتاوى التاتارهانة ( كتاب الصلاة ‏ الفرائض ) اج ع ١‏ 


م: نوع آخر 
فى معرفة طوال المفصل و أوساطه و قصاره 

فنقول : طوال المفصل من سورة «٠‏ الحجرات ٠»‏ إلى سورة ٠‏ البروج . ؛ و الأأوساط 
منها إلى سورة «لم. يكن » ؛ و القصار منها إلى آخر القرآن . و ف الكافى : اللفصل 
السبع ' السابع . عمى به لكثرة فصوله وهو من سورة ه تخدا» و قيل من « الفتتح » 
وقيل من « ق». وف الجامع الصغير العتابى : طوال المفصل من ٠‏ الحجرات » إلى 
ه عبس »» و أوساطه « إذا الشمس كورت » إلى سورة ه و الضحى » و الباق قصاره . 
م : نوع أخر 

فى إطالة القراءة فى الركمة الآولى على الثانية 

قال أبو حنيفة ‏ فى الجامع الصغير : و يطول الركعة الآولى من الفجر عل الثانية : 
و ركمتا الظهر سواء ؛ و قال مد : أحب إلى أن يطول الركعة الأأولى عل الثانية فى الصلوات 
كلها و فى الحجة : و هو المأخوذ للفتوى  .‏ : و يحب أن يعلم أن إطالة القراءة فى الركمة 
الآولى على الثانية من الفجر مسنونة بالإجماع . و سائر الصلوات كذلك عند جمد . و عند 
أنى حنيفة و أبى يوسف إطالة القراءة فى الركعة الأاولى فى سائر الصلوات غير مسئونة . 
"م يعتبر التطويل من حيث الآيات إذا كان بين ما كان يقرأ فى الأآولى وبين ما يقرأ فى الثانية 
مقارنة من حيث الى , أما إذا كان بين الآى تفاوت من حيث الطول و القصر فيعتير 
الكلمات و الحروف ء و فى الخانية : فالمعتير كثرة الآى لا كثرة الكلمات و الحروف . 
م : بعد هذا اختلف المشاعخ رحمهم الله . بعضهم قالوا: ينبغى أن يكون التفاوت بينهها بقدر 
الثلث و الثلثين , الثلئان فى الأاولى و الثلث فى الثانية ‏ و فى شرح الطحاوى قال : يفبغى أن 
يقرأ فى الآولى قدر ثلاثين وف الثانية قدر عشر آيات أو عشرين آيات هذا هو يبان اللاولى . 
() الحرب السايم . 
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و أما بان الحكر فنقول : التفارت و إن كان فاحشا بأن قرأ فى اللآولى بأر يسن آية و فى 
البانِةٍ بفلاي آيات لا بأبي . و به ورد الأآثرء أما إطالة الركمة اثثانية على الأاولى فكروه 
بالاجماع » هتما إذا كان التفاورت كثيرا بثلاق آيات فا فوقها. و أما إذا كان قليلا 
نحو آية أو آيتين فلا يكره ٠,‏ 
م: نوع آخمر فى القراءة بالفارسية 

و إذا قرأف الصلاة بالفارسية جازت قراءته سواء كان يحسن العربية أو لا. أما 
إذا كان يحسن [ يحوزء و يكره عند أنى حؤيفة , و عندهما لا يحوز إن كان يحسن ] ', 
ويحوز إن كان لا حمسن , و ذكر شيم الإسلام فى شرح كتاب الصلاة و شمس الأممة 
السرخسى فى شرح الجامع الصغير رجوع أنى حنيفة رحمه الله إلى قولما ‏ و فى النصاب 
و المقلاصة : هو الصحيم ء و عليه الاعتماد , وف الخلاصة الخانية : وكان الشي الإمام 
أبو بكر جمد بن الفضل يقول : الخلاف ذا إذا جرى عل لسانه من غير قصده أما من 
تعمد ذلك يكون زنديقا أو مجنونا . فالمجنون يداوى و الزنديق يقتلء 6 : و قال الشاضى 
رحمه اللَهِ ؛ لا موز قراءنه على كل حال . و أجمموا على أنه لا يفسد صلاته بالقراءة 
بالفارسية . إنما الخلاف ف الجواز. قال الشييخ الإمام شمس الآهمة الحلواق رحمه الله : 
إن أبا جحنيفة [نما جوز قراءة القرآن بالفارسية إذا قرأ آبة قصيرة . يمنى قرأ ترجمة آية 
قصيرة , ألم ذكر الشييخ الفقيه أبو سعيد البردعى أن أيا حنيفة [نما جوز القراءة بالفارسية 
خاصة دوف غيرها من الأالسنة لقربها من العربية على ما جاء فى الخحديث « لسان أهل اللبنة 
العربية و الفارسية الدرية » و الأاصح أن الاختلاف فى جميع الأالسنة و اللغات نحو التركية 
و الرومية و الهندية ٠‏ ثم إنما يحوز عند أبى حنيفة رحمه الله إذا كان مقطوع القول بأن 
ما أنى به هو المعنى و ينكون على نظم القرآن نحو قوله تعالى (( لجزاقهم جهنم ) ٠‏ سزاعة 
وه دوزخء وقوله ( جمعناهم جمعا ) جمعناهم عندا ( كذا ) و قوله تعالى ( معيشة 


()من أر . 


مفت 
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ضنكا) فقال ١‏ معيثبت تنكأ ., فأما.إذا لم يكن على نظم القرآن فلا يحوزء قال الثنيخ 
الإمام الصفار : محوز كيف ما كآن. و قال بعضهم : [نما يحوز إذا كان ثتاء كسورة 
الإخلاص ء فأما إذا كان .من القصص فانة لا يحوز كقوله تعالى' ( اقتلوا يوسف 6 
قال « بكشيد يوسف راء تفسد صلاته . و الصحيح أنه يحوز فى الكل ٠‏ 

وإن اعتاد القراءة بالفارسية. أو أراد أن ييكتب المصحف بالفارسية منع عن 
ذلك على أشد المنع» و إن .فمل ذلك فى آية أو آيتين لا بمنع من ذلك . ذكر الشيخ 
الإمام شمس الآثمة السرخصسى فى شرح الجامع الصغير. : و إن كتب القرآن و تفسير كل 
حرف وترجمته تحته روى عن الشييخ الفقيه أبى جعفر أنه لا بأس به فى ديارنا » و .عا 
ينكره فى ديارمم لأآن إلقرآن نزل بلغتهم - 

و إذا قرأ الرجل فى صلاته فوا من وفوا اسل داز وى ل لو ةنرد 
كان يسن ترآ أوالا يسن قال اعبخ مس المة : وجدت ف بعض النسخ أنه 
إن كان ما إقرأ من التوراة و أشباهها مؤديا للعنى الذى فى القرآن يحوز فى قول أنى حنيفة 
رعة 1 وكثير من مشايخنا اختاروا هذا القول, و إذا لم يكن مؤديا. للعنى الذى 
فى القرآن لاشك أنه لا يجوز صلاته . و لكن نهل تفسد صلاته ؟ ينظر : إن عل أنه 

هو التوراة الذى أنزل على مومى عليه السلام لا:تفسد صلاته للآانه بمنزلة التسييح إلارأن 
بكرن در قصة فيتئذ تفسبد صلاته ‏ لأآنه كلام م 1 من مشايخنا :اختاروا: 
ما حكاه الشيخ الإمام ش شيمس الأمة عن بعض النسم أنه ينظر : إب كاث ما قرأ فى صلاته 
من التوراة مواقها لمعنى رات جازت ل 
عنده للعنى ٠‏ و ف الظهيرية : : و إن كان لا:يدرى ما معناه ‏ تفسد صلاته لآانه لا يؤزمن: عما 


حرفه أهل الكتّاب . ب لو قرأ ما جى م نحو قوله ” الصوم لى 
داعي لاا 9 ب 
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نوع آخر من هذا الفصل 
فيمن سى القراءة فى الاليين | 

مد عن يعقوب عن أنى حنيفة فى رجل قرأ فى الآآوليين من العشاء سورة و لم يقرأ 
بفاتحة الكتاب لم يقض فاتحة الكتاب فى الأاخريين. وف الخانية : له أن يقرأ الفاتحة 
فى اللاخريين إن شاءء وإن قرأها لا نكون قضاء . م : فان قرأ فى الأاوليين بفاتحصة 
الكتاب ولم يقرأ بالسورة قرأ فى الآخربين بفاتحة الكتاب و السورة ‏ و فى الجامع 
الصغير العتابى : و جهر بهما هو الصحيح . و قيل : جهر بالسورة وحدها. وف الخلاصة : 
وعن أنى حنيفة أنه يجهر بالسورة دون الفاتحة. و عن عمد أنه لايجهر بهماء و فى 
الفتاوئئ العتابية : أسر بهما اتبعا للفاتحة و هو الختار ؛ م : و عن أنى يوسف رحمه الله أنه 
لا يقضى السورةء وف الكافى : وقال الحسن بن زياد : يقضيها ء و قيل : يقضى الفاصحة 
دوت السورة لانها أم فتكون قراءتها أولى . “ : فان أراد أن يقرأ السورة وحدها ف 
الآخريين وترك الفاتئحة و يقول «كنت بالخيار قبل هذا فى قراءة الفانحة ف الاخربين 
بين أن أقرأ بها و بين أن أتركها فأمضى على خيارى و لا أقرأها . هل له ذلك ؟لم يذكر 
هذا فى الكتاب . و مشايخنا رحهم الله فيه مختلفون؛ منهم من قال : لا يقرأ الفاتحة للانها 
لم تكتب عليه فى الآخريين 2 و هو الأاشبه بمذهب أصحابنا . و منهم من قال : ليس له 
أن يترك الفاحة هنا ليقع السورة بعد الفاة كا هو سنة القراءة فى الصلاة. ثم قول 
مد رحمه الله فى الجامع الصغير ٠‏ و إن قرأ فى الاوليين بفاتحة الكتاب ولم يقرأ السورة 
قرأ فى الأآاخريين بفاتحة الكتاب و السورة » يقتضى وجوب قضاء السورةء و ذكر هذه 
المسآلة ف اللاصل و فال : إذا ترك السورة فى اللاوليين فأحب إلىّ أن يقرأها فى الآخربين 
نصا على أنإقضاء السورة فى الأاخريين بطريق الاستحباب ؛ فصار فى المسآلة روايتان؛ على, 
رواية الاصل يستحب قضاء السورة, وعلى رواية الجامع الصغير يحب قضاء السورة؛ و قول 
مد ف الجاتع الضنير ه قرأ فى الآخرين بفائة الكتاب و السورة و جهرء يحتمل أنه 
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أراد بالجهر السورة و الفاحة جميعا.ء وهو رواية عن أَنى حنيفة رضي انه عنه ‏ و في الكافى : 
وهو الاصح ء “6 : و يحتمل أنه أراد به الجهر بالسورة دون الفاتحة . و إليه ذهب 
المشاعخ رححهم الته و هو رواية عن أبى حنيقة رضي الله عنه أيضاء و ف الكافى : و هو 
اختيار عفر الإسلام ,م : و منهم من قال بأنه يخافت بهما ء و هو رواية عن أن حنيفة 
رضى اه عنه أيضا . و فى الحجة : ولم يقرأ فاتحة الكتاب و السورة فى الأولبين 
قضاهها فى الآخريين ١ ٠.‏ 

م : وما يتصل بهذه المسألة: إذا ضسى الفاتحة في الركمة الآولى أو في الركمة 
الثانة و قرأ السورة ثم تذكر قرأ بفاتحة الكتاب ثم السورة ‏ هكذا ذكر فى اللاصل . 
و روى الحسن عن أبى حنيفة أنه يركع و لا يقرأ الفاتحة . و لو لم يقرأ فى الركمتين الأاوليين 
أصلا و قرأ ف الأآاخريين بفاتحة الكتاب خاصة فانِ صلاته جائزة» و ينوب هذا عن 
الاوليين. و لو قرأ في الأاولبين بفاتحة الكتاب خاصة أ ليس أنه يجوز صلايه 1 كذا ها . 
و فى الحجة : و يسجد للسهو  ,‏ : إلا أن يريد بقراءة الفاتحة فى الأاخجربين الثنا. و الدعام 
على ما جرى من السنة يقتذ لا وز صلاتنه و لا ينوب هذا عن القراءة ٠‏ و في قتاوىي 
الحجة : ولو قرأ فى الأارليين من الأاربع قبل الظهر بفاتحة الكتاب و سورة و قرأ في 
الآخربين بفاتحة الكتاب و ركم فان تذكر فى الركوع رجع و قرأ الفاتحة و السورة» 
و إن رفع رأسه من الركوع فنذكر لا يقرأ السورة ٠‏ اليقيمة : سئل حمير الوبري عن رجلٍ 
سها أنه هل قرأ الفاتحة أم لا وهو قائم و يعرفب أنه لم يقرأ السورة يعد الآولى فى 
حقه أن يترك الفاتحة و قرأ السورة أم يقرأ الفاتحة ثم السورة ؟ فقال: يتحري في ذلك 
و يتى على ما يقع فى رأيه » و إن لم يثبت له رأى فانه يقرأ السورة لا غير ؛ و سثل عنها 
يوسف بن عمد فقالٍ: اللآولى أن يقرأ بفاتحة الكتاب ثم السورة إذا لم يثبت لو رأىء 
قال رضى اله عنه : و الصواب ما ذكره يوسف بن جمد لآن السرخسي ذكر فى كتاب 
السبجدات فى أوله : و ما تردد بين البدعة و الواجب عليه أن يأني به اجتاطا لثانه لا وجه 
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ترك الواجب ء و قراءة الفاتحة واجبة عندئا و أقصى درجات تنكرار الفاتحة أن 
يحمل بدعة . 6 : حمد عن يعقوب عن أنى حنيفة رحمه الله فى رجل فاته العشاء فصلاها 
بعد ما طلعت الشمس إن أم فيها جهر بالقراءة , و إن صلى وحده اتفق المشايخ أنه يتخير 
بين الخاقة و الجهر. والجهر أفضل إن كان ف الوقتء و إن كان بعد ذهاب الوقت 
اختلف المشاعخ رحمهم الله فيه » بعضهم قالوا : يخافت <تما ‏ و فى الجامع الصغير العتانى : 
وهو الاصم. ‏ : و بعضهم قالوا : يخير و الجهر أفضل . و فى الذخيرة: و الاصح أنه 
يجحهر م فى الوقت . “ : ولم يحب الجهر على المنفرد بعد الوقت ا لا يحب فى الوقت 
بالإجماع . و الجهر فى الوقت أفضل ء أما بعد خروج الوقت فنهم من قال : يخافت . و منهم 
من قال: كلاهما سواء و الجهر أفضل, وهذا أصم ٠‏ مد عن يعقوب عن أنى حنيفة فى رجل 
صل أربع ركعات تطوعا ولم يقرأ فيهن يدا أو فى بعضهن : يقضى ركمتين , و هذا قول 
أنى حنيفة و مد ء و قال أبو يوسف رحمه الله : يقضى أربع ركعات ‏ و هنا مسائل ستأقى 
فى الفصل العاشر . إذا أوتر و ترك القراءة فى الركمة الثالثة تفسد صلاته بالإجماع . و إذا 
ترك القراءة فى إحدى ركمتى الفجر تفسد صلاته » وكفا المسافر ذا ترك القراءة فى 
[حدى الركمتين . و إذا افتتتح العصر ثم نام فقرأ و هو نام ذكر المسألة فى الفتاوى فى 
الموضعين , فأجاب فى أحد الموضمين بالجواز . و أجاب ف الموضع الآخر بعدم الجوازء 
و امختار عدم الجواز - وف الظهيرية : وهو الاصح ٠.‏ : قال الإمام عقر الدبن: 
إذا نام فى القيام و قرأ فيه يحوز. و إن نام قاعدا بأن كان يصلى قاعدا فقرأ فيه 
لا يحرز  .‏ : إمام افتتح الصلاة و ركع قبل أن يقرأ ثم رفع رأسه و قرأ و ركع 
لمر فى هذا الركوع الثانى. حتى لو اقتدى به [نسان فى .هذا الركوع يصير مدركا 
للركمة » وكذا إذا لم يتم القراءة و ركع بأن قرأ الفاتحة و لم يقرأ السورة أو قرأ السورة 
ولم يقرأ الفاتحة و ركع ثم رفع رأسه و أم القراءة و ركع ء فأما إذا أآم القراءة 
و ركم ثم رفع رأسه من الركوع و قرأ ثانيا و ركع ذكر فى باب الحدث أن المتير 
0 ١و‏ 
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مر الركويع الاول, حتى لو اقتدى به إنإن فى هذا الركوع لا بصي مدركاء و ذكر فى 
بت السهو أن الممتير هو الرموع الثانى , ولو أن هذا الإمام ركع و لم يقرأ ظبا رفع 
رأسه من الركوع الآول سبقه الحدث ناستخلف رجلا فقرأ هذا الزجل و ركع لخاء رجل 
واقتدى به : يصير مدر للركمة [ وككذا إذا قرأ الإمام اللاول الفاعة ول يقرأ 
النؤرة ووكم فليا رفع' رأسه سبقه الحدث فاستخلف رجلا و قرأ الخليفة السورة 
و ركع لجاء رجل اقتدى به فان الرججل «صير مدركا للركعة ] ' . وكذا لو قرأ الإمام 
الاول السورة و لم يقرأ الفاتحة و باق المسألة يحاها نانه يصير مدركا للركية . فلو أن 
الإمام الأول قرأ و ركع ارقم زانه يمن 'الذكرع سعه الخدت ناستخلف رجلا ققرأ 
هذا الخليفة و ركع لجاء رجل و اقتدى به فعلى الرواية الى ذكرنا فى باب الحدث لا يصير 
مدر للركعة . 
نوع آخر فى ذلة القارى 
يحتاج لتخرمج مسائل هذا التوع إلى معرفة مخار ج الحروف . و إلى معرفة جواز إبدال 
المروف بعضها عرزن بعض . فنبدأ بييان مخارج المروفء فتذكر الحروف د هى 
تسعة و عشرون على تراتيب عنارجها ء فنقول : أولها الممزة و الإإلف والحاءء ثم العين 
و الحاء» خم الغين و الخاء» شم القاف و الكاف ء ثم الي و الشين و اليم » لم الضادء ثم 
اللام و الواء و البون ء ثم الطاء و الدال و التاءء ثم الصصاد و الزاى م السيتر؛ لم اللاء 
و الذال و الثامم ثم القاء بي الباء و اليم و الواو ٠‏ 1 | 
فلهزه المروف ستة عشى عفرجا : للحلق منها ثلائة عخار ج : فأقصاها عخرج اللهموة 
0 3 و أوسعلها مخر ج !أعين م الجاء ع و أدناها من الهم إلغين و الخام رمي 
قصى الديان عخرج اقاف و الكاف ٠‏ د مق وسط اللسان عخرج الم و الثهن و اليله ؟ 


و من طرف الإساثم خصية عخار ج , فالطاء و الدال و التاء من هرج وإجعد :و هو طرف 
() من أراءخ . ف 0 


,23 اللسان 


أ 
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الأسان و طرفي الثنايا العلياء و الذالل و الظاء و الثاه من مفرج واحد و هو طرف اللسان 
و أصول الثنايا العليا ‏ و فى الحجة : من أراد أن يقول الطاء فليقل بلسانه مع ضم الأاسنان 
ولا برج رأس لسانه . م : و الصاد و السين و الزاى من فرج واحد وهو طرف 
اللسان وفوق الثنايا العلياء و ببق فرجة قليلة بين اللسان و الثنايا العليا عند الذكر . وخر ج 
النون المتحركة من طرف اللسان بينه و بين ما فوق الثنايا ٠‏ و مما يتصل بالخياشيم وراء 
مخرج النون من ظهر الاسان و الحنك عفرج الراء . ر لحافة اللسان عفرجان و حرفان» 
فن حافة اللسان من أقصاها إلى ما يلى الأضراس الضاد . فبعضهم يخرجها من الجانب 
الامن . و بعضهم يخرجها من الجانب الابسر ‏ و فى الحجة : و بالايسر أصح  .‏ : و من 
حافة اللسان من أدناها إلى ما بلى الثنابا و ينتهى طرف اللسان بينها و بين ما يليها من 
الحنك الاعلى مخر ج اللام ٠‏ و للشفة خرجان . فالفاء من باطن ااشفة السفل و أطراف 
الثنايا العليا . و الباء و الممم و الواو بين الشفتين . و عفرج النون الخفيفة و هو نون «منك» 
و« عنك ء من الخياشيم ليس ها فى القم موضع ٠‏ 

ولهذه الحروف فروع بعضها مستقبحة و بعضها مستحسنة » فالمستحسنة مستعملة فى 
العربية الصحيحة و اللغة الفصيحة. و هى خسة : النون الخضيفة و صفتها ما ذكرناء و الهمزة 
الخفيفة و هى التى لا نكون همزة محضة من غير تليين و لا تلبينا محضا من غير «مزة 
و ذلك نحو قوله ” سأل “ فانه ليس بمهموز محض و لا تليين مخض ء و ألف التفخم 
وهو الآلفف التى تمدها بين االني و الواو تجو: الضلوة و الزكوة و الحيوة؛. و ألف 
الإمالة و هى الآلف التى تجدها بين الالف والياء كم فى قوله : عالم جام , و الضاد الى 
كالزاى غير أن الضاد التى كالزاى إنما تع مستحسنة إذا وقست قبل الدال فقط . و أما 
المستقبحة فهى : السين التى كالجي ء و الباء التى كالفاء » و الجم التى كالشون . و البعم الى 
كالفاء » و القاف التى كالكاف عند قوم قإلوا فى بثل قال : كال ء و الطاء الى كالتاء ؛ فهى 
بسبمة أحرفيب , و إنها خيارجة عن لي الفصحاء . 

اناف 
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جتنا إلى الإبدال فنقول : الهمزة تبدل من خمسة أحرف : اللالف والواو والماء 
و الياء و العين ,و الباء تبدل عن الواوء و التاء فى القسم تبدل من الواو و الياء و السين 
و الضاد و الطاء و الدال ء و الثاء تبدل من الياء ء و الجبم تبدل من الياء: و الحاء لاتبدل 
من حرف ما إلا نادراء و كذا الخاءء و قيل : الخاء تبدل من العينء و الحاء تبدل من 
الخاء » و الدال تبدل من التاء . و الذال لا نبدل و قيل : نيدل عن التاء و الدال و الثاء . 
والراء لا تبدل وقيل : تبدل عن اللام . و الزاى تبدل عن السين و الصادء و السين 
دل عن الياءء و الشثمين تبدل من السين و الكاف الى هى خطاب للوؤنتث . و الصاد تبدل 
من السين إذا جاوره حاء أو عين أو قاف أو طاء. و اضاد لا تبدل و قيل: تبدل من 
الصاد و الطاء تبدل من تاء افتعل » و الظاء تبدل عن الذال عند بعضهم . و العين تبدل 
من الهمزة و الحاء» و الغين تبدل من العين عند بعضهم ء و الفاء تبدل من الياء. و القاف 
تبدل من الكاف . و الكاف تبدل من القاف, و اللام تبدل من الضاد و النون. و الم 
تبدل من الواو و النون و الياء واللام» و النون تبدل من الهمزة.. و الواو تبدل من اههمزة 
و الالف و الياءء والحاء تبدل من الحمزة والآالف و الياء و الواو. واللام و الآلف الساكنة 
فى ”لا“ و هى التى تسمى لام ألف تنيدل من الحمزة و الياء و النون الخفيفة و الواوء 
والياء تبدل من الالف و الواو و الهمزة و المحاء و السين و التاء و الراء و النون و اللام 
و الصاد و الضاد و الم و الدال و العين و الكاف و الباء و التاء و الجيم ٠‏ 

و بعد الوقوف على هذه اجملة نشرع ف المسائل فتقول: الذى يعرض من الخطأ 
فى القراءة على وجوه فنجعل لكل وجه فصلا نيسيرا على الطالبين . و نذكر عقيب كل 
فصل ما يتصل به من المسائل - و الله ولى التوفيق ٠‏ 
الفصل الأول 

فى ذكر حرف مكان حرف 
و أنه على وجهين الأول : أن لا تخرج الكلمة بحرف البدل-من ألفاظ القرآن ه 
53 (015) و معنا 
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و معناه أن هذه الكلمة مع حرف اابدل توجد ف القرآن . نحو أن يقرأ ٠‏ يألمون . مكان 
« يعلمون » أو ما أشبه ذلك . فق هذا الوجه لا تفسد صلاته. و يحمل كأنه ابتدأ من 
هذه الكلمة . الوجه الثانى : أن لا توجد الكلمة مع حرف البدل ف القرآن » و إنه 
على قسمين . الآول : أن كون مع موافقة فى المنى نحو أن يقرأ ” تياباء» مكان 
#توانا “ أو قرأ ” ان الله يحب التيابين “ أو يقرأ '” كونوا قيامين“ و فى هذا القسم 
لا تفسد صلاته عند أبى حنيفة و مد رحمهما الله خلافا لآبى بوسف . و علل هذا إذا 
قرأ ” لياه حتلم » لا تفسد صلاته ؛ أما القسم الثانى من هذا الوجه : أن يكون مع 
مخالفة فى المعنى نحو أن يأنى بالظاء مكان الضاد . و فى الخلاصة : و لو قرأ الظاء مكان 
الضاد أو على المكس تفسد صلاته عند أنى حنيفة و جمد . و عند عامة المشائخ كأبى 
مطيع البلخى و مد بن سلية لا تفسد صلاته . و فى الخانية : و لو قرأ ” الظالين “ بالظاء 
مكان الضاد أو بالذال لا تفسد صلاته. ولو قرأ ” الدالين“» تفسدء أو بالضاد مكان الظاء 
فالقياس أن تفسد صلاته و هو قول عامة المشايخ . و استحسن بعض مشاخنا و قالوا بعدم 
الفساد للضرورة فى حق العامة خصوصا للعجم ؛ و هذا فى الاروف المتقارية فى المخرج , فآما 
فى الحروف التباعدة فى الخرج بعد تغير المعنى نحو أن يقرأ ”” نيشرك ' مكان ” نيسر لك '' 
تفسد صلاته - الظهيرية : كل صاد بعده طاء كقوله ” الصراط ““ أر غين كقوله ”” لتصغى» 
و ”صاغرون '' وكل سين بعده قاف كقوله ” سلقوك “ و ”” سقر“ أو بعده خاء كقوله 
” يسخرون '“ وما أشبه هذا يجوز أن يقال مكان الصاد سيا أو زايا أو مكان السين صادا 
و أما الصاد التى بعدها الدال قال : إن كانت الصاد ساكنة كقوله ” يصدر“ يحوز أن 
يقرأ بالسين أو بالزاى . و كل صاد متحركة نحو *الصمد“ لا يحوز أن يقرأ بالسين . 
ولو قرأ تفسد صلانه ٠‏ و فى السراجية : و لو قرأ ”” كل هو الله احد“ ولم يكن بلسانه 
علة تفسد صلاته» و لو قرأ” تل هو الله احد '“ بالناء تفسد . و ف اليديمة : ولو قرأ 
”لم يلت ولم يولت “2 تفسد صلاته . ولو قرأ ””مسيد“ مكان ””مسجد“ فهو أغة ببى أسد 


داع 
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يجعلون الجيم ياء و يقرؤون ” ولا نقربا هذه ااشيرة“ ‏ و الحاصل من الجواب فى 
جنس هذه المسائل أن الكلمة مع حرف البدل إذا كانت لا توجد ف القرآن و الحرفان 
من مخرج واحد أو بينهها قرب المخرج و يحوز إبدال أحد الهرفين عن الآخر : لا تفسد 
صلاته عند بض المشايعخ رهم الله » و عليه الفتوى . و على هذا إذا قرأ فى صلاته 
”فاما الت فلا ت-كهر“ بالكاف لا تفسد صلاته على ما اختاره بعض المشائخ . فكذلك 
إذا لم يكن بين الحرفين اتحاد المخرج و لا قربه إلا أن فيه بلوى العامة نحو أن يأتى بالذال 
مكان الضاد أو يأنى بالراى انحض مكان الذال و الظاء و الضاد لا تفسد صلاته عند 
بعض المشاعم رحمهم الله ولوقرأ ” الجد له “ بالخاء لا تفسد صلاته عند المشايخ 
رحمهم الله » و إذا قال ” الحمد لله بالهاء تفسد إذا كان لا يحهد لتصحيحه . و يفبغى أن 
لا تفسد لان الحهاء تبدل من الحاء يقال ه مدحته » و ه مدهته» . واقعات الناطقى : رجل 
قرأنى صلاته *” الرحن الرحبم “ بلحاء. أو *” التحيات لله ** بالحاء أو قال ” مع الله لمن 
حمده “ بالا إذا كان يجحهد أناء اللبل و النهار فى تصحيحه و لا يقدر عليه فصلانه جائزة . 
و إن ترك جهده فى بعض عمره لا يسعه أن يترك فى باق عمره. و إن ترك فصلامه 
فاسدة .م : و إذا قرأ ”السمد»» بالسين حكى عن الشميخ الإمام نحم الدين النسفى رحمه الله 
أنه لا تفسد صلاته »و هكذا حكى عن الشيخ الإمام أنى بكر الزرنضحرى. وكذا لو قرأ 
” اهدنا الصرات “ بالناء المنقوطة بنقطتين من فوق أو قرأ المسطةيم “ بالطاء المهملة 
لا تسد صلاته لان فيه بلوى العامة ٠‏ اليقيمة : سئل على بن أحمد عمن قرأ ”اهنا الصرات“ 
قال: تفسد صلاته.هم: و لو قرأ ”اهدنا السراط» بالسين أو بالزاى الخخالصة أو بالصاد التى 
بين الزاى و السين لا تفسد صلا نه . و لو ق رأ ”عتى حين»؛ أو قرأ ”هنالك لوا" مكان”خيلوا"» 
رك تسد سلا )و لر قرأ “سبخا طوبلا“ لا تفسد مسلاته . الذخيرة : ولو قرأ 

رحلة الششتاء و السيف » أ 5 
را بالسين قال : تفسد صلانه عند 
مم شىء أخر فتغير به المى , و هذا هو اللاصل ٠‏ 

إلى الخانية 


زفرا” ازانا 
بعض احققين من مشايضنا لآنه يصير | 
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الخانية : و إن كر حرفا مكان حرف و غير المعى فان أمكن الفصل بين ارقن سن 
غير مشقة كالطاء مع الصاد فقَرأ ” الطالحات '* مكان ”” الصالحات “ تفسد صلاته عند 
الكل , و إن كان لا يمكن الفصل بين الحرفين إلا -شقة كالظاء مكان الضادء و الصاد 
مكان السين . و الطاء مع التاء اختلف المشارعخ فيه. قال أكثرمم : لا تفسد صلاته . 
وعن أنى منصور العراق كل كللة فيها عين أو حاء أو قاف أو طاء أو ناء أو فيها سين 
أو صاد فقرأ السين مكان الصاد و الصاد مكان السين : جاز. و إذا قرأ ””الطحيات لله“ بالطاء 
أو قرأ”الدحيات““ بالدال قال القاضى : لا تفسد صلاته , ولو قرأ ''و لا يغوث و يعوق 
ونصرا“ بالصاد لا تفسد صلاته . و فى الظهيرية : و لو قرأ ”” عل عباد الله السالحين“ 
بالسين قال بعضهم : تفسد صلاته . الخانية : و لو قرأ”” اصاطير “ أو ”” اساتير ““ بالتاء 
لا تفسد صلاته . ولو قرأ ” الا ما اظططررتم *' بالظاء أو ” ما اذ طررتم “ بالذال مككان 
الضاد تفسد صلاته . و لو قرأ ”خاسئا وهو حصير “ بالصاد لا تفسد صلاته . و لوقرأ 
*” عسير “ بالعين مع السين لا تفسد صلاته. و لو قرأ '” عصير “ بالصاد مع العين تفسد 
صلاته, و لوقرأ ”يوم تبلى السرائل“ باللام تفسد صلاته . و لو قرأ ”تبرا“ بالراء لم تفسد 
صلاته . و لو قرأ ” قانطين “ بالطاء تفسد صلانهء و كذا لو قرأ ”” لا انفسام لما “ 
بالسين أو قرأ ”لا انفصال “ لا تفسد. و لو قرأ” و عتّد الوجوه “ بالدال تفسد 
صلاته . و لو قرأ ” لاتتر اشد رهيطا “ بالطاء لم تفسد صلاته . ولو قرأ ”الا من ختف 
الختفة “' بالتاء فيهما تفسد صلاته . و كذا لو قرأ يوم ”نبتش البتشة الكبرى"" بالتاء أو قرأ 
”فى يوم ذى مسقية “ بالقاف أو قرأ ”مس سغر” بالذين تفصد صلاتهء و لو قرأ*/ؤلم 
بانه اذا دعى الله وعده 6“ بالعين لا تسد صلاتهء و لو قرأ ” مم اظل و أتغى “ بالتاء 
لا تفسد صلاته , و لو قرأ ” و اتق “ بالتاه و القاف مكان ” و اطغى “ تفسد صلاته » 
ولوقرأ ”و العادنات ظبحا“ بالظاء تفسد صلانهء و لو قرأ “يوم ترجف الارز والجبال” 
بالرلى أو قرأ ”تحسيها جامذة“' بالذال أو ”جاذمة“'مقلوية تفسد صلاته, و لو قرأ ”خامدة» 
ينف 
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الخاء لا تفسد صلاته , و لو قرأ ”فتنقلبوا خاستين”* فى ” خاسرين “ لا تفسد صلاته . 
و لوقرأ ”رب هذا البيت التى“ بالناء فهى بمنزلة ما لو قرأ *”ايالك نعبد و ايالك نستعين»»؛ 
ولوقرأ” فظلتم تفكحون “ بالحاء أو بالعين تفسد صلاته . م : و لو قرأ بالذال مكان 
الدالء أو على العكس» أو ذكر العين مقام القاف أو اللام مكان النونء أو على المكس 
تفسد صلاته بالاتفاق , و لو قرأ فى دعاء القنوت «و نستخفرك» بالخاء لا تفسدصلاته عند بعض 
المشارعخ رحمهم الله . و ف اليقيمة : سثل عنى بن أحمد عمن قال ٠‏ اللهم سل على مد » 
فقال: تفسد صلاته , و فى الخانية : لا تفسد ء قال: ستل على بن أحمد عمن قال و لو قرأ «اللهم 
كل على محمدء و قد قعد قدر التشهد قال: لا تفسد صلانه؛ و قيل : لو قرأ ه ونسطغفرك» 
بالطاء ؟ قال : تفسدء قيل : و لو قرأ «انا نستعنك » بغير ياك أو قرأ ٠‏ و نومين بك » 
بالياء أو قرأ ٠‏ و تنا عليك » ؟ هقال : لا تفسد ء قيل : ولو قرأ « و تتوكن عليك » 
بالنون ؟ فقال: تفسد. قبل : , لو قرأ هو تخنع » ؟ قال : تفسد إذا تبين منه ذلك . قيل : 
واو قرأه و نشجد ء ,الشين ؟ قال : تفسد إذا تبين منه ذلك ء قيل له : و لو قرأ ٠و‏ إليلك 
نو ان هد ؟ قال عست راقن عو الجر ١‏ كيان عفدي لا هان؛ 
لا تفسد و الإعادة أحوط . و سئل جار الله عمن قرأ ٠‏ و عافئا فيمن عفيت » بغير ألف 
أو قرأ ٠‏ فيمن عديت » ففال : لا تفسد صلاتنهء م : و لو قرأ ” و زرابيب مبثوئة “ 
تفسد ء و لو قرأ ” و زرابيج “ لا تفسد صلاتء لآن إبدال الج من الياء ليس بعيد ٠‏ 

الخانية : و إن اختلف المعبى و لم يكن التى قرأها فى القرآن نحو أن يقرأ ”” فسحقا 
لاصحاب الشعير “ تفسد عند الكل , و لا بميز بين حرف و حرف. و لا يعتبر تعذر الفصل 
بين الحرفين و لا قرب الخربجح 5 قاله جمد بن سامة , إنما العيرة لاتضاق المعنى فى قول 
أنى حنيفة و مد . و لوجود المثل عند أنى يوسف رجه الله . 

وف السزاجية : و لو قرأ ” نشتعين“ بالتاءو الشين و نحو ذلك يحوزء ولا يقتدى به . 
الخانة: ولو قرأ ”بل الساعة “موعذمم “ بالذال أو” موعظهم' بالظاء أو ”موعضهم» بالضاد 
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الفتاوئ التاتارخانية ( كتاب الصلاة الفرائض ) ج - ١‏ 
ااام مم ممم امم مم مم م م م 1 امم 0-0 


تفسد صلاته فى الوجوهكلهاء و لو قرأ ”فهل عصيتر“ بالصاد مكان السين لا تفسد صلاته » 
[ وكذا لوقرأ ” فان عسوك “ بالسين . ولو قرأ ” ليغيض بهم الكفار “ بالضاد أو 
قرأ بالذال لا تفسد صلاته. ولو قرأ ” فيحفك انبحلوا “ بالحاء المهملة لا تفسد صلاته 
ولو قرأ” يلبسون ثيابا خدرا “ بالدال أو بالذال لا تفسد صلاته » ولو قرأ ” يعودون 
برجال'' بالدال لا تفسد صلاته , و لو قرأ استرق السمع ” استرغ ‏ بالغين تفسد صلاته. 
ولو قرأ هذا ما لدى عتيد ” عنيد “ بالنون لا تفسد صلاته . وكذا لو قرأ ” كل كمار 
عتيد'“ بالتا. لا تفسد صلاته ] ', و لو قرأ إلا النار” إلا الناس“ 'نفسد صلاته . ولو قرأ 
كلا إذا بلغت التراق ”” بلقت“ بالقاف لا تفسد صلاته . و فى الفتاوى الحجة : ولو قرأ 
” ذاذا فرقت» مكان ” فرغت ؛؛ قال صاب اللكتاب : لا تفسد صلاته إن شاء الله تعالى » 
ولو قرأ ”لا تزل” فلوبنا '' مكان ”” لا تزغ“ لا تقطع صلاتهء ولو قرأ ”صراط الدين» 
بالدال لو قال قائل : لا تقطع صلاته لا يبعدء لان الصراط و الدن بمعى متقارب . ولو 
قرأ مكان السين صادا فى بعض الموضع يحوزء و فى بعضها لا يحوزء حو قوله تعالى 
” لست عليهم بمسيطر“ و ” بمصيطر “' ”” بسطة “ و” بصطة » كلاهما صمم فى القرآن 
و اللغات. و فى أكثر المواضع لا يحوز . كقوله ” الله السمد » بالسين تفسد صلاله, 
ولو قرأ ” قل هو الله وحد“ و كثير من العوام يقولون همكذا فانه لا تفسد صلاته. 
ولوقرأ” سبحان الله » بالصاد تفسد صلاته . و فى القيمة: ولو قرأ ” وسطا “ 
بالصاد أو قرأ و” اسبخ ““ بالصاد مكان السين أو ” اسبع '' بالعين لا تفسد صلاته ٠‏ 
وهاهنا أصل فى اللغة. وهو أرن#ه كل كلية كان فيها بعد السين طاء أو غين 
أو قاف أو خاء جاز أن تبدل السين صادا . الخانية : ولوقرأ ولا تكن خصما 
” خسها “ بالسين تفسد صلاته » وكذا لو قرأ ”” عصما “ بالعين , و لو قرأ *” و ما هو على 
الغيب بظنين” بالظاء لا تفسد صلاته , و لو قرأ ”غير المفضوب“ بالقاف تفسد صلاته » 
(,)من أر “اح 
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الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الفرائتض ) ج ١‏ 
و كذا لو قرأ بالظاء أو بالذال تفسد صلاته ٠‏ وف الحجة : و إذا قال مككان الضاد ظاء 
اختلف المشاعخ فيه , فبفتّى فى حق الفقهاء و من يعرف الفقه بقول أنى مطيع باعادة الصلاة » 
و فى فى حق العوام بالجواز بقول حمد بن سلية اختيارا للاحتياط فى موضهه و للرخصة 
فى موضمها . وف الملتقط : و لو قرا ” قل اعود “ بالدال لا تفسد صلاته ‏ واف 
النوازل : إن كان منكسرا لسانه جازء و إلا فلا ٠‏ , فى اليتيمة : سثل على بن أحصد 
ووالدى عمن قرأ '” اياك نعبت “ هل تفسد صلاته ؟ قالا : نعم ء وسئلا عمن قرأ 
” غير المفذوب “ فقالا : لا تمسد. [ و قيل لعلى .ن أحمد عمن قرأ ” المستقين “ قال : 
تفسد ] ١‏ », و سألت البقالى عمن قال ” اشد أن حمدا رسول الله “ مكان ” أشهد “ قال 
هذا لغو من الكلام . فان قرأها بعد ما قرأ قدر التشهد ف القعدة الأاخيرة لا تفسد صلاته 
ولكن لو قرأ فى القعدة الأولى تفسد. ولو قرأ ” غير مغضوب “ سئل جار الله عنه 
فقال : أرجو أن يحزيه . الخانية : و لو قرأ ” الشيتان*' بالتاء لا تفسد صلاته . ولو قرأ 
ان الم ره احد ”احت ” بالتا. تفسد صلاته. ولو قرأ ولم يكن ” ولم يكل “ 
باللام لا تفسد صلاتهء ولو قرأ صددنا م ” سددناك “ بالسين لا تفسد صلاته » 
و كذا لو قرأ تصطلون ” تسطلون "' بالسين لا تفسد صلاته . و لو قرأ ام مو.ى 
فارغا « فارعاء لا تفسد صلاته] " . و لو قرأ لا تآخذه سنة ولا نوم ” اثنة ““ بالثاء تفسد 
صلاته. ولو قرأ ” ولا تكونوا كالذين خرجوا من ديارثم بترا “ بالتاء لا اتفسد 
صلاتهء و لو قرأ ان هؤلاء متبر” .دير“ أو ” مدمصر“ لا تفسد صلاته » ولو قرأ و ثمروه 


55 م 


يشمن فس بثمر “ لا 'نفسد صلاته . ولو قرأ انما هى زجرة ' زحرة “ بالجاء تقسد 
صلاتهء ولو قرأ ”و نخل طلعها هضي ““ بالظاء أو بالذال تفسد صلاته » و لو قرأ ” تلعها* 
بالتاء لا تفسد صلانه ٠‏ 
وف اليتيمة : لريعة لغة يقولون فى صحة العذاب ”” سيحة العذاب ' ؛ و لقيس لغة 
(1) من خ(م) من أروخ. 
لاع بجعلون 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة - الفرائض ) ج ١-‏ 


يجحعلون الفاء ثاء » و لغة أخرى مكان قوله ان الله اصطفاك و طهرك ” اصطفاش 
و طهرش “, و لسعد من بى ميم لغة يقولون ” و قلوبهم وجرة“ مكان وجلة ‏ و قيس 
و تمم يقولون كشطت ” قشمطت “ فعلى هذا إذا قرأ فى صلانه ذلك لا تفسد صلاته 
عندهماء و عند أنى يوسف رحمه الله: تفسد صلاته إذا كان لغة وليس بقراءة , و أجمعوا 
أنه ذا كان قراءة لا تفسد . 

الخانية : و لو قرأ ” و امطرنا عليهم مطرا “ بالتاء تفسد صلاته . و لو قرأ ” ان 
الشيطان ينزع ينهم “' بالعين المهملة لا تفسد صلاته. و كذا لو قرأ ولا اكثر 
“ولا اكتر“ بالتاء لا تفصد صلاته. ولو قرأ” الا عن موعدة بالذال أو بالضاد 
نيد علا لو 12 مرعظة * بالظاء' ل عست ملكت وار 18 ”ما :آنا 
بظلام للعبيد “ بالذال تفسد صلاته ٠‏ اليتيمة : سثل زين المشاعم البقاللى عمن قال فى 
ركوعه ” سبحان رف العظوم “ ؟ قال : لا تضد . و قيل له: ولو قال ” سبحان 
ربى العذم “ ؟ قال : لا تفسد . و ذكر مد بن الفضل ف فتاواه أن الترك ليس فى لغتهم 
حاء إنما فى اختهم خاء . فاذا قرأ ترك مكان الحاء خاء لم تفسد صلاته لآانه لا يمدكنه 
إقامة الحاء إلا بشقة و جهد فصارت هذه لغة. وكذلك قال فى كل أيحمى لا يمكنه 
إقامة حرف إلا بمشقة و جهد . و سثل الوبرى عمن قرأ فى صلانه ” ربنا لك الحمد » 
بالحاء ؟ فقال : لا تفسد صلانه إن شاء الله تعالى . و سثل عمن تفحش الحنه فى قراءته 
وقد ضاق وقت صلاته ولا يقدر على إصلاح لحنه أ يقرأ هكذا أم يصلى و لا يقرأ ؟ 
فقال : لا بل يصلح الحنه ثم يشرع فى الصلاة بعد ذلك . و سثل مرة أخرى عن ذلك 
فقال: يصلل ولا يقرأ. سئل جار الله عن إمام عدلى بفساد صلاته لبعض ما عليه 
فل يأمىثم بالإعادة لاختلافهم فيه هل يسعه ذلك ؟ فقال: يسعه و يحب العمل فى ذلك 
ما يعتقده ٠.‏ الخانية : و لو قرأ ” قل موتوا بفيظك “ بالضاد لا تفسد صلانه؛ [و لو قرأ 
” فظا غليظا " بالضاد تفسد صلاته . و لو قرأ خلصوا نجيا ” خلطوا نجيا “ بالضاء 

لفة 


الفتاوى التاتارخانة ) كتاب الصلاة ‏ الفرائكض ) 1 ج ١‏ 


لا تضد صلاته ]'. ولو قرأ ” ف البحر سربا “ بالصاد تفسد صلاتهء ولو قرأ 
”نسيا “ بالصاد أو قرأ ” بى اسرائيل “ بالصاد أو قرأ ” اذ اوينا الى الصخرة “ بالسين 
أو قرأ ” فطرة اله التى فطر الناس عليها '“ بالتائين 'نفسد صلاته . و لو قرأ ” و لقد فضلنا 
بعض النبيين “ بالصاد لا تفسد صلاته. ولو قرآ ” فضل الله “ بالصاد لا تفسدء 
[و لو قرأ ” نفصل الآيات “ بالسين تفسدء ولو قرأ ” كتاب فصلت “ بالضاد لا تفسد 
صلاته ]' ولو قرأ” ولا تقبلوا لهم شهادة ‏ بالياء تفسد صلاته , و لو قرأ” و يدرق 
عنها العذاب “ بالذال تفسد صلاته . و او قرأ ” و الطور “ بالتاء تفسد صلاتهء و لو قرأ 
” مسطورا “ بالناء لا تفسد. ولو قرأ ”و من يشاقق الرسول ‏ بالسين تفسد صلاتهء 
وكذا لو قرأ كنت تشاقون *” تساقون ' بالدين تفسد صلاته . ولو قرأ ” طفقا خصفان “ 
بالسين فسدت صلاته . و او قرأ انا ارسلنا عليهم ريا ” روا" لا نفسد صلاته . وكذا 
لو قرأ تنزل الملاتكة و الروحح ”و الريح" لا تفسد صلاته . و لو قرأ ”يساقون الى الموت “* 
بالشين لم تفسد صلاته . و لو قرأ ”من الجبال جدد بيض" بالذال لا تفسد صلاته . ولو 
قرأ وارئل القرآن رتملا ” ترنيا *“ لا تفسدء ” سورة انزلناها “ قرأ بالصاد لا تقسد . 
” فعال لما يريد قرأ بالتاء لا تفسد . و من كل كرب قرأ ”” ومن كل كلب “ لا تفسد 
صلاته , ” سوط عذاب “ قرأ بالصاد تضيد صلاته ”د جاءم النذير“ قرأ بالضاد لا تفسد 
صلاته. ”و لولا أن ربطنا“ قرأ بالتاء تفسد صلاته ؛ ” وهو أفصم مبى لسانا*' قرأ بالسين 
لا تفسد , بل يجبت و سخرون ”يسحرون" بالحاء . ” و إذا رأوا آية يستسخرون'' قرأ 
بالحاء لا تفسد صلاته , *”و من بزغ منهم عن امنا “* قرأ بالعين لا تفسد صلاته ء ” و لوطا 
"نيناه “ قرأ بالتاء لا تفسد صلاته ؛ ” من القالين “ قرأ بالعين لا تفسد صلاته ‏ [ ” الذين 
ينقضون “ قرأ بالصاد لا تفسد , و كذا لو قرأ بالغين لا تفسد صلاته ] ' ” فسينخضون 
اليك رؤسهم “ لو قرأ بالقاف لا تفسد صلاته ؛ ” و انكنت لمن الساخرين *“ قرأ بالحاه 
(:) من أر اخء. 
يف3 (م١١)‏ له 


النتاوى التاتارحانية ( كان الفسلاة - الفرامض ) ٍ اخ +1 


لا تفعند ضلاته ‏ *” لا يجاورونك"* لو فرأ بالا للا تفسد صللاتة ؛ ” لينآل الضادقين عن 
سدقهي” قرأ بالسين فيهالا تفسد صلاته ؛ ” فككالوا يتهترون" قرأ بالسين لا تفسذ صلاله ! 
”و لا تكن كصاحب الحوت “ قرأ بالطاء لا تفسد صلاته ؛ ” و هو مكظوم“ قرأ بالذال أو 
بالضاد تضسد صلاته : الى يحدك ينها قرأ ” يتك ' بالناء نفسدء ”” قولا سديدا'* قرا بالصاذ 
نفسد صلاته ؛ و قل جناء الحق و زهق الباطل قرأ « الباطن » بالنوث تفسد صتلاته. ” و كانت من 
القاقتين » ”'فاذا ثم يقنطون“ ه و من يقنت من رحمة ربه» قرأ بالتا. مكان الطاء أو على 
العكس تفسد صلانه : وه من يقنت منكن لله » قرأ بالطاء مكان التاء تيد صلاته . 
اهم اقرب لك قرأ « اغربء تفسد صلانه » «خمط ا 
فاكتينا مع القناهدين قرأ ” فاكتمنا “ بالممى لا تفسد صلاته . ”ولا يستثنون “ قرأ 
بالطاء لا تفسد ء ”وجوه يوهئذ ناضرة* ا 0 
قرأ ” انق “ بالتاء قال : إرب وصل به ” الذى يصلى النار الكبرى “ تفسد صلاته 
را ” اشق'“ فان وصل به ” الذى يون ماله يتك “» 
تفسف ضلاته و إلا فلا ] '. و ما قلى قرأ بالغين ” وما غلى “ تفسد صلاءه. و انه على 
ذلك لشهيد قرأ ” لشديد “ لا تفسد صلاته [ و كذا لو قرأ ” لحب الخير لشهيد “ 
فى لشديد لا تفمنه صلاته ] '. فالمغيرات صبها قرأ ” سبحا “ بالسين تفسد صلاتهء 
فاثرن به نقعا قرأ ” نفعا “ تفسد صلاته ” و لسوف يمطيك ربك قترضى“ قرأ بالطاة 
تفشذ صلاته . لإيذلف قريش قرأ ”” كريش “ لا تفصد صلاته . كلا اذا بلغت التراق 
قرأ” تراض “ قبل ؛ لا تفسد صلاته ء فالتقمه الحوت قرأ ” فالتقطه “ قبل : لا تفسدء 
هل اتلك حديث الغاشتة قرأ *” العاثنية '' بالعين نفسد صلائه . و كذا إذا قرأ ” و اليل 
اذ١‏ يغثنى “ بالعين و كذا ””و ذللت قطوفها تذللا “ قرأ بالهاد تفسد ضصلاته . وا لو فرآ 
بالظاه لا تفتعد . [ و كذا لو قرأ ) ١‏ ” فظطلت نت اعنسأقهم “ بالدال أو بالضاذ لا تضضيد 
)١(‏ من أرءن. 


لدف 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الفرائض ) 000 ج-١‏ 


صلاته ‏ الم يحدك يتما فاوى قرأ ” الى يزدك “ لا تفسد صلاته , يؤمئذ نحدث اخبارها 
قرأ” احبارها “ قال بعضهم : تفسد صلاته, نار حامية قرأ ” خامية “ بالخاء و كذا 
” و تواصوا بالحق و تواصوا بالصبر“ قرأهما بالسين تفسد صلاته » ” الم يحمل كيدهم 
فى تضليل ““ قرأ بالذال لا تفسد صلاته . و لو قرأ بالظاء تفسدء ” فصل لربك و انحر »» 
قرأ بالحاء تفسد صلانه , تبت بدا أنى لهب قرآ ”ادا انى لهب" تفسد صلاته, ”حمالة الحطب"* 
قرأ بالتاء تفسد صلاتهء.و كذا لو قرأ ” رحلة الشتاء “ بالطاء أو من شر غاسق قرأ ” فاسق » 
تفسد صلاله . و كذا لو قرأ وقب ”” وخب“. ومن شر حاسد اذا حسد قرأ بالصاد 
” حصد “ لا تفسد صلاته . ” كيدم فى تضليل “ قرأ بالظاء قال بعضهم : لا يصممء 
” اذا لاذقناك ضعف الحيؤة و ضعف الممات' قرأ بالذال أو بالظاء تفسد صلاته» ولا تكن 
من الغافلين قرأ ”غافرين ‏ بالراء لا تفسد صلاته , ليكون من الخاسرين قرأ ”من 
الشا كرين “ تفسد صلاته , ومن ينكتمها قرأ ”” يسكتبها '“ بالباء تفسد صلاته . ”إن يقبعون 
الا الظن “ قرأ بالضاد تفسد صلاته ؛ ذلكم ارى لك و اطهر قرأ بالظاء ”و آظهر “ لا تفسد 
صلاته. ولو قرأ بالضاد أو بالذال تفسد صلاته ء ” اذاعوا به“ قرأ بالضاد لا تفسد 
صلاته. 'منت طائفة قرأ ” آمنط“ بالطاء لا تفسد صلاته , و لو قرآ ” تائفة “ بالتاء تفسدء 
كلا أرادوا أن يخرجوا منها أعيدوا فيها قرأ ” اعيذوا “ بالذال تفسد صلاته , ” حتى اذا 
فرع “ قرأ بالراء و الغين لا تفسد صلاته. ولو قرأ ” فعموا و صعوا “ بالسين تفسد صلاته» 
وفتح قريب قرأ ” غريب“ بالغين لا تفسد صلاته, ” لنسفعا بالناصية “ قرأ بالسين لا تفسد 
صلاته , و كذا لو قرأ ” لنصفما ‏ بالصادء ” كاذبة “ قرأ بالدال لا تفسد صلانهء وكذا لو . 
قرأ ”” خاتتة “ بالناء لا تفسد صلاته ء هل ترى من فطور قرأ ”طرى “ بالطاء و ” فتور * 
بالتاء لا تفسد صلاته ‏ و فى قتاوى الحجة : قرأ [مام هل ترى من فتور فامهم الشيحم 
أبو بكر مد بن إراهيم بالإعادة - ١‏ : فستيسره لليسرى قرأ ” للعسرى “ تفسد صلاته » 


() لعله أراد بهذا الرمز الفانية » لأنه يفقل من اثلافية بالاستمرار و ذكر من فتاوى اليجة ست 


5 وأما 


الفتاوى التاتارخانية ١(‏ كتاب الصلاة ‏ الفرائض ) ّْ جِ - ١‏ 
مس سس وا و امي ع ارو سي بس سي سس سس 
و أما الزبد ففرأ ” و أما الذهب فيذهب جفاء“ تفسد صلاته , اتوكأ عليها قرأ ” أتوكل 


عليها “ لا تفسد صلاته ء ايهم بذلك زعم قرأ ”ني“ 'تفسد صلاتهء ””يومئذ يصدر الناس** 
قرأ بالسين و الطاء ”” يسطر الناس “ تفسد صلاته » و لو قرأ بالسين و التاء قال بعضهم : 
لا تفسدء فانزلنا به الماء قرأ ”فاحيينا به الماء“ قال بعضهم : لا تفسد صلاته ”و من 
يضلل الله “ قرأ بالظاء لا تفسد صلاتهء ثمانية ايام حسوما قرأ ” حصوما “ بالصاد تفسد 
صلاته» فسترضع له اخرى قرأ ” فستعرض “ لا تفسد صلاته . و التين و الزيتون 
قرأ بالطاء ”” و الطين “ تفسد صلانه . و إذا مسه الخير قرأ ” الخر » بطرح الياء تفسد 
صلاته . ” و ابتغ فها "تلك الله “ قرأ بالعين لا تفسد صلاته » [ ”و زرع“ قرأ بالذال 
لا تفسد صلاته ؛ ” ان الذى فرض عليك القرا'ن “ قرأ بااظاء تفسد صلاته] '. و” لبنا 
خالصا“ قرأ بالسين لا تفسد صلاته . وكذا لو قرآ ”” سائغا “ بالصاد لا تفسدء إنه كان 
بى حفيا قرأ ” خفيا “ لا تفسد صلاتهء ” و انا بيع حاؤرون “ قرأ بالضاد لا تفسد 
صلانهء بكل ريع قرأ ” بكل ريغ “ لا تفسد صلاته ء لا :درون ابهم اقرب قرأ 
*” لا يذرون “ تفسدء لو لا ان تداركه نعمة قرأ ”” تذاركه نعمة ' بالذال تفسد صلاته» 
”قل كل متربص فتربصوا 6“ قرأ بالسين فيها تفسد صلاته. ” بعجل حنيق “ قرأ بالدال 
"نفسد صلاتهء ”” و اليك نسعى و تحفد “ " قرأ بالذال تفسد صلاته . حفا منشرة قرأ 
<< صحفا “ بالسين تفسد صلاتهء ما سبقكم بها من احد قرأ ”سبكم بالغين لا تفسد 
صلاته , ”” و قالوا اذا ضللنا “ قرأ بالظاء ‏ لا تفسد صلاته » ولو قرأ ”” فن فرض فيهن 
الج “» بالظاء أو بالذال تفسد صلاته . و ذروا ظاهر الاثم قرأ ”” وظروا “ بالظاء 


قول أبى بكر بن إبراءيم منا فى «فتور» ثم استأتف النقل من اللافية لذاك كفى ذكره 


بالرمز ‏ واقه أعم . 
(,) من أرء خ (,) ليست هذى ايملة من القرآن الكرم , بل هى قطعة من القنوت 
فى الور ء* 


نفرة 


الفتلوى التاتارخانية ( كتاب الكملا الفرائض ) جع ١‏ 
أز بالضاد تفسى ضلاته ” و لوا نته مما هرأ من الحرثى » قرأ بالداد أر بالظاه تسد 
صلاته , ” و اتلذ الاعين'“ قرأ بالهاد أو بالظلاه تغسد ضللاته , *” قطاف علبها ظائف “> 
قرأ باتاء تسد صلاته , و لو قرأ يدخلون فى ددن الله بالتاء” يتخلون “ تفسد صلائه » 
انعهت عليهم قرأ باللام ” العمت “ تضد صلاته, و لو قرأ ”فظن ان لن يحول“ هكانه 
” يحور “لا تفسد صلاته» و لو قرأ فرش ممفوعة ”” مرقوعة “ بالقاف قال بعضهم : 
تفسد صلاته » و قال يعضهم : لاء ولو قرأ و أخف برأس أخيه يجحرء إليه '” يخزه * 
بالخاء و الزاى قال بعضهم : تفسد صلانه . و قال بعضهم : لاء واو قرأ فعزرنا مكانه 
” فمززنا “» قال بعضهم : تفسد صلاته ء و قال بعضهم : لا . 
وف الظهيرية : ولو سنبمم فى ركوعه « صبحان ربى اللاعلى » مكان ٠‏ العظى » لا تفسفه 
صلاته - و فى الولوالجة لو قال « سبحان رب العظم » بالصاد أو بالذال إن كان يحهد 
بالليل و النهار فى تصحيحه و لا يقدر عليه فصلانه جائزة لانه عاجز ء و إن رك جهده 
فصلانه فاسدةء إلا أن يكون الدهر كله فى تصحيحه . 
وما يتصل بهذا الفصل : إذا زاد حرفا لا يوجيه الكقمة فى اللاصل إلا أنه تغير 
النظم و المكم ولا يقب المنى نحو أن يقرأ ”وما أفا الا بشر مثلنا “ مكان ”ما انت 
إلا بشر مثلنا “ لا تفسد صلانه , و قد كتب فى مصحف عثمان رطى الله عنه فى سورة 
المنكبوت ”و خلق الله السموات “ بزيادة واوء وكتب فى سورة النجم ” ان ربك واسع 
المخغرة وهو اع “ يزيادة واوء وكتب فى اقتريت الساعة ”نعمة من عندنا وكذلك. 
نحزى من شكر“ بزيادة واو ء و كتب ف الممتحنة ” و تسرون اليهم بالمودة “ بؤيادة واو فى 
تسرود - و إدازاة خرة ‏ يوجبه الكلمة فى الاصل و يفسد النظم و يقببح المعنى نحو 
/ يقرأ “يس و القران الحسكي و انلك لمن المرسلين » بزيادة واو فى **انك» أو قرأ 
اي وان نيع "هر قال بعض مشايضخنا رحمهم الله : أغاف أن تفسد 
5 وى الحجة : و لو قرأ” الح ولله “ لا تفسد صلاته لان ” لد كلام نام 


3 ”و‎ ( ١ ١4 كلاع‎ 


الفتارى التاثار خانية ١‏ ْ) كتاب الصلاة ‏ الفرائض ( بجي - ١‏ 


و ”الله“ كلام تام بق حرف واحد لا تفسد صلاته - 

© : و مما يتصل بهذا الفصل : إذا زاد حرفا هو ساقط و أصل المشتق من الفعل 
واحد نحو أن يقرأ ” ارددوها على“ مكان ”ردوها على“ ونحو أن يقرأ ” انا راددوه اليك» 
لا يوجب فساد الصلاة » و يؤيد ذلك ما كتب فى مصحف ابن مسعود رضى الله عنه 
” ولا تمثئى فى الارض مرحا “ بياء بعد الشين. و كذلك كتب فى مصحفه ” واتهى 
عن المنكر'“ بياء بعد الحاءء و كتب فى مصحف آخر ” ايها الذين 'منوا من إرتدد منكم 
عن دينه “ بدالين » و كتب ” ما مكتى فيه ربى خير “ بنونين ٠‏ و فى الخانية : و لو قرأ 
” اسفل السافلين “ بالالف و اللام فى ** سافلين 2 لا تفسد صلاته ٠.‏ 

م : ومما يتصل بهذا الفصل : الالئغ . وهو الذى لا يقدر على التكلم يبعض 
الكلمة و يقرأ مكان الراء ياء فيقرأ مكان ”الرجم “ ” اليجبم “ أو ما أشيه و لا يطاوعه 
لسانه على غير ذلك. وف النوازل: الالشغ الذى يتخذ لسانه الناء غير السين فيقرأ ”' بسم الله“* 
بالتاء فى صلاته و لا يطاوعه على غير ذلك . أو كان مكان اللام ثاء فى جميع القرآن هل 
يحوز صلاته ؟ فانه روى أبو القاسم أنه قال: اهندى الذى لا يفصم بالقراءة فسكوته أحب 
إلى من قراءته فى الصلاةء و قيل: أ لهذا القارق أجر لو قرأ فى غير الصلاة أم لا ؟ قال: 
إن كان عند تبديل الحروف وصير كلاما آخر من كلام الناس فلا ينبغى له أن يمرأ 
فان قرأ فى الصلاة تفسد صلاته وهو بقراءته ذلك غير مأجور ٠‏ وف الولوالجمة: إذا 
قرأفى صلاتهي” بسم الله “* بالشين أو بانثاء و هو الأالثغ فلا يطاوعه لسانه غير ذلك فان 
كان فيه تبديل الكلام تفسد صلاته » ولو قرأ خارج الصلاة لم يكن مأجورا . م : 
و إنه على وجهين : إما أن يوم . أو .يصب وحده ء فى الوجه الأول فى حق ذلك الحرف 
كان أميا و لا يحوز إمامة الى للقارق و يجحوز لمن كانتب بمثل حاله » هذا قول 
أبى يوسف و عمد رحمهما الله , و كذلك قول أنى حنيفة رحمه الله إذا لم يكن فى القوم 
من يقدر على التكلم ببعض الحروف. و أما إذا كان فى القوم من يقدر عل التكلم بذلك 

لا 
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فقد فسدت صلاته وصلاة القوم عند أنى حنيقة “رمه الله ء قياسا على الا إذا صلى 
بأميعن و قارئهن , و كذا من يقف فى غير مواضعه و لا يقف فى مواضعه لا يفبثى له أن 
يوم » وأكذا من تتحنح عند القراءة كثيرا لا ينبغى له أن يوم , و كذلك من كان به 
تمتمة و هو أن يتكلم بالتاء مراراء أو فافاة و هو أن يتكلم باافاء مرارا حتّى يتكلم بعده 
لا ينبنى له أن يوم , و أما الذى لا يقدر على [خراج الحروف إلا بالجهد و لا يتكلم 
بالفاء مسارا و لا بالتاه و إذا اخخرج الحروف أخرجها عنى الصحة فصلاته و قراءته جائز تان 
ولا يكره أن يكون إماما . وفى الوجه الثانى ‏ و هو ما إذا كان يصلى وحده ‏ ينظر : 
إن لم يكن فيه تبديل الكلام ولا يمكنه أن يتخف آيات من القرآن ليس فيها تلك 
الحروف تحوز صلاته بالاتفاق » و إن كان يمكنه أن يتخذ من القرآن آيات ليس فيها 
تلك الحروف بتخنذ إلا فاحة الكتاب فانه لا يدع قراءتها . و إن كان فيه تبديل فان 
كان .تخف آيات ليس فيها تلك الحروف يتخذ تلك الآيات التى ليس فيها تلك الحروف. 
ولوقرأ مع ذلك الآيات التى فيها تلك الحروف الصحييح أنه لا يجوز صلاته ٠.‏ واف 
الحاوى: حكى عن أنى القاسم الصفار أنه كان يقول: الخطأ إذا دخل فى الحرف لا تفسد 
لآن فى هذا بلوى عامة الناس , لا يقيمون الحرف ولا يمكنهم إقامتها إلا بمثقة . م : 
و إن كان لا يحد آيات ليس فيها تلك الحروف قال بعض مشايخنا يسكت ولا يقرأ , 
ولو قرأ تفسد صلانه » و قال بعضهم : يقرأ ولا يسكت . والواسّكت اتفسد صلاته ؛ 
و امقتار للفتوى فى جنس هذه المسائل أن هذا الرجل إن كان يحتهد آناء الليل و أطراف 
التهار فى تصحيم هذه الحروف ولا يقدر عل تصحيحها فصلاته جائزة . و إن ترك 
جهده فصلاته فاسدة » و إن ترك جهده فى بعض عمره لا يسعه أن يترك فى باق عمره . 
ولوترك تفسد صلاته - قال صاحب الدذخيرة : و إنه مشكل عندى لآن ما كان خلقة 
فالعبد لا يقدر على تغيره ٠‏ الحجة: و ما يحرى عل ألسنة النساء و الارقاء من الخطأ الكثير 
من أول الصلاة إلى آخرها ” كا لشيتان “" و” الآلمين “ ”اياك نابد و ايالك نستثين “ 
2/4 ”الشرات"“* 


الفتاوى التاتارعاية ( كتاب الصلأة ‏ الفرائض ) , 00000 جلا 


” ااشرات " ” انآمّت “ و اليف تمد أصناف خطايامم ؟ فل جواب الفتاوى الحسامية 
ما داموا ف التعم و التصحيم و الإصلاح بالليل و النهار و لا يطاوعهم لسانهم جازت 
صلاتهم . كسائر الشروط إذا تجز عنها من الوضوء وتطهير الثوب و ترك القيام و القراءة 
و الركوع و السجود و القعود و التوجه إلى القبلة إذا حصل العجز عنها جازت صلاتهم » 
فكذا هاهنا . . أما إذا ترك التصحيم و التقوم و الجهد فسدت صلاتهم كا إذاترك سائر 
الشروط فى الصلاة » و [نما جوز صلاتهم لعجزهم عن إصلاح ذلك فصار تلك الإالفاظ 
لفتهم و لسانهم كأنهم قرأوا القرآن بلغتهم ٠.‏ و فى واقعات الناطى عن أبى شاع : قال 
الالئغ مكان رب «لبء أو شبه ذلك تحوز صلاته . و فى الخانة : و إن أخطأ بذكر 
حرف مكان حرف ولم يخلتف المعنى و الى قرأها تكون فى القرآن جازت صلاته 
عند الكل. م أو قرأ ” من المسلمين'' ”من الظامين” . و إن لم يختلف المعنى و لكن ما 
قرأ ليس ف القرآن م لو قرأ ” كونوا قيامين“ ”و لا تذر على الأارض من الكافرين 
دوّارا “ أو قرأ” الحى القيام “ فسدت صلاته فى قول أبى يوسفء و فى قول أنى حنيضة 
وحمد رحنهما الله لا تفسد صلاته » وإن الختلف المعتى ولم يكن الى قرأها فى القرآن 
نحو أن يقرأ ” فسحهقا لاصحاب الشعير ** تفسد صلاته عند الكل . ولا يميز ببن حرف 
وحرف نخلاف ما قاله منصور العراق رحمه الله » و لا يعتير تعفر الفصل بن الحرفن 
ولا قرب المخارج ا قاله حمد بن سلية رحمه الله , نما العيرة لاتفاق الملمتى فى قول 
أنى حنيفة و جمد رحمهما الله و لوجود المثل عند أنى يوسف ٠‏ 

الفصل الثانى : 

فى ذكر كلة مكان كلمة على وجه البدل : 

و إنه على وجهين أيضاء الآول: أن يوجد الكلمة التى هى بدل ف القرآنء و إنه على 
قسمين . الأآول أن يوافق البدل المبدل ف المعى , نحو أن يقرأ ” الفاجر“ مكان ” الأري* 
فى قوله ””طعام الاثيم“ و الجواب فيه أن صلاته تامة على قول أصحابنا رحمهم الله القسم 
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الثانى أن يخالف البدل المبدل من حيث المعنى , و إنه على نوعينأ: إن كان اختلافا متقاريا 
نحو أن يقرأ ” الحنكي “ مكان ” العليم 2 أو ” السميع “ مكان ” البصير “ و نحو أن 
قرأ ”” خبيرا “” مكان ” بصيرا “ أو يقرأ ” كلا انها موعظة “ مكان قوله ‏ تذكرة » 
وى هذا النوع صلاته تامة ‏ و فى الخلاصة : و به يفتى » النوازل : سئل أبو بكر 
عن رجل قرأ فى صلاته ”ذاك الدار الآخرة" ؟ قال : تفسد صلاته لانه أنى بما ليس فى 
القرآن . قال الفقيه : و لو قرأ ” ذلك الدار الآخرة “ ينبغى أن لا تفسد لان ” ذلك * 
فى القرآن كثيرة'  .‏ : و إن كان اختلافا متباعدا تو أن يختم آية الرحمة بآية العذاب 
أو آية العذاب بآية الرحمة أو أراد أن يقرأ ”الرحن عم القراأن“ لخرى على لسانه «الشيطان» 
أو أراد أت يقرأ ” الشيطان يعد الفقر.“ لجرى على لسانه ” الرحمن “ فملى قول 
أبى حنيفة و عمد تفسد صلاته . و أما على قول أنى يوسف لا تفسد صلاته إذا لم يقصد 
ذلك ومس على لسانه غلطا . و يحعل كأنه ابتدأ يكلمة من كلدات القرآن . و به كانيفتى 
الشيخ الإمام أبو الحسن رحمه الله وهو اختيار محمد بن مقاتل الرازى . و قيل : فى 
المسألة على قول أنى يوسف روايتان . و فى الظهيرية : قال رضى الله عنه : و الصحيح 
عندى أنه إذا وقف ثم اتتقل لا تفسد صلاته . و إن وصل تفسدء وف الخانية : و الصحيح 
هو الفساد . و فى اليقيمة : سئل جار الله عمن قرأ فى قصة فرعون '” وانا من المفسدن'* 
مكان ” المسلمين “؟ قال : لاتفسدء قال رضى الله عنه : و هذا على قياس قول أنى يوسف 
و أما على قول أنى حنيفة و عمد تفسد . و سئل أيضا عمن قرأ ”” فاليوم ننسومم"'' أو قرأ 
”اذا لقي“ مكان ””لقوك” ؟ فقال: تفسد . وفى الظهيرية: ومن قرأفى صلاته مكان قوله 
” اولتك اصحاب الجنة “' ” اولك اصماب النار “ أو قرأ ” ان الكافرين فى جنات 
التعيم “ مكان ” المتقين “ أو قرأ ”الا ان حزب الله هم الكافرون“ مكان ”المفلحون'* 
تفسد صلاته عند أبى حنيفة و مد رحمهما اله . و ف الحاوى : سثل أن المبارك عمن 
() أىكمة ٠‏ ذلك » وه الدار الآخرة » متفركة (,) أى مكان : نفساعم . 

رع )0 قرأ 
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قرأ ”ان الذين ااهنوا و عملوا الصفنحت أولئلك اصحب النار “'؟ قال : لا يقطع ضلاته إلا 
أن يتعمد -فبتقذ يقطع , و ف الغيائية: ومن العلياء من .وجب الفساد لقبم المعنى وخروجه 
من أن ييكون قرآنا وعليه الفتوى ٠‏ الخانية : و لو قرأ مكان ” فاكثروا فيها الفساد “» 
”فارصلوا" لا تفسد عملاته , و لو قرأ ””*ان هؤلاء يكذبون الهاجلة “ مكان ” مون“ 
تفسد صلاته , و لو قرآ فسوف يديهم الله ” سينهم الله “ من الييان لا تقسد صلاقهء 
ولوقرأ ”و عسى ان تتكرهوا شيا وهو شرلكم و عسى ان تحبوا شيا و هو خير ل5؟' 
لا تفسد صلاته . ولو قرأ وما 'انيناهم من كتاب ”و ما اهلكتاهم“* تفسد صلاته . 
ولو قرأو الاغلال الى كانت عليهم ”و الاعناق التى كانت عليهم“» لا تفسد صلاته . 
ولوقرأ بما كتّمر تكفرون ”با كتتم مكسبون”“ لا تفسد صلاته , [و أو قرأ فى عقبه 
”فى عنقه' لا تفسد صلاته ]'» ما يآنيهم من رسول قرأ ”من رزق لا تفسد صلاته , 
حتى تنكون حرطا أو تكون من الحالكين قرأ” مر الجاهلين “ تقد صلانه . 
و اوتيت من كل شىء قرأ ”من كل نفس“ لا تفسد صلاته » ليسكوين من الخاسرين قرأ 
”من الشاكرين“ تفسد صلاته . و لو قرأ فن يجحير الكافرين ””فن بريد الكافرين'' لاتفسد 
صلاته , سيقولون ثلثة رابعهم قرأ *”ثلئة ربهم'' تفسد صلاته. كيف. ربوا لك الأامثال 
قرأ ”كذبوا لك الامثال'“ لا تفسد صلاته » ما نفسم من ئ'ية او نفسها قرآ **او نؤتها“ 
لا تفسد صلاتهء فسوف تؤتيه اجرا عظما قرأ ” نصليه اجرا عظها“ لا تفسد . و لو قرأ 
واذكر فى الكتاب ادريس ”ابليس » تفسد صلاته . و كذللك لو قرأ أن يمسك عذاب 
من الرحمن ” عذاب فن الشيطان” أو قرأ و من يمن بالقه و يعمل صالحا ”و من يكفر 
بالته و يعل صالحها يدخله جنات تجحرى » موصولا تفسدء فان قرأ مفصولا لاتفسد ء 
ولوقرأفى ان ربكم الرحمن ”ريم الشيطان“ تفسد صلاتهء ولو قرأ ” قد تبين الرشد 

من الغى “ بالقاف تفسد . و لو قرأ ” واذ قال ابراهيم رب ارنى كيف تح 


(,) من أرء خ وغيرههما . 
دك 


الفتاوى التاتارعانة (كتاب الصلاة_الفرائض )0 0ج ١‏ 
المونى قال اولم تؤمن قال نعم“ لا تفسد صلاته . و فى الخلاصة : ”افرأيتم ما تخلقون“* 
مكان ””تمنون»” تفسد . و يحب أن لا تفسد ء و الأاظهر هو الفساد ء و لو قرأ ” ذق انك 
انت العزيز الحسكير“ مكان ” الكرحم” لا تفسد صلاته , و قيل : تفسدء و بالأاول يفتى : 
ولوقرآً مكان احوى”غثاء اوحى“ لا تفسد هو المختار ٠‏ وف الحاوى : سثل أبو حفص 
رحمه الله عمن قرأ ”” أفتجعل المجرمين كالمسلمين “ ' قيل : لا تقطع". 

م : الوجه الثانى : أن لا يوجد الكلم التى هى بدل فى القرآن ؛ و إنه على قسمين 
أيضا . الأول : أن يوافق البدل المبدل من حيث المنى , نحو أن يقرأ ” ان الله لا يغفر 
ان يسكفر به “ مكان قوله ” ان يشرك به “ أو قرأ ”” فباى االاء ربكم تجحدان “ مكان 
قوله ”” تسكذبان ‏ أو قرأ ” الم ذلك الكب لا شك فيه “ مكان ”” لا ريب فيه “ أو ما 
أشبه ذلك . و فى هذا القسم لا تفسد صلاته عند أنى حنيفة و عمد رحمهماؤاقه. و عند 
أى يوسف تفسد . و الثانى : أن لا يوافق البدل المبدل من حيث المعى2 نحو أن يقرأ 
'”قوسرة“ مكان ” قسورة»“ او ” فسحقا لاصحاب الشعير “» مكان السعير تفسد 
صلاته بالاتفاق . و فى الخانية : و لو قرآ ”” قصورة ‏ بالصاد فى قسورة , أو ” كعفص » 
مكان كعصف . أو قرأ ” مثل الغيار ““ مكان الغراب تفسد صلاته . و قال بعض 
المشاعخ رحهم الله : لا تفسد ٠‏ و ف النصاب : لو قرا فى صلاته ”” احواها “ مكانفت. 
”ارح لها “ لا تتفسد صلاته وهو الاصح لتقارب المعنى ٠‏ 

م : و مما يتصل بهذا الفصل : استبدال الفسبة » و إنه على وجهين ؛ فالأاول : أن 
لا يكون المنسوب إليه فى القرآن ؛ نحو أن يقرأ ” و مم ابنت غيلان الى حصنت “ 
مكان ”* و مسيم ابنت عمران “ أو قرأ ” عيمى ابن سارة “ ممكان ”عيسى ابن مرحم » 
تفسد صلاته . الوجه الثانى : أن يسكون المنسوب إليه فى القرأن , نحو أن يقرأ ” و م.م 
ابنت لقهان “ و ”عسى ابن هوسى “ و ” موسى ابن مم “ وما أشبه ذلك اختلفه 
() مكان قول الله + افتجءل المسامين “كا نحرمين » . ش 

لك المتأخرون 
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المتآخرون ؛ منهم من قال : تفسد صلاته عند أنى حنيفة و مد رحمهما الله » وعن ‏ 
أبى يوسف روايتان فى رواية لا تضسد . ومن المتآخرن فى ”ممم ابنت لقان“ و ”عيسى 
ابن موسى“ الجواب عيل الخلاف ء أما فى ” موسى ابن ميم “ و ”” عيسى أبن موسى » 
فلا تفسد صلاته ‏ والحاصل فى فصل النسبة أنه إذا كان التفاوت فى حرف واد 
لا يعتبر بلا خلاف ء و إذا كان التفاوت فى حرفين أو أ كثر فالمسآلة على الخلاف . 
الفصل الثالك 
فى القراءة بغير ما فى المصحف الذى جمعه أمير المؤمنين عثهان رضى الله عنه بأن قرأ 
فى مصحف عبد الله بن مسعود و أنى بن كعب رضى الله عنهما : 
و روى فصر بن يحى عن أنى سلبان الجوزجاتى عن عمد بن الحسن رحمه الله أنه قال: 
ال أبو حنيفة رحمه الله : إذا قراً القارىق فى الصلاة بغير ما فى مصحف العامة فصلاته 
غاسدة. وهو قول أنى يوسف رحمه الله وقولناء وروى أيضًا فصر بن يحبى عن مد 
ابن سماعة رحمه الله قال سمعت أيا يوسف يقول : إذا قرأ القارى فى الصلاة يحرف أى 
وابن مسعود رضى اله عنهما و ليس ذلك فى مصحفنا فان الصلاة لا تجوزء وروى 
عبد الصمد بن الفضل عن عصام بن يوسف أنه كان يقول : من قرأ بقراءة إن مسعود 
رضى الله عنه فى الصلاة فسدت صلاته , و المتأخرون من مشايضنا قالوا : هذا إذا ل يثبت 
برواية صحيحة مسندة إليهما أو إلى واحد منهما أنه قرأ كذلك الترتيب فى قراءة ان مسعود 
وقراءة أنى بن كعب رضى الله عنهما بأن لم يثبت كذلك إ[ما وجد ذلك فى المصحف ء 
لان بمجرد وجوده فى المصحف لا يت قراءتها ء و لا يحوز العمل بما فى المصحف إذا 
لم يوجد له رواية ٠‏ فأما إذا ثبت برواية صيحة مسندة إليهما أنهها قرءا ذلك أو واحد 
منهما قرأ كذلك لا تفسد صلاته » و ذكر يعض اللمشايخ أنه إذا قرأ بغير ما فى المصحف 
المعررف مالا يؤدى معى ما فى المصحف تفسد صلاته بالاتفاق إذا لم يكن دعاء و لا ثناء 
فى'نفسه ء و إذا قرأ ما يؤدى معنى ما فى المصحف المعروف فعلى قولما لا تفسد و على 
ام 
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قود أن وسفن لقند : و المحويم ص الحرات فى هذا أذ إذااعرا ما ف مصعفب. ان 
مسعود أو غيره لا يعتد به من قراءة الصلاة ء أما لا تفصد صلاته لآنه [إذا لم يثبت 
ذلك قرآنا ثبت قراءة شااة والمقروء فى الصلاة إذا كانت قراءة لا وجب فساه 
الصلاة » و ما رويئا فى أول هذا الفضل عن أنبى خدفة و أنى يوسف و حمد و عام بن 
يوسف رحهم الله أن المصل ا قرأ بغير ما فى المصدف العام أن صلائه فاسدة فتأويله : 
إذا قرأ هذا ولم يقرأ معها شيا بمافى مصحف العامة تفسد صلاته لتركه قراءة ما فى مصحفه 
العامة لا لقراءته ما فى مصحف ابن مسعود رضى الله عنه . حتى لو قرأ مع ذلك شيئا 
ما فى مصحف العامة مقدار ما يجوز به الصلاة جوز صلاته ٠‏ و فى فتاوى الحجة : 
قال الفقيه أبو جعفر : من قرأ بقراءة عبد الله بن مسعود رضى الله عنه لا يقطع صلاته 
مثل قوله ” فامضوا إلى ذكر الله “ مكان قوله ”” فاسعوا “ و كقوله ”و كان وراءم 
ملك يأخذ كل سفيدة صالحة ' غصبا “ و كقوله” ثم "نينا موسى الكتب ماما على 
الذى احسنوا"”“ و كقوله تعالى ”” لقد كان فى يوسف واخخوته عيرة " للسائلين “ 
وكقوله تعالى ” قال فعلتها إذا و أنا من الجاهلين؟ “ فئى هذه الوجوه كلها لا تفسد صلاته ه 
وما يقرأ من الشواذ مما يحتمله لفظ القرآن كقوله تعالى ” فاليوم نتجيك ببدنك لتكون. 
لمن خخطلفلك ا'ية “ مكان ن ” خطلفك “ وما يجىء من هذا النوع لا تفسد صلاته ٠‏ 
الفصل الرابع 

فى ذكر أية مكان أية 
يحب أن يع بآن المتأخرين رحمهم الله اختلفوا فى هذا الفصل , فنهم من قال : تجوز على 
كل حال » وفتهم من فصله تفصيلا قال : إن وقف عل الآية وقفا تاما ثم ابتدأ بآية 
أخرى لا تفسد ملاته و إن تغير الممنى , تحو أن يقرأ ” و التين و اليتون و طور سينين. 
وهذا البلد الامين “ و وقفس اما ثم قرأ ” لقد خلقنا الانسان فى كيد “؛ فأها [ذا لم يقفف 
(,) أى زيادة : مواطة (م) مكان : احمن (م) مكان : اليثمت (ؤ) سكا : من الضانين . 


58 (١؟0)‏ ووصل 
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و وصل الآية بالآية إن كان لا يتغير به الى نهو أن يقرأ ”وجوه يومئذ عليها غيرة ترهقها 
قترة “ ثم قرأ بدون الوقف ” أولتك ثم الكافرون حقا “ أو قرأ ” ان الذين 'منوا و عملوا 
الضلحئت فلهم جزاءا الحستى” فلا تفسد صلاتهء أما إذا تغير به المعنى بأن قرأ *” وجوه 
يومئذ عليها غبرة ترهقها قترة اولتك ثم المؤمنون حقا “ قال عامة أصحابنا : تفسد صلاته » 
و قال بض أصحابنا : لا تفسد صلاته ٠‏ وفى الخانية : و لو قرأ ” ان الابرارلقى جحم 
و ان الفجار لفى نعم“ أو قرأ ”ان الذين 'امنوا و عملوا الصلاحت اولك هم شر الرية“ 
تفسد صلاته . و هو الأاصح 
الفصل الخامس 
فنقول : إن 'كان الحذف على سيبل الإيحاز و الترخيم عن تلك الكلمة قلا وجب الفسادء 
و للحذف على سبيل الترخم شرائط ثلاث , أحدها : أن ييكون ذلك فى اسم النداء؛ حتى 
لا يحوز الترخم فى الآفاعيل و لافى الحروف و لاف اسم المعرف بالالف و اللام 
ولا ف النعت ء و الثانى : أن يكون المنادى معرفا نحو قوله : يا حارث ! و ما أشبه ذلك 
ولا يصم ف المنكر نحو : يا قاتل ! يا ضارب ! ألا فى قوله : يا صاحب ! يا فلان! و الثالك 
أن يكون الاسم المنادى على أربعة أحرف صحاح أو ما زاد على ذلك ء أما إذا كان على 
ثلاثة أحرف فلا يحوز الترخيم إلا إذا كان ثالث الحروف الاءء فأما فها عدا ذلك 
فلا يحوز الترخي ء فاذا وجدت هذه الشرائط و حذف الآخير نحو أن قرأ ”و نادوا يا مال 
ليقض علينا ربك“ لا تفسد صلاته . و كذلك لوترك حرفين من آخر الكلمة و الباق 
ثلائة أحرف أو ما زاد على ذلك فذلك جاتز ‏ فالحاصل أن ينظر فى مثل هذا إلى الباق» 
فان كان الباق من اسم النداء ثلائة أحرف فصاعدا لا تفسد صلاته . و ذلك أن يترك 
من ”طالوت" الواو و التاءء و من ”هاروت“ الواو و التاه» و من ” هارون “ الواو 
و النون ٠‏ و بعض مشاضخنا قالوا إذا حذف حنذفا زائدا و أنى مجميع أصول الكلمة 


ممع 


الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الملاة ‏ الفرائض ) 2 1 


ولم يكن تاصدا لا تفسد صلاته على قول أنى حنيفة و عبد الله بن المبارك رحهرا الله . 
وهو مذهب عبد الله ن مسعود رضى الله عنه » و ذلك نحو أن يقرأ ” اذا وقمت 
الواقنة“ ذف الماء أو قرأ ”لا ترفعوا اصواتك'“ بحذف الم . ثم اختلف أهل النحو 
فما ذا ترلك حرفا أو حرفين , فالحرف الباق قبل المتروك عند أكثر أهل النحو يبق على 
حركته حتى يقال : يا حار ! بكسر الراء من حارث» و قال : يا عائش” ! بفتس الشين 
من عائشة . و لقاطمة : يا فاطم ! و بعضهم عل أنهم رفع الحرف الاخير حتى يقال : 
يا حار”! بضم الراءء و يا عائش ! بضم الشين . هذا إذا كان الحذف على وجه الإبجاز 
و الترخي ء فأما إذا لم يكن على وجه الإ يحاز و الترخم فان كان لا يغير المعنى لا تفسد 
صلاته, نحو أن يقرأ ”و لقد جاءهم رسلا بالبيلت" بترك التاء من ٠‏ جاءتهم » [أو يقرأ 
“”قالوا اتما انت من المسحرين"* ”قالوا ما انتم إلا بشرمثلنا"“ بترك الواو من قالوا]' أو يقرأ 
”سبحُن الذى يبده ملكوت كل ثىء “ بترك الفاء من ” فسبحان“ - و فى الخانة : 
ولواترك الآلف واللام فى الرحمن أو الرحدم لا تنفسد صلاته . ثم : و إن غير المعنى 
تفسد صلاته عند عامة المشاعخ نحو أن يقرأ ”” فا لهم يومنون“ فى ”لا يؤمنون“ بترك 
هلاه و ف الغياثية : و هو الصحيح ,"م :أو يقرأ ””و إذا قرأعليهم القراان يسجدون» بترك 
”لا“ أو يقرأ ””تتنزل عليهم الملائكة لا ضخافوا و لا تحزنوا“ بترك ””لا““! ألا ترى أنه 
لو تعمد ذلك مع عله و اعتقد ذلك يكفر . فان كان عقطتا تفسد صلاته ‏ و اقه أعلم . 
و فى الخانية : فان حذف حرفا أصليا من كلة فتغير المعنى 'تفسد صلاته فى قول أبى حنيفة 
و مد رحمهها الله . ك لو قرأ ”و مما رزقناهم * بحذف الراء أو الزاى, أو قرأ ” و ليقولوا 
درست *' بغير دال . أو قرأ ””و اليل اذا يغشى و النهار اذا تجحل' ما خلق الذكر و اللانشق» 
بيحذف الواو عن ”و ما خلق الذكر " لآن الواو فيه واو قسم فاذا حذف حرف القسم 
يصير جوابا للقسم و يصير نفيا بعد ما كان إثياتاء و لو تعمد به يسكفر ء قالوا : على قياس 
() من أرء خ. 


كا قول 
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قول أنى يوسف لا تفسد لان المقروء موجود ف القرآن . و لوكانت الكلمة ثلائية ذف 
حرفا من أوذا أو أوسطها 5 لو قرأنى قرانا عربيا « ربياء أو ا« عرياء تحذف الياء تضيد 
صلاته إما لنغير المعى أو لآنه يصير لغوا فى الكلام. و كذا او حذفٍ الحرف الآججر 
نحو أن يقرأ ” ضرب الله مثلا “ حذف الياء ٠‏ 

نم : و مما يتصل بهذا الفصل : إسقاط حرف من الكلمة بائبات همزة مكانها , إذا قرأ 
#حافظوا على الصلوات و الصلواة الاسطى"“ أو قرأ ” فقد استمسك بالعروة الائق و ما 
أشبه ذلك فعلى قول أنى حنيفة فى ظاهر الرواية وهو قول عيد الله بن البارك لا تفسد 
صلاته , و هو مذهب ابن مسعود ء و عل قول أنى يوسف وهو إحدى الروايتين عن 
أبى حنيفة تفسد ٠‏ 
الفصل السادس 
فى زيادة كلية لا على وجه البدل 

مسائل هذا الفصل على وجهين. أحدهما : أن نكون الكلمة الزائدة موجودة فى 
القرآن » و إنه على قسمين . إن كان لا يغير المعنى لا تفسد صلاته بالإجماع نحو أن يقرأ 
”ان الله كان بعباده خبيرا' بصيرا“' أو يقرأ ”قد خسر الذين كفروا" وكذيوا بلقاء الله“ ؛ 
غان كان يغير المعنى تفسد صلاته بلا خلاف تحو أن يقرأ ” و الذن 'امنوا وكفروا" 
بالله و رسله اولتك ثم الصديقون“ أو يقرأ ””فاما من 'امن* و طفى و 'اثر الحيوة الدنيا“, 
وفى الخانة : إنى أريد ان انكحك قرأ ه رب الى اريد » تفسد صلاته , و فى الظهيرية : 
ولوقرأ” رب رب العلدين“ أو ”ملك ملك يوم”الدين “ الصحيح أنه تفسد صلاته ٠‏ 
م . الوجه الثاتى أن لا تنكون الكلمة الزائدة موجودة ف القرآن ء و إنه عل قسمين 
أيضا. إن كان لا يغير المعمى نحو أن يقرأ ”” فيها فا كهة و تخل و تفاح و رمان" أو يقرأ 
”كلوا من مره اذا اثمر و استحصد'“ عند عامة المشاعخ لا تفسد صلاته و زعموا أن هذا 
() اى زريادة تخبير! () اى نزيادة:-كفرواو(م)اىبزيادة: وكفر و١(‏ ) اىبريادة: آمن و. 

لحم 


الفتاوى التاتار حمانية : ( كتاب الصلاة ‏ الفرائض ) اج - ١‏ 


قول أنى حنيفة رضى الله عنه » و عند أنى بوسف رحه الله اتفسد صلاته » و إن كان 


تغير المعتى نحو أن يقرأ ” اتما تملى لحم ليزدادوا اما وجما “ لاتفسد بلا خلاف . 


الفصل السابع 

فى الخطأ فى التقدم و التأخير . 

و إنه على وجوه. أحدها: أن يقدم جملة على جملة و يفهم بالتقديم ما يفهم بالتأخير . 
نحو أن يقرأ ”يوم 'نسود وجوه و نييض وجوه“ أو يقرأ ” كتبنا عليهم فيها ان العين 
بالعين و النفس بالنفس” أو يقرأ ”” العبد بالعبد و الحر بالحر“ و نحو ذلك لا تفسد صلاتهء 
و إن غير المعنى نحو أن يقرأ ” إنما ذلكم الشيطان يخوف اولياءه خافومم و لا تخافوتى' » 
تفسد صلاتهء وكذلك إذا قرأ ”و إن هذا صراطى مستقما فلا تقبعوه واتبعوا السبل"“. 
و الثاق أن يقدم كلة على كلة ولا يغير المعنى » بأن يقرأ ” لم فيها شهيق و زفير “ 
أو يقرآ ” فانبقنا فيها عنبا و حبا“ لا تفسد صلاته. ولو قرأ ” ان الابرار لنى جحبم و ان 
الفجار لنى نع“ فأ كثر المشايخ أنه تفسد . وهو الصحيح . و فى يموع النوازل : إذا 
قرأ ” اذ الاعناق فى اغلاهم “ " لا تفسد صلاته ٠‏ الثالث : أن يقدم حرفا على حرف 
فنقول : بتقدم الهرف أن تبدل الكلمة لا محالة فيكون الجواب قيه كالجواب فما إذا 
ذكر كلية مكان كلية , قالوا : هذا إذا لم يكن من باب المةلوب . فان كان من باب 
المقلوب مثل *” جذب“ و ” جبذ“ فعلى قول أنى حنيفة و جمد رحمههما اله لا تفسد صلاته» 
وعلى قول أبى يوسف إن كانت الكلمة الثانية فى القرآن لا تفسد صلاتهء و إن ل تكن 
فى القرآن تفسد صلاته و فى الخانية : و لو قرأ ” ان الانسان فى سرخ “ مكان ”خسر“ 
() أى مكان : فلا تخافوهم و خافوتى (م) أى مكان : فاتبعوه و لا تتبعوا السبل (م) أى. 
مكان : إذ الأغلال فق اعناتهم ٠‏ 

44 )2 الفصل 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الفرائض )_ جِ - ١‏ 


الفصل الثامن 

فى الوقف و الوصل و الابتداء 

إذا رقف فى غير موضع الوقف أو ابتدأ من غير مرضع الابتداء فانه على وجهين . 
الآول: أن لا يتغير به المعنى تغيرا فاحشا لكن الوقف و الابتداء قبيح نحو أن وقف على 
اسم إن قبل ذكر الخير ثم ابتدأ بالخخر فقرأ ” ان الذين 'منوا و عملوا الصلللحت “ ووقف 
ثم ابتدأ بقوله ” أولتك مم خير المرية “ و نحو أن فصل بين النعمت و المنعوت و الصفة 
و الموصوف فقرأ ” انه كان عبدا “' و وقف و ابتدأ ” شكورا “ لا تفسد صلاته بالإجماع 
بين علمائنا رحمهم الله . الوجه الثاتى : أن يتغير به المدتى تغيرا فاحشا بأن قرأ *” شهد الله 
انه لا اله “» ووقف لم قال ” الا هو“ أو قرأ ” و قالت النصارى “ ووقف لم قال 
'”المسيح ابن انه “ و فى هذا الوجه أيضا لا تفسد صلاته عند عليائنا رحمهم الله . و عند 
بعض العلياء تفسد صلاته . و الفتوى على عدم افساد بكل حالء الخانية : ولو قرأ ”وو ما 
اتتم بمصرخى» و وقف عايه ثم ابتدأ بقوله ”” انى كفرت“ ' لو تعمد ذلك يكفر و تبطل 
صلاته . ولو قرأ ”” لقد سمع الله قول الذين قالوا ان الله فقير “ و وقف عليه " لا تفسد 
صلاته . ولو قرأ” أ أنت قلت للناس'“ و وقف عليه * أو ”” قال الله لا تتخذوا “ واوقف 
عليه' أو ” آلا انهم من افكهم ليقولون“ "أو ” لم تولوا عنه و قالوا معلم 6" 
أو ” خشر فنادى فقال“ " و وقف عليه إن وقف لانقطاع النفس فى هذه المواضم 
لا تفسد صلانه . ولو قرأ” من بعثنا من ممرقدنا هذا “' ووقف عليه * قال : هذا وقف 


() هذه العبارة هكذاق جحميع النسخ . و الصحيح عندى : ””و ما انتم بمصرخى الى كفر ت“» 
ووتف عليه ثم ابتدأ « با أشركتمون» () أى ولم يقرا: و نحن اغنياء (-) أى ولم 
قرأ : اتخذونى؛ و اى الين (:)أى ما قرا لقن اننين : (م)أى ما قرأ: ولداله 
و انهم لكاذبون () أى ما قرأ : مجنون (ي) أى ماقرأ : انا ربك الاعلى (م) أى ما قرأ : 
ما وعد ال رحمن و صدق المر ساوث . 
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حسن , أو قال ” فى ضلال مبين “ و وقف عليه و ابتدأ بقوله ” اقتلوا يوسف » لا يأثم 
ولا تفسد صلاته . وفى فتاوى الحجة : اللاصل أن حفظ الوقوف و معرفة ذلك من 
باب الفضيلة و لا يتعلق به قطع الصلاةء أينما وقف لا تفسد صلاته .و كذلك التقديم 
و التأخير فى جميع القرآن حتى لو قرأ ” يخرجون الرسول و ايام “ و وقف ثم قال ”آن 
تؤمنوا بالله ربك“ هذا الوقف فيه غير مستحسن و لكن لا يقطع الصلاة ‏ و هذا مذهب 
الفقهاء . فأما مذهب القراء فهم ,زعمون أن عددا من الوقف ف القرآن بمواضع معينة . 
لو وقف غيرها يقطع الصلاة , و معت أنهم ييكفرون به صاحبها و لكن الكفر إما 
يسكون بالقصد و سوء الاعتقاد . فالذنى يقف للتنفس و الضرورة لا يكون للكفر فيه 
مدخل و لا يقطع الصلاة ‏ فن ذلك قول الله تعالى حكاية عن الشيطان يقول يوم القيامة 
للكفار ”إن الله وعد وعد الحق و وعدتك فاخلفتكم و ما كان لى عليكم من سلطان الا 
ان دعوتكم فاستجتم لى فلا تلومونى و لوموا انفسك ما انا بمصرخكم وما ائتم بمصرخى 
اتى فرت “ بعض القراء يكفر ! و هذا ليس بكفر لآن الشيطان يكفر يمن أشرك به- 
والله أعلم ؛ ومن ذلك ” قالت اليهود عزير ابن الله" و لو وقف عند قوله ” و قالت 
البهود “ م قال ” عزير ابن الله “ قال القراء : يقطع صلاته , و عند الفقهاء لا تفسدء 
سثل على بن أنى طالب رضى الله عنه عن الترتيل فى القرآن فى قوله تعالى ( ورتل 
القراان ترئيلا »© فقال : حفظ الوقوف و أداء الحروف . و اللاصل أن الوقوف على 
الرافع دون المرفوع غير مستحسن نحو قوله تعالى '” شهد الله ' و ” قال الله هذا يوم 
ينفع الصادقين “ . ”و قال الرسول يا رب ** فالوقف على «٠‏ قال» و« شهد » و«هذاء 
غير حسن . و الوقف على المرفوع دون الرافسع غير حسن أيضا نحو قوله ” الحد لله 
رب العلمين * فالوقف عل « الحد » و قوله ”” الله خلق كل دابة من ماء“ فالوقف على 
«اللهء فى اللغة غير حسن أيضا. و كذلك الوقف على الناصب دون المنصوب 
غير حسن كقوله تعالى ” و نادى نوح ابنه “ » و كذللك الوقف على المنصوب دون 
5 التاصب 
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الناصب كقوله ”” اياك نعيد“*, و كذلك الوقف علل « ان» غير حسن . و كل موضع 
حسن الوقف عليه وتم الكلام به و حسن الابتداء بما بعده جاز الوقف عليه ء و كل 
موضع ثم الكلام به و حسن الوقف عليه [ غير أنه لا يحسن الابتداء جاز الوقف عليه 
من غير مامه » و كل ما لا بحسن الوقف عليه ] ' و لا يتم الكلام به و لا بحسن الابتداء 
به فالوقف عليه غير حسن . و الوقف على الحروف المعجمة لسن عند عامة العلماء و القراء 
كقوله تعالى ” النم “ يقف ثم يقول ” ذلك الكثب * أو يقف على ” الم“ ثم يقول 
” كتب انزل اليك ' و نحوهما فى القرآن إلا فى قوله تعالى ” العم الله “ فان المم منصوية 
متصلة بقوله ” الله “ على قول الجهور غير الاعثى - 

م : و مما يتصل بهذا الفصل: إذا وصل حرفا من كلمة أخرى بأن قرأ ” اياك 
نعبد“ و وصل كاف ” اياك“ ينون ” نعبد“ أو قرأ ”انا اعطيلك الكوثر “ و وصل كاف 
” اعطينالك “ بآلف *”* الكوثر“ أو قرأ ” غير المخضوب عليهم'“ و وصل الباء بالعين أو ما أشبه 
ذلك فعلى قول بعض العلماء تفسد صلاته . و على قول العامة لا تفسد صلاته ‏ و فى 
الخانة : لا تفسد و إن تعمد ذلك . الخلاصة : إذا قال ه سمع الله لمن حمده» و وصل 
الحاء من « الله » باللام فالصحيح أنه لا تفسد . و كذلك إن تعمد ذلك ؛ م : و بعض 
المشاييخ ذكروا فى ذلك تفصيلا فقالوا : إذا علم أن القرآن كيف هو إلا أنه جرى على 
لسان هذا لا تفسد ء فان كان فى اعتقاده أن القرآن كذلك تفسد صلاته . و على هذا 
إذا قرأ” إذا جاء نصر الله" بطريق الاستفهام . الحجة : المصل إذا بلغ فى الفاتحة *” اياك 
نعبد و اياك نستعين “ لا ينبغى أن يقف عند قوله ” اياك **ثم سكت الم قال ”تعد “ ثم 
قال ” و اياك “ و سكت ثم قال ”” نستعين“ ٠‏ و قيل : فى آخر سورة الكوثر ” ان شاتك 
هو الابتر “ ينبغى أن يقرأ مهموزا و موصرلا . ولا برفع الراء فى ”الابتر“ إنما .يقول 
”هو الابتر“ يحزم الراء و يف . شم قال ” الله أكير“٠.‏ و كان القاضى الإمام السعيد 

١ 


الفتاوي التاتارهانة ) كتتاب الصلاة ‏ الفرائض ( ج ١-‏ 


أبو بكر اليعقوبى قال : إذا فرغت من القراءة و تريد أن تكير للركوع فان كان التتم 

بالثتاء فالوصل « بالقه أ كبر ٠‏ أولى كقوله تعالى ” و كيره تسكبيرا 4 و لو لم يكن ختم 
السورة بالثناء فالفصل أولى كقوله عزو جل ” ان شاتتك هو الابتر“ الاولى أن يقف 
ويفصل ثم يقول : الله أكبر, و كقوله عرو جل ”فى جيدها حبل من مسد“ يقف ثم 
يقول : الله أ كير . 


الفصل التاسع 
فى برك المد و التشديد فى موضعهما و الإتيان بههما فى غير موضعهما : 

إن كان لا يغير المعى و لا يقبح الكلام لا يوجب فساد الصلاة. و إن كان يغير 
المعى و قبح الكلام اختلف المشاعخ . قال بعضهم : لا تفسد صلاته : و قال عامتهم : 
تفسد صلاته . و فى النصاب : و عليه الفتوى. ثم : متال الأاول فى ترك التشديد إذا قرأ 
” ملعونين اينما ثقفوا اخذوا و قتلوا “ بغير تشديد لا نفسد صلاته لآآنه قريب من” قداو “* 
بالتشديد . و فى الخانية : ”يداع اليتم“ قرأ ”” يداع“ غير مشدد لا تفسد صلاتهء و لو قرأ 
ّ مدع“ يتسكين الدال تفسد صلاته. و لوقرأ ”ما ودّعك»“ بغير تشديد لا تقسد صلاته , 
ولوقرأ” ربّك “ بغير تشديد تنفسد . م : مثال الثاتى إذا قرأ ” قل اعوذ يرب الناس“ 
وذكر”الرب” من غير تشديدء أو قرأ ” ان النفس لامارة بالسوء“ ذكر ” الامارة ** 
بغير تشديدء و لو قرأ ” اياك نعبد"' بغير تشديد» قال بعضهم : تفسد صلاته لآنه إيا» ضوءة 
فكأنه قرأ: ضوءك نعبد - و ف الذخيرة: و لو اعتقد ذلك يكفرء فاذا قرأ سهوا 
تفسد صلاته ء و اللاصح أنه لا تفدء و فى الخلاصة : وهو الختارء ولو قرأ” فن. 
اظلم من كذب على الله “ شدد الذال فى ” كذب * اختلف المشاعخ فيه . و فى الغيائية : 
قال بعضهم : لا تفسد ء و عليه الفتوى . هم : و لو قرأ ” فاولتك هم الماذون “ و شدد 
الدال تفسد صلاته بلاخلاف . و مثال الآول فى ترك المد [ نحو اذا قرأ ” انا اعطيئك * 
رس لايع 
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بدون المد . و مثال الثانى إذا قرأ” سواء عليهم “ بدون المد ] '. و نحو أن قرأ دعاء 
و نداء بدون المد اختلف المدايخ فيه ا فى ترك التشديد , و فى الخلاصة : و امختار أنه 
تفسد ٠.‏ وف الظهيرية : قال بعضهم لا تفسد الصلاة بقشديد المخفف, و لا بتخفيف 
المشددء ولا بمد المقصور ء ولا بقصر الممدودء و لا بهمز الملين » ولا بتليين اللهموزء 
ولا بادغام المظهر و لا باظهار المدغم ؛ و لا بتسكين المتحرك , و لا بتحرييك السا كن . 
ولا بابدال حركة بحركة لعموم البلوى؛ و الصحيح إن تغسير المعتى تسد نحو أن يقرا 
“ركلا تجايري بع الا لان" الحانوس © سوا 

م : و مما يتصل بهذا الفصل: إذا فرغ المصلى من فاتحة الكتاب قال ” 1 مين بالمد 
و التشديد فقد قيل : تفسد صلانه . و قيل : لا تفسد على قول أى يومف * قبل : 
لا تفسد علل قولما أيضا و عليه الفتوى و هو الأاصح ونس أن طون“ الين* 
بغير مد ولا تشديد أو ” آم ن “ بالمد دون التشديد , وفى النصاب : و لو قال ” أمين “ 
بغير مد ولا تشديد لدعاء غيره تفسد صلاته  .‏ : و” آمين“ يا أمين*' استجب لناء 
إلا أنه لما سقط عنه ياء النداء ادخل فيه المد و أقهم مقامه . و ف الظهيرية : ذكر 
نحم الدن رحمه اله فى تفسيره وجها لَآامّين بالتشديد صيانة لكلام العامة و تحرزا عن 
إفساد الصلاة و قال : إت معتاه”: ندعوك قاصدن إجابتك ف #نولو ال" اما 
بالمد وحذف الياء لا تفسد صلاته على قول أنى يوسف . ولو قرأ ” أمن “ بترك المد 
و حدذف الياء ينبغى أن تفسد . وف الحجة : و فى آمين ثلاث قراءات معروفات مسن" 


بالمد دوت التشديد » و ” أمين “ بغير مد واتشديد بنصب الالف واهو اسيم من أسعاء 
الله تصالى . و ” آمين “ بالإمالة . 
الفصل العاشر ف اللحن ف الإعراب 
إذا ألحن فى الإعراب لحنا. وهو على وجهين : إما أن لا يغير المعنى بأن قرأ ”لا ترفعوا 
0 ' أو قرأ” ان الذين يغضون اصواتنهم" أو قرأ ” الرحمن عل العرش“ بنصب 
(؟) من أر . خ. 
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الرحن فق هذا الوجه لا تفسد الصلاة بالإجماع , و فى الخانية : و لو قرأ ”و ربك يخلق ما 
يشاء و يختار “ بالنصب لا تفسد صلاته , ولو قرأ ” ولا تحسين الذدن كفروا اتما تملى 
لهم خير لانفسهم انما تملى لهم “ بكسر الآول و بنصب الثاتى لا تفسد عند المتأخرين » 
ولو قرأ ”و قال فرعون ذروتى 1 قتل” مومى“" بالرفع دون الجزم لا تفسد صلاته , و لو قرأ 
“الجدئله “ برف اللام الآول لا تفسد صلاته . م ؛ و إما أن تغير المعنى بآن قرأ ”هو الله 
الخالق البارىٌ المصدَّر“ يفتح الواو و رفع الراءء أو قرأ ”و عصى ادم ربّه“ بنصب آدم 
ودفع ربه ء أو قرآ ”و اذ ابل ابراه ريه“ برفع اراهم وتصب ربدء أو قرأ ”من الجنة 
و الناس بفتح الجيم 1 ”عفا الله عنك لم اذنت لهم“ بكسر الكاف و التاء فى هذا 
الوجه قلس اننا ع لالد علوت مكنا ري ع بلق اانا عن ا 
وهو الآاشبه - و فى الخلاصة: و به يفتىء و فى الخانية : و الإعادة أحوط . وف النصاب: 
وعن أنى حنيفة و عمد رحمهها الله فيمن قرأ ”و اذ ابتلى إراهمه ربه» الصحيح أ تفسد 
صلاته . و ف الملتقط : و لو قرأ ””الخالق البارثئى المصرّر“ بنصب الواو فعن أنى الفضل 
الكرمانتى أنه أقتى بالفساد . و فى الخانية : و لو قرأ ” ربنآ امنا مما انزلت و اتبعنا الرسول" . 
بنصب العين و رفع الرسول لا تفسد صلاته عند المتآخرين , و كذا لو قرأ ”فان كذبوك 
تقد عدب رسل من قبلك“ بنصب كاف كذب لا اتفسد صلاته عند المتأخرين. و كذا 
لو قرأ ” كذب صاب الابيكة"" برفع الكافء و لو قرأ ”أن الله ما يعملون” بالنصب 
لا تفسد صلاته, و لو قرأ ”ولا يغرنكم بالقه الغرور“ بالكسر تفسد صلاته - الظهيرية: 
سمل الشيخ الإمام أبو بكر تمد بن الفضل عمن قرأ ”انا كفيناك المستهزون” فى”المستهزء بن“ 
هل تفسد صلاته ؟ قال: لاء. كأنه قال : انا كفيناك مم المستهزؤنء, و ذكر القتهى فى 
كتابه : من قرأ ”” و لا يحزنك قواهم أن العزة لله جميعا“ بنصب إن كان متعمدا يكفر . 
و إن كان غير متعمد فسدت صلاته لان هذا تغيير المعنى كأن النى عليه السلام كان 
نه أن يكون العزة لله ! قال الشيخ : هذا بعيد لان ” أن" قد يسكون بمنى ”للان» 
55 فكون 
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فبكون معناه: ولا يحزنلك قولهم لآان العزة لله . و فى النوادر : مد بن مقاتل :لو أن 
رجلا صل فقرآ ”المرسملين ““ مكان ”'المرسلين» ””و المنذرين»' مكان ”المندّرين'» وختم 
آية رحمة بآية عذاب أو على العكس و ما أشبه ذلك خطأ و غلطا لم تفسد صلاته » فان 
ذكر فى صلاته فليعد إلى ذلك الموضع و ليقرأ على الصحة . و ف الغياية : و لو قرأ 
*” اغير الله اعفد وليا فاطر السموت و الارض وهو يطعم ولا يطعم “* بنصب الياء من 
الآول و رفمها من الثانى أقى عامة الآثمة بسمرقند بفساد الصلاة» فبلغ ذلك الشيخ السيراى 
المقرق فآخير أنه قراءة الاعشى , و وجهه : أغير الله اتخد وليا ذلك ااولى يطعم ولا يطعم ؛ 
فاخروا يذلك فرجموا - واف اليقيمة : ولو قرأ ” ليغيظ بهم الكفار“ برفع الياء لاتفسد 
صلاته , و فى الحجة : واو قرأ ”و قتل داو جالوت» ؛ بنصب داود و رفع جالوت ينبغى 
أن يقطيع صلاته , و فى السراجية : و لو قرأ ” اياك نعيد “ ببكسر الياء لا تفسد صلاته » 
وفى النصب تفسد' . و ف الغيائية : و لو قرأ بكسر اللإم ” ان الله برىء من المشركين 
و رسوله“ الصحيح أنه تفسد صلاته . و فى الظهيرية : و الأخرون من أصابنا يقولون 
الخطأ فى الإعراب لا تفسد صلاته , و عليه الهتوى . و تقل عن أنى القامم الصفيار 
البخارى رحمه الله أن الصلاة إذا جازت بوجوه و فسدت من وجه يحكم بالفساد احتياطا 
إلا فى باب القراءة لآآن للناس عموم البلوى فيه ٠.‏ ثم : و روى هشام عن أنى يوسف 
رحمه الله : إذا لحن القارىٌ فى الاعراب وهو إمام ففتتح عليه رجل إن صلانه جائزة ء 
و هذه المسيألة دليل على أن أبا يوسففب رحمه الله كلن لا.يقول بفمباد الصلاة بسيب اللحن 
في الإعراب في المواضع كلها . و عن أنى حنيفة رحمه الله أيضا فيمن قرأ ”و اذ اتلى 
ابراهيم ربيه“ برفع إبراهيم و نصب ربه أنه لا تفسد صلانهء وعنه أيضا أن من قرأ 
”انما يختى اله من عباده العلموًا'' بتصب العلياء لا تفسد صلاتهء و معناه : نما يحازى على 
خشية العلياء الله تعالى . 

(1) لأن معنى نعيد : نغضب . 
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الفصل الحادى عشر 
فى ترك الإدغام و الإتيان به 

إذا أنى بالإدخام فى موضع لم يدضه أحد من الناس نحو أن يقرأ ”قل للذن كفروا 
ستغلبون و تحشرون» أدغم الغين فى اللام و شدد اللام فقرأ ” ستّبون“ و أدغم الحاء 
فى الشين و شدد الشين ققرآً ”و رون“ فسدت صلاته » و إن أنى بالإدغام فى موضع 
لم يدغيه أحد إلا أن الممنى لا يتغير به و يفهم ما يفهم مع الإظهار نحو أن يقرأ 'قل سيروا»* 
و أدغم اللام فى السين و شده السين لاتفسد صلاته. و إذا ترك الإدغام بأن قرأ [*اينها 
تكونوا يدركك الموت “ أو قرأ ”قل لوكان البحر مدادا “ أو قرأ ] ' ” قل لوكتم ف. 
ييوتك “ و أشباه ذلك. و كذلك كل ما التق الحرفان من جنس واحد و-الاول سااكن 
و الآخر متحرك فلم يدغم الآول ف الثانى. أو اجتمع ثلائة أحرف و الأاوسط ساكن 
فلم يدغم الاوسط ف الثالك نحو أن قرأ ”و لقد متفنا عليك مرة اخخترى“ فاظهر النونات 
الثلاث ؛ أو اجتمع ثملاثة أحرف و الاول منها سا كن فلم يدغم الأاول ؟ فى قوله ”قل لله 
الامس جميعا “ ”” قل للذين كفروا ستغلبون “» واكذلك فى نظائره لا تفسد صلاته وإن. 
فش من حيث العبارة ٠‏ 
الفصل الثاى عشر 
فى الإمالة فى غير موضعها : 

إذا قرأ *”بسم الله"“ بالإمالة او قرأ ”ملك يوم الدين'“ بالإمالة أو قرأ '”ذلك السكتب:» 
بالإمالة أو قرأ ”” حتى توق ““ أو قرأ ,, وكانتا تحت عبدين “ و ما شاكل ذلك لا تفسد 
صلاته » و قد روى عن أنى يوسف رحه الله أنه قال : ليس كل لحن يفسد الصلاة . 

0 هذاء وروى عن أبى صالح أنه كان بعلم الصبيان ””نغاتتاهن»» طّ 
مالة ' و | برو عن أحد من فقهاء السلف فى وقته مع صلابتهم فى أمى الدين و معرقهم 


(١)من‏ أر »ع خ. 
6441 (:؟١)‏ بالإاحكام 
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بالاحكام و إقدامهم عل النهى و اشتهار هذه القراءة فى المساجد و انحاريب الإنكار عليهم » 
و قد روى أنه سكتوب فى مصحف عثهان الذى فيه أثر الدم ”الله لا اله الا هو ليجمعتكم 
الس' يوم القيمة“» و كذلك مكتوب فى أول الانعام ”فى قرطيس" سوه“ و كذلك 
مسكتوب فى أول آل عمران ””بابست” الله“ و ممكتوب ” لا تتخفوا اليهين اثنين”؟ بالياء 
بين اللام و اطاء ٠‏ 
الفصل الثالك عشر 
فى حذف ما هو مظهر و فى [ظهار ما هو محذوف 

نحو أن يقرأ ” مم آلذين كفروا “ فيجزم الم و يظهر الالف من الذين و كانت 
الااف عحفوقة فى الوصل غير مدغمةء و نحو أن يقرأ ''الحد لله رب الغلمين»' فأظهر 
الآالف من ”العالمين“ و كات عحذوفة و هذا لا يفسد الصلاة. و كذلك إذا أظهر حرفين 
إحد اهما عحذوفة و الاخرى مدغمة نحو أن يقرأ ”وما خاق آلذكر و الاثى»“ أظهر الإالف 
و كانت عحذوفة و أظهر اللام و كانت مدغمة فى الذال للاجل التسهيل لا تفسد صلاتهء 
و فى الخانية : وأما حذف ما هو مظهر فنحو أن يقرأ ”وهم لا يظلمون فرأد يت“ لخذف 
الالف عن ” افرأيت » و وصل نون ” يظلبون””* بفاء ” افرأيت * ' و نحو أن يقرأ “ويم 
يحسبون نهم يحستون صنعا' ' خذف الالف من *'انهم“ و وصل النون بالنون فانه لا بقسد 
الصلاة . وقد اختلف القراء فى حدف ألف قريبة من هذه تحر قوله ” قد افلم ”بل 
اتيلهم" ” من أجل ذلك" وففمصحف عثهان رضى الله عنه مكتوب ف الصافات ”لون 
عندنا ذكرا من الاولين* حذف الأآااف من ” ان ٠‏ 

* : وما يتصل بهذ الفضل : إذا قرأ ”“الهنكم“ ”القارعة» ””الحاقة''و حذف اللام 
فاه سد صلاته . 
() أى مكان : إلى (م) أى مكان : قرطاس (م) أى مكان : ايات (ع) أى مكان : الفين ٠‏ 
' لهم ' 
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الفصل الرابع عثر 
فى ذكر بض الحروف هن الكلمة : 
إذا ذكر بض الكلمة وما أتمها إما لإنقبطاع النفس أو لآنه ني الباق ثم تفاكر 
فذكر الباق. نحو أن يقرأ ”اد لله“ و لا قال ”ال“ انقطع نفسه أو نى الباق ثم تقذ كر 
فعَال ”*حمد لله* 1 ول يذكر الباق نحو أن قرأ فاتحة الكتاب و السورة ثم نبى قراءته فأراج 
أن يقرأ فلماقال ”1 ل“' فذكر أنه كان قد قرأ قترك ذلك و ركع؛ ؛ أو ذكر بعض الكلمة 
وترك تلك الكلمة وذكركلة أخرى وى هذه الصور كلها و ما شاكلها تفسد صلاته 
عند بعض مشايخنا . و به كان يفى الشيخ شمس الاثمة الحلواتى رحمه اقهء و من المشاعخ 
من فصل الجواب تفصيلا ققال: إن ذكر شطر الكلمة لو ذكر كلها يوجب ذلك فساد 
الصلاة فذكر شطرها يوجب فساد الصلاة - و فى الخانية : هو الصحيح . 6 : و إن ذكر 
شطر الكلمة لو ذكر كلها لا يوجب فساد الصلاة فذاكر شطرها لا يوجب فساد الصلاة» 
و ذكر الشيخ الإمام نحم الدين فى الخصائل فى فصل زلة القارى هذه المسألة و فرق بين 
الاسم و الفعل فقال فى الاسم نحو ”الهد ننه“ : لا تفسد ااصلاة إذا ذكر البعض وترك 
الببض ء و فى الفعل إذا ذَكر البعض و ترك البعض نحو أراد أن يقرأ ”يشكرون» فقال 
”يش“ و ترك الباق تفسد صلاته . و فى هذا التفصيل نظرء و الفرق أن الآلف و اللام 
فى الإسماء زوائد واترك الزواف لا يوجب فساد الصلاةء فأما فى اللافعال فالكل يكون 
أصلا وترك الاصل يوجب الفسادء إلا أن هذا الفرق [نما يستقيم إذا قال ال“ فى الحد 
وترك الباقء فأما إذا قال ” المح “ و ترك الباق فلا يتأنى هذا الفرق فتفسد صلانه » ومن 
المشارئخ من قال : إرتف كان لما ذكر من الششطر وجه يم فى اللغة و لا يكون لخوا 
ولا يتغير به المعنى يفبغى أن لا يوجب فساد الصلاة » و إن كان الشطر المقروء لا معنى 
لو يكو لغرا أو ل يكن لنوا تكن كوت نتيا العى يوج فناد الصالاة » واضنائة 
0 
لق الصلاة 
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الصلاة في هذا أكثر » و عامة المشارعخ رحيهم ابه على أله لا تفسد - الحجة : وام حصل 7 
الانقطاع به فى وسط الكلمة ! إذا قال المصلى ”و " فسكت لا تفسد صلاته لان من 
قرأ حروف القرآن منفصلة لا يقطم صلاته . و لو قال ”و ع “ فانتقطع و سكت اختلف 
المشارعخ فيه . قال بعضهم : لا تفيد لآآنه قال واوا و عيناء و قال بعضهم : تفسد لآانه قال 
«وع”“ .ولو قال ثلاثة أحرف فسكت أو أربعة أحرف و سكت قال بعضهم : لا تفسد 
مثل ” سنس" بغير ”مه“ و مثل قوله ”وال “ بغير”ذى*" - و فى الخانية : “حتى مطلع 
الفيجر“' لا قال ””الة لفج““ انقطع نفسه فركع لم تقسد صلاته ٠‏ 

م: وما يتصل بهذا الفصل: إذا خفض صوته ببعض حروف الكلمة فالصحيح أنه 
لا يفسد . لإن فيه بلوى العامة . 
اللفصل الخامس عشر 
في [دخيال التأنهك فى أسهاء إبته تعالى : 

إذا قرأ فى صبلاته ”هل ينظرون الا ان :أتيهم؛ الله فى ظلل من النغام “ قال على 
ابن حمد الآديب : نفسد صلاته لآن اتأنيث لا يحوز إدخاله فى أسماء الله تعالى , كا 
لا يحوز فى قوله عر و جل ”الله لا اله الا هى" الى القيوم' وكا لإ يحوز فى قوله ”لم تلد 
وم تولد“* و أشباه ذلك . و حكي عن الشيخ الإمام أنى بكر حمد بن الفضل رحمه الله 
أنه لا تفسب الصلاة لآن الإتيان هنافهل غير الله و لا فرق فى ذلك بين التذكير و التأنيث» 
و بعض مشايخنا صححوا ما ذكر الفضلى من الجواب و لكن أشاروا إلى معني آخخر فقالوا: 
إنما لا تفسد صلاته فى هذه الصور باضمار الكلمة و صار تقدير الآية - و الله أعلم : إلا 
أن تأتيهم كلة اللهء كا فى وجه القراءة بالياء ليس المراد [نيان الله بلِ المراد [آنيان أمى الله 
تعاليء و يمكن أن يقال : إنا نقدم ذكر الملائيك فى ظلل من النهام فى القراءة و وصير 
() أى مغلا من ”وعب" (م) أي في: سفمه (م) أى في : وانذى (و) بدلا من : يأتمهم, 
() يبلا عن : هو (ج) بدلا عن :لم يلد و لم يوله ٠‏ 
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. تقدير الآية: هل ينظرون إل أن تأتيهم الملائكه و اقه. و التقديم و التأخير سائغ فى اللغة‎ ٠ 
الفصل السادس عشر‎ 
: فى التغنى بالقرآن و الالحان‎ 

هذا الفصل على وجهين : إن كان الالحان لا يغير الكلمة عن وضعها و لا يودى التغنى 
بها إلى تطويل الحروف الى حصل التغى بها دى لا يصير الحرف حرفين بل يحسنه 
تحصين الصوت و تزيين القراءة لا يوجب ذلك فساد الصلاة» و ذلك مستحب عندنا فه 
الصلاة و خارج الصلاة: وإن كان يغير الكلمة عن وضعها يوجب فساد الصلاة لآانه 
ذلك منهى عنه : و إتما تحوز إدخال المد فى حروف المد و اللين و هى الوائية و المعتلة 
نحو الالف و الواو و الياء . وفى الخانة: و الآالحان فى حروف المد واللين لا بغيرء آله 
إذا لغخشء و إن قرأ بالالحان فى غير الصلاة اختلفوا فيه » وعامة المشايخ كرهوا ذلك . 
وكرهوا الاستماع أيضا لانه ,شبه بالفسيّة بما فعلوه فى فسقهم. و كذا الترجيع فى 
الآذان , و مراد قوله عليه الشلام ”” زينوا القرآن بأصواتك “ القراءة بنغمة العرب 5 
فصل آخر 
فى الاحكام المتعلقة بالقرآن و قراءته خارج الصلاة . 

الحجة : اعلم أن حفظ القرآن مقدار ما يحوز به الصلاة فرض عين عل المسامين » 
و حفط واه الككاب_وبيورة :واكم عل كل مدل .وا احنظ جطييم انق آن عق 
سبيل الكفاية على الآمة . الخانية : رجل تعم من القرآن ما يحوز به الصلاة كأن 
اك ا كي أولى من صلاة التطوع . و فى الكبرى: و تعل الفقه 
ولى من تعلم جميع القرآن لاآنه فرض كفاية و تع مالا بد من الفقه فرض عين . إذا 
كان الرجل تعلم بعض القرآن ولم يتعل ابض فاذا وجد فراغا ان تعل القرآن أفضل 
عن علاة التطوع ٠‏ امرأة تتم القرآن مر الأاعمى إن تعلت من امرأة ميان أحب ء 
داف المتقط: لا يحود للرأة أن نتعم القرآن من الاحمى . م : ولا بأس بأن يسم لتصرائى 

000 (ه؟١)‏ القرآن 
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القرآن فربما يتوب ٠‏ إذا قال الكافر من أهل الحرب أو الذمة سل : على القرآآن ! فلا 
بأس به بأن يعله و يشقهه فى الدين. و فى كراهية أهل سمرقند : النصراى إذا تعلم 
القرآت [ أى إذا أراد تعلم القرآن يعده و يفهمه كذلك لانه عسى يهتدى لكن 
لا يمس المصحف. وإن اغتسل ثم مسه لا بأس به ]' و هذا قول محمد رحمه الله» 
قد ذكر القدورى عن أنى يوسف أنه لا يترك الكافر أن يمس المصحف من غير فصل ٠‏ 
وبحب فلولى أن يعلم عبده من القرآن قدر ما يحتاج إليه لاداء الصلاة ٠‏ رجل يقرأ 
القرآن و يلحن فى قراءته فسمع [نسان إن عل أنه لو لقنه الصواب لا تدخل عليه 
الوحشة أو تدخله و لكن لا يخرج من الطبع و لا يقع بينهما عداوة يلقنه الصواب 
ولم يكن فى وسعه من تركه, و إن عم خروجه من الطبع و خاف صولته و وقوع 
العدراة فهو فى سعة من أن لا يخضره . وف الخانية : و تكلموا فى قراءة القرآن فى 
الفراش مضطجما . و الآولى أن يقرأ على وجه يكون أقرب إلى التعظي » و لا بأس 
بالتهليل و التسيح مضطجما . وكذا بالصلاة على النى عليه السلام ٠‏ و قراءة القرآن 
من المصحف أولى من القراءة عن ظهر القلب . م : و لا يأس بالتهليل و التسبيح على 
ما يفرش و يبسط . و كتابته على الجدران و امحاريب غير مستحسن عند البعض ٠‏ 
م : إذا قال الرجل ” بسم الله الرحمن الرحبم“ فان أراد به قراءة القرآن يتعوذ قبله . وإن 
أراد به افتتاح الكتاب كأ يقرأ التلميذ على الاستاذ لا يتعوذ قبله لانه لم برد قراءة 
القرآن : ألاترى أن الرجل او أراد أن يشكر فيقول ” الححد لله رب العالمين“ لا يحتاج 
إلى التعوذ قبله ! و الأاولى فى التعوذ أن يقول ” أعوذ بالقه من الشيظطن الرج “ و لو قال 
” أعوذ بالته العظم » أو قال ” أعوذ بالله السميع العليم “ جاز لكن لا أحب أن يقول 
” أعوذ بالقه من الشيطان الرجم إن الله هو السميع العلم “ للانه يصير فاصلا بين التعوذ 
و القراءة فلا حصل القراءة عقيب التعوذ ‏ و فى الحجة : الأاصح أنه يحوز . : رجل 


(و)من ا ثح 5 
: ١مه‏ 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة _ الفرائض ) ج ١-‏ 


قرأ القرآن فى غير الصلآة لا بحب عليه أن يتعوذ عند افتتاح كل سورة ء و فى الحجة : 
ولو انعوذ و قرأ ثم سم عليه إنسان فرد عليه أو أجاب المؤذن أو سبح و ذكر و هلل 
و مد لايحب عليه أن يعيد التعوذ. و لو عقد أو أكل أو عمل عملا كثيرا فانه يعيد 
الاستعاذة » و ذكر السيد أبو القاهم السمرقندى : إنما تركت القسمية فى سورة البراءة 
إذا كتبها و وصلها سورة اللافال , أما إذا ابتدأها فليتعوذ ولأت بالتسمية» و فيه 
دليل على أن من ابتدأ بآية الكرمى أو ” شهد الله“ أو توسط أى سورة يفبنى أن يأنى 
بالنسمية تبركا و تيمنا بها كافتتاح جميع الامور ٠‏ و ف النوازل : ستل عمد بن مقاتل 
عن رجل ابندأ قراءة سورة البراءة و لا يسمى ؟ قال : أخطاأً . و قال أبو القاسم : 
الصحيح ما قال عمد بن مقاتل لآن الرجل لو أراد أن يبتدى قراءة آية من سورة من 
السو ركان مأمورا ,أن يستعيف بالقه من الشيطان الرجبم و يقول ” بسم الله الرحمن الرحي* 
وكذلك سورة البراءة  .‏ : إذا أراد الرجل أن يقرأ القرآن ستحب أن يكون على 
أحسن حاله , فليليس صالم ثوبه و ,تعمم و يستقبل القبلة » وكذا العام يهب أن يعظم 
العم و فى الخانية . و أن يكون على الطهارة؛ ثم يتعوذء ثم يقول ” بم الله الرحمن 
الرحى ٠“‏ 6 : رجل يقرأ القرآن و كذا اتتهى إلى قوله تعالى ( يلآيها الذين أمنوا © 
رفع رأسه و قال : لبيك يا سيدى ! فاللاحسن أن لا يفعل ذلك . و لو فعل فى الصلاة 
قالوا : لا تفسد صلاته. و الآوجه أن تفسد . و ف الترجيع بقراءة القرآن تكلم المشاعخ 
فيهء قال بعضهم : لا بأس به . و أكثرمم على أنه مكروه . ولا ينبغى لاحد أن يفعل 
ذلك , و لا ينبغى لاحد أن يستمع إليه . و معنى قوله صلى اه عليه و سلم ” من لم ينغن * 
من لم يستغن » ذكره فى الغريبين ٠.‏ رجل يقرأ القرآن كله فى يوم واحدء و الآخر يقرا 
خمسة آلاف مرة ” قل هو اله احد فان كان هذا قارنًا فقراءة القرآن كله أفضل - 
و ينبغى لحامل القرآن أن يتم القرآن فى كل أربعين يوما ٠‏ و ف السراجية : يفيغى له 
أن يكون فى كل سنة ختهان . و فى اليتيمة : سئل عمر الحافظ عن المروى عن ألى حتيفة 
لحك أن 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الفرائض ) _ ج ١‏ 
أن من قرأ القرآف ف السئة مرنين فقد قضى حقه ؛ أن المراد به فى سنة فى عمره أم ى 
كل سنة ؟ فقال: بل فى كل سنة - و اختلف مشايخنا رحمهم اقه فى قار القرآن إذا 
أراد أن يقضى حقه الواجب بقراءته » قال بعضهم : يختى كل أسبوع. و قال الحسن بن 
زياد رحمه الله : فىكل سنة مرتين, و الاحسن فيه أن يقال : الحتم فى كل شهر مرةء 
وبه أفتى أبو عصمة رحمه الله ٠‏ وفى جامع الفتاوى: ريت ف بعض النسخ : لا ستحب 
أن يتم القرآن فى أقل من ثلاثة أيام لقوله عليه السلام : ” من قرأ القرآن فى أقل من 
ثلاثة أيام لم يفقهه “ . م : إذا أراد إنسان ختم القرآن قال عبد الله بن المبارك : يعجببى 
أن يتم فى الصيف أول النهار ء و فى الشتاء أول الليل ٠‏ لآانه إذا ختم أول النهار فالل1ئ25 
يصلون عليه حتى ممسى . فاذا ختم أول اللبل فاخلائكه يصلون عليه حتى يصبح ٠‏ و فى 
فتاوى سعرقاد : و يكره الدعاء عند ختم القران فى شهر رمضان » و عند ختم القران 
جماعة . لان هذا لم يئقل عن النى عليه السلام ولا عن الصحابة » و لهذا قال أبو القامم 
الصفار : لو لا أن يقول أهل هذه الللدة لمنمنا من الدعاء و إلا لمنعتهم لكن هذا ثى. 
لا يفتى به للآانه لا ينبغى أن يقال للعامة ما لم يفهموا ٠‏ قراءة ” قل هو الله أحد“ ثلاث مرات 
عند ختم القرآن لم يستحسنها بعض المشاعخ . و قال الفقيه أبو الليث : هذا شىء استحسنه 
أهل القرآن و أثمة اللامصار فلا بآس به - و ف النوازل : قال الفقيه : و به نأخذ لإان 
ما رآه المسليون حسنا فهو عند الله حسن . إلا أن يكون ختم القرآن فى الصلاة ؛ وف 
الخانة : فى الكتوبة فلا يزيد على مرة واحدة . م : القراءة فى الأاسباع جائزة » و ف 
المصحف أحب. و يكره أن يصفر المصحف و يكتب بقلل رقيق - وف اليقيمة : إف 
حفظ الإنسان القرآن “م نسيه فانه يأثم » و روى فيه عن أفس بن مالك عن الننى صل الله 
عليه و سم أنه قال : ”” عرضت عل أجور أمتى حت القذاة أو البعرة يخرجها الرجل من 
المسجد . و عرضت علٍة ذنوب أمتى قر أر ذنبا أكبر من آية أو سورة أوتيها الرجل 
فنسيها “ - قال يوسف بن محمد رحمه الله : و انفسير النسيان أن لا يمكشه القراءة من 
وفيت 


الفتاوى التاتارعانة ( كتاب الصلاة _ الفرائض ) ج - ١‏ 


المصحف . و سثل الوبرى عمن مع القرآن و هناك واعظ أيهما استماعه أولى ؟ فقال : 
العظة . سثل البقالى أيضا عن قراءة القرآن أفضل أم الصلآة على النى عليه السلام عند 
طلوع الشمس و ف الاوقات المنهى عن الصلاة ؟ قال : الصلاة عل النى و الدعاء 
و التسيبيح أفضل من قراءة القرآن ٠‏ و سثل الخجندى عن مصحف صار قدا لا يصلح 
للقراءة هل يحوز أن كلد به القرآن ؟ قال : لاء و سألت والدى عن كواغذ من الاخبار 
ومن التعليقات ستعملها الوراقون فى الذلاف؟ نال : إن كان فى المصحف أو فى 
كتب الفقه فلا بأس به . و إن كان فىكتب الأادب أو النحو ييكره لهم ذلك ٠‏ رجل 
يكتب الفقه و يحنبه رجل يقرأ القرآن لا بمكنه أن يستمع القرآن كان الإثم على القارئٌ 
لآنه قرأ فى موضع اشتغل الناس فى أعبالحم » و فى الكبرى : و لاثىء على الكاتب ٠‏ 
© : ولا يقرأ القرآن فى انمخرج ' و المفتسل ‏ و فى الخانية : و المسلخ ' , م : و الحام , 
و فى القدورى : أطلق محمد رحمه الله القراءة فى الام . و فى صلاة النوازل : قراءة 
القرآن فى الحام على وجهين : إن يرفم صونه يكره. و إن لم يرفع بل يقرأ خفيا 
لا يكرهء هو الختار ‏ و ف النصاب : و عليه الفتوى . وف الصيرففة : و قال القاضى 
الإمام بديع الدين : لو كان فى امام وحده ويرفع صوته لا يكرهء و فى التهليل 
و التسييح لا يأس به و إن رفعء قال ظهير الدين : يكره الثناء . و فى فتاوى قاضى 
برهان الدين : إن كان يرفع صوته يسكرهء و إلا فلا . و فى الخانية : قراءة القرآن فى 
الخام [ إن لم يكن فيه أحد مكشوف العورة وكان امام ] ” طاهرا لا بأس بأن يرفع 
صوته بالقراءةء و إنلم يكن كذلك فان قرأ فى نفسه و لا يرفع صوته لا بأس به . 
و أما قراءة الماثى و امحترف إن كان متهيئا لا يشغله العمل و المثى جازء و إلا فلا ٠‏ 
ولا بأس بالخلوة و المجامعة فى بيت فيه مصحف لأآن يبوت المسلدين لا يخلو عن ذلك ٠‏ 
*) : قراءة القرآن عند القبور يكره عند أبى حنيفة . وعند عمد لا يكره ء و مشايخنا 
() امخرج : بيت الخلاء أو المستراح (,) المساخ : مذ الخيوانات (م) من أر » خ ٠‏ 

6.4 )185) أخذوا 


الفتأوى التاتارهانة ( كتاب الصلاة - الفرائض: الركوع ) ج - ١‏ 
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أخذوا بقول حمد. ثم هل نفع ؟ و انختار أنه ينفع لان الاخبار وردت بقراءة 
آية الكرسى و سورة الإخلاص و الفاحة و غير ذلك ٠‏ رجل مات فأجلس وارثه رجله 
يقرأ القرآن على قهره تكلموا فبه. منهم من كره ذلك و المختار أنه ليس بمكروه. و يكون 
المأخوذ فى هذا الباب قول مد . و ف اليتيمة : سألت والدى عن ختم القرآن ليلة البراءة 
أو فى أواخر شهر رمضان و يوم اجمعة ؟ فقال: هو مندوب . و سثل الخجندى عن 
إمام يقرأ مع أهل جماعة كل غداة بعد ما فرغ من صلاته جاهرا آية الكرسى و شهد الله 
و آخر سورة البقرة هل يحوز له أن يعتاد بهذه العادة ؟ فقال: لا بأس بهء و الافضل 
الإخفاء بها . و ستل عن إحباء ليلة القدر بقراءة القرآن أولى أم بصلاة التطوع ؟ فقال : 
قراءة القرآن فى الصلاة أولى - و بعض هذه المسائل يأنى فى كاب الاستحسان . 
واقعات الناطق : الرجل إذا أمكنه أن يصل بالليل و ينظر بالنهار فى العلم فعل » و إن 
لم يمكنه أن ينظر بالنهار فى العم فان كان له ذهن يعلم و يقل الزيادة كان النظر فى العلل 
أفضل من الصلاة » لآانه جاء فى العلم أن مذا كرة ساعة خير من إحياء ليلة ٠‏ 
م : فصل ف الر كوع 

اختلف المشاييخ فى وقت الركوع, عامتهم على أن وقته بعد ما فرغ من القراءة و بعضهم 
قالوا : إذا أتم بقية القراءة فى حالة الخرور للركوع لا بآس به بعد أن يكون ما يق 
من القراءة حرفا أو كلمة .و الآول أصح [ و القدر ما يتناوله الاسم بأن يكون أقرب 
إلى ممام الركوع ] ' . و إذا ركع يضع يديه على ركبتيه . و يفرج أصابعه ؛ و لا يطبق 
عندنا »و كان ابن مسعود و أصحابه رضى الله عنهسم يقولون بالنطبيق » و صورته : أن 
يهذم إحدى الكفين إلى الأاخرى و .رسلهما بين عفذيه ٠‏ و يبسط ظهره ولا يكس رأسه 
ولا يرفعه. معناه يسوى رأسه بعجزه . فاذا اطمأن راكعا رفع رأسه . و الطمأنينة 
ليست بفرض عند أنى حنيفة و جمد رحمهما الله حتّى لو تركها لا تفسد صلاته . وعند 
00م دخ 0000 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة ‏ الفرائض : السجود ) 00 
أنى يوسف و الشافعى رحههما الله فرض حتى لو تركها تسد صلاته . و فى النوازل : 
سئل عن رجل ركع فلم يرفع رأسه من الركوع وخر ساجدا؟ قال أبو بكر : فى قول 
أنى حنيفة و مد رحمهما اله جازت صلانه : و فى قول أنى يوسف لا يحوز  .‏ : و ذكر 
المعلى فى نوادره عن أنى يوسف قال : سألت أبا حنيفة عمن لم يقم صلبه فى الركوع 
و اسجود ؟ قال : لا يحزيه صلاته : قال أبو يوسف : و أنا أقول : لا يحزيه صلاته » وفى 
صلاة الآثر عن هشام عن عمد مسألة تدل على أن قول همد مثل قول أبى يوسف 
رحمه الله - م : وإن طأطأ رأسه فى الركوع قللا ولم يعتدل فظاهر الجواب عن 
أنى حنيفة رحمه الله أنه يحوز . و روى الحسن أنه إن كان إلى الركوع أقرب يحوز , و إن 
كان إلى القيام أقرب لا يحوز . قال بعض مشايخنا رحمهم الله: إذا كان بحال لو نظر الناظر 
إليه من بعيد لم يشكل عليه أنه فى الصلاة يحوز و إن أشكل عليه أنه فى الصلاة أو خارج 
الصلاة ل" يجحزيه ٠‏ 
فصل ف السجود 

السئة فى السجود أن يسجد عل : الجبهة , و الآتف , و اليدين » و الركبتينٍ » و القدمين ؛ 
وأما فرض السجود فبتأدى بوضع الجبهة أو اللآاتف و القدمين فى قول أني حنيفة 
رحمه الله , و قال أبو يوسف و عمد رحمهما الله : لا يتأدى يوضع الاقف - وف جامسع 
الجوامع : ده و ذقنهء 6 : إلا إذا كان يحبهته عذرء و فى التفريد : يحوز عند أنى حنيففة 

ع اراق وار كيد عل الجبهة دون الانف جوز اتفاقا. و عند الشافى لا يحوز , 
: قال التسييخ الإمام شمن الأحمة الحلواتى رحمه الله : ذكر الإإقف - و هو امم لا صلب 
من اللآقف - دليل عل أنه لا يكفيه أن يسجد عل ما لان من الاقف وهو الآرنية » و إن 
عليه أن يمكن ما صلب من أنفه من الآرض بالقدر الممكن . و السجودٍ على اليدين 
و الركبتين ليس بواجب عندنا ء و قال زفر والشاففى رحمههما الله : هو واجب », وى 

2 جامع 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة - الفرائض : السجود ) ج - ١‏ 
جامع الجوامع : سنة عندنا ٠‏ و فى الحجة : و إذا جد عل مفرق رأسه لايحوز ٠‏ ولو 
وضع الرأس و القدمين ولم يضع اليدين جاز ٠‏ و وضع القدمين على الارض حالة 
السجود فرض .ء فان وضع إحداهما دون الأاخرى لا يحوز ٠‏ و فى الخانة : ولا يسجد 
رافعا إحدى قدميه عن اللارض  .‏ : و لو د على كور عمامته ‏ و ف المنافع: و هو 
دورهاء و فى القدورى : أو فاضل ثوبه ‏ جاز ء و ف الفتاوى العتاية : و لو يمد على 
كور عمامته قيل: إنما يحوز إذا لم يكن غليظاء ثم إذا كان لدفع الآذى لا يكره, و إن 
كان ثثلا يصببه التراب ينكره . 6 : و يضع يديه فى السجود حفاء أذنيه ‏ وف الوقاية: 
ضاما أصابعه ؛ م : و يوجه أصابعه نحو القبلة » و يعتمد عبى راحتيه و يبدى ضبعيه . و فى 
الهداية : ويحافى بطنه عن تفذيهء و قيل : إذا كان فى الصف لا يحاق كيلا يوذى جباره ٠‏ 
: و يمتدل فى حودهء ولا يفترش فراعيه , و فى جامع الجوامع : لك أن تفترش فى 
انفل , و فى الحجة : و النسا. جاز لمن وضع الذراعين علي الآرض - "م : و تفسير 
الاعتدال الطمأنينة » و إنه ليس بفرض عند أنى حنيفة و مد رهما الله؛ و لكن لو تركه 
يكره أشد الكراهة, رأيت فى بعض الشروح روى عن أبى حنيفة أنه قال: أخشى عليه أن 
لا يحوز صلانه ٠‏ و المرأة تلصق بطنها يركبتيها و لا صجمافى عضدهاء وهى ف الباق كالرجل » 
وق شرح الطحاوى : , المرأة تنخفض و لا تتصب كاتتصاب الرجل و تلزق بطنها 
بفخذيها » و فى الولوالجية : ولا تجحافى بطنها من خفذها فى ركوعها و جودها ٠‏ © :ثم 
الاعتدال فى الركوع و السجود إذا لم يكن فرضا عند أنى حنيفة كوب واجبا أو سنة 
عندهء قال أبو عبد الله الجرجانى : لو تركه ساهيا لا يازمه جدة السهوء و لو تركه متعمدا 
يكون مسيئاء وذكر الكرخى أنه واجب لو تركه ساهيا يلزمه جحدتا السهوء و لو تركه متعمدا 
ذكره صدر الإسلام : لمزمه الإعادة ٠‏ 

و فى الحجة : فلوكان بموضع جوده شوك كثير أو قراضات زجاجة فرفع رأسه 
عن موضع السجود و وضع بموضع آخر جازء و لا يكون ذلك سمدة أخرى بل الكل 

/امه 


الفتاوى الناتارعانية ( كتاب الصلاة ‏ القعدة الاخيرة. و القومةو الجلسة ج ١-‏ 


سجحدة واحدة ٠‏ اليقيمة: سل الحلواتى عمن رفع رأسه من السجدة قبل الإمام أ يمك أم 
يعود إلى السجدة ؟ قال : يعود . و سئل هو عمن صلى ثم 'نذكر بعد السلام أن عليه جمدة 
و لكن لا يدرى أصلية كانت أو سحدة تلاوة ولا يقع تحريه على شىء ؟ فقال : يعيد - 
مم : وهاهنا كلنات كثيرة تأنى فى فصل : ما ينبغى للصلى أن يفعله فى صلاته ٠‏ 
فصل فى القعدة الاخيرة 

يحب أت يعل بأن القعدة اللاخيرة فرض عندناء و فى جامع الجوامع : عند الشافتى 
واجب . و عند مالك سنة . م : و قدر الفرض فيها مقدار قراءة التشهد ‏ و ف المنافع : 
وهو إلى قوله «عبده و رسوله »». و قيل : القدر المفروض ما يأنى فيه يكلمة الشهادتين . 
والأاول أصم . م : والسنة فى القعدة اللاولى و الثازة أن يفترش رجله الهسرى فيقعد 
عليها و ينصب العنى نصبا - و فى شرح الطحاوى : و يوجه أصابع رجليه نحو ااقبلة - وف 
الواق : واضعا يديه على عفذيه باسطا أصابعه . و فى التجريد : و قال الشافعى رحمه الله : 
يفعل فى القعدة الاولى مثل ذلك . و ف الثانية خرج رجليه من الجانب الايسر و يحالس 
على الأارض.ء وف الكافى : و قال مالك : يتورك ف القعدتين ٠.‏ و ف الذخيرة: وف. 
القعدة يضع يده العنى على غفذه العنى و اليسرى عل تفذه اليسرى ء و لا يأخقم الركبة . 
هو الاصح [ و فى شرح الطحاوى : و يفرق بين أصابعه . م : و تقعد المرأة كأستر ما يكون. 
لها ١]‏ وفى شرح الطحاوى: و المرأة تجحلس للتشهد عب أليتها اليسرى و تخرج رجليها من. 
الجانب الايمن لانها أستر لما ء و فى الولوالجية : و تقعد على رجليها إن شاءت ٠‏ 

م : فصل ف القومة التى ببن الر كوع و السجود والجلسة بين السجدتين 
يحب أن يعل بأن الروايات اختلفت عن أنى حتيفة رحمه الله فى هذا . ذكر فى بعضها أنه 
رفع الرأس من الركوع و السجود فرض . فأما عوده إلى القيام عند رفع الرأس من. 
() من أرء خ. 

.6 2010 الركوج 


الفتاوى التانارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الفرائمضى : الجلسة, الخيروج بالفعل) ج-١‏ 


الركوع و الجلسة بين السجدتين ليسا بفرض», وهو قول حمد رحمه اللهء و فى شرح 
الطحاوى : و لو ترك القومة جازت صلاته و لكن يكره أشد الكراهة . م: وقال 
أبو يوسف رمه الله : العود إلى القيام و الجلسة فرضء و عن أنى حنيفة رمه الله أن 
الاتتقال فريضة, فأما رفع الرأس من الركوع و العود إلى القيام ليس بفرض و هو 
الصحيح من مذهبه , إلا أن الاتتقال من السجدة إلى السجدة بدون رفع الرأس لا يمكن 
فيشترط رفسع الرأس لتحقق الانتقال لا لانه رفع الرأس فرض بنفسهء حتى لو تحقق 
الاتقال من السجدة إلى السجدة من غير رفع الرأس بأن جد على وسادة ثم تزعت 
الوسادة من تحت الرأس و سصد على الأآرض يحوز و لا يشترط فيها رفع الرأس » هكذا 
ذكره القدورى فى كتابه و شيخ الإسلام فى شرحه ٠.‏ و ف الكاف : إذا ركع المصيلق 
فم برقم رأسه من الركوع حتى خر ساجدا وهو ساه حكى عن عدة من أصحابنا أنه مب 
عليه سعدة السهوء و فى اليقيمة : سل حمير الوررى عن رج لكان لا يتم الركوع فى حقه أن 
يقضى هذه الصلوات و يأخذ فى ذلك على قول أنى يوسف و الشافص أم يشتغل بالتطوع 6 
قال : ما دام وقت الصلاة باقيا يوس بالإعادة . و إذا خرج لا . ولو أعاد يثاب عليها. 
م :ثم على الرواية التى شرط فيها رفع الرأس من الركوع يكت بأدتى ما يطلق عليه 
اسم الرفع » وكذلك فى السجدة إذا شرطنا رفع الرأس كتف بأد ما يطلق عليه اسم 
الرفع» و العود إلى القيام عند رفع الرأس من الركوع و الجلسة بين السجدتين إذا 
لم يكونا فرضين عند أنى حنيفة رحمه الله فهما سنتان عنده بلا خلاف - 
فصل فى المخروج عن الصلاة بفعل المصلى 

الخروج عن الصلاة. بفمل المصلى فرضىء و ذلك بأن بهى على صلانه صلاة إما فرضا 
أو نلا . أو يضحك'قهقهة , أو يحدث عمداء أو يتكلم. أو يذهب» أو يسل ؛ و قالا: ليس 
بفرضىء و فى جامع الجؤامع: و عند الشافعى الروج بلفظ السلام فرض ‏ © : و ثمرة 
الاختلاف تظهر فيا إذا طلمت الشمس بعد ما قمد قدر القشهد ولم يسم" و لم يفعل شا 

6. 


الفتاوى التاتارعانية ( كتاب الصلاة ‏ الواجيات )” ج-١‏ 
بها ذكرنا فسدت صلاته عند أنى حتيفة رحمه الله » خلافا لهماء و يب على هذا مسائل . 
[واجبات الصلاة ] 

وأما واجبات الصلاة فالمذكور فى شروح المشا.عخ أنها ستة. إحدا ها: تعديل الأاركان 
عند أبى حنيفة و مد رحمههما الله » وف المغرب : و المراد بتعديل أركان الصلاة تسكين 
الجوارح فى الركو ع و السجود و القومة بينهما والقعدة بين السجدتين . م : و الثانية تعيين 
الفائحة لاقراءة فى الآوليين : و الاقتصار على قراءتها مرة ء و تقديمها على السورة؛» ونعيين 
الاوليين بقراءنها و قراءة ثلاث أيات بعدهاء و قراءة الفاتحة فى الأاخريين عندهما فى ظاهر 
الرواية وعند الكل فى رواية الحسن بن زياد . و الثالثة القعدة الآولى من ذوات 
الاربع و الثلاث من الفرائض و الواجبات ٠.‏ و الرابعة قراءة التشهد فى القعدة الآولى 
و الأاخيرة ؛ و فى الحجة : و التشهد فى القعدة الآولى سنة مؤكدة , و ف السغناق : و الأاصح 
أنها واجبة » و فى الكافى : و عند الشافعى فرض . و فى خزانة الفقه : و الصلاة على النى 
صلى اقه عليه و سل فى القعدة اللاخيرة واجبةء وف اليقيمة : ذكر السرخسى فى أول 
كتاب الصلاة له فى التطوع : يصلى على اللنى صل الله عليه و سل فى القعدة الأ ولى؛ و فى 
الفريضة لا هلى على النى عليه السلام عددناء و عتد الشاففى رحمه الله يصلى ٠.‏ 
ثم: والخامسة قراءة القنوت فى الوتر . و السادسة تكييرات صلاة العيد . 

و هاهنا أشياء أخر هى من جملة الواجيات » إحداها الجهر فيا يجهر و الخافقة فا 
يخافت ء و فى الحجة: و بعضهم قالوا : هو السنة . و الصحيح أنهما واجبان» و تحب سعدتا 
السهو بتركهما . م : و الإنصات عند قراءة الإمام للقتدى . و متابعة الإمام على أى حال 
وجده وإن لم يكن تعحسوبا من صلاته » و صحدة التلاوة . و سجحدة السهو . و فى الكاق: 
و رعاية التزتيب فى فعل مكرر كالسجدة حتى لو ترك السجدة الثانية وقام إلى الركعة الثانية 
لا تفسد صلاته . أما ترتهب القيام على الركوع و ترتهب الركوع على السجود ففرضل 
الآن الصلاة لا توجد إلا بذلك , وإصاءة لفظ السلام وما زاد سنة أو نب .. 


٠١م‏ وق 


النتاوى الثاتارعانية 0 ( كتاب الصلاة السئن) 00 ج-١‏ 


وفى السغناق: المشروع ف الصلاة ركنا أو فرضا أنواع . منها ما يتحد فى كل الصلاة 
كالقعدة , و منها ما يتعدد فى كل الصلاة كالقراءة»؛ و منها ما يتحد فى كل ركعة كالقيام 
والركوعء و منها ما يتعدد فى كل ركعة كالسجود , و الترتيب ليس بشرط بين ما يتعدد 
فى كل الصلاة أو فى كل الركعات و بين المتحد فى كل الصلاة ٠‏ 
[ سنن الصلاة ] 
مم : و أما سنن الصلاة فن جملتها رفع اليدين مقارنا لتكبيرة الافتتاحء و قد ذكرنا 
المسألة مع فروعها فى فصل تنكبيرة الافتتاح' ٠‏ و من جملتها نشر الاصابع عند رفع اليدين» 
وقد م . و جهر الإمام بالتكبير [إعلاما للناس بالشروع , و تنكبيرة المقتدى فى أول 
القيام مع الإمام عند أنى حنيفة و بعد تكبيره عندهما » و قد مرت المسألة من قبل ٠‏ 
و الثناء ٠.‏ و التعوذ و الإخفا.ء بهء و التعوذ لاجل القراءة عند محمد فيأتى بها من 
يقرأ و حين يقرأ حتى قال : لا يتعوذ المقتدى . و المسبوق إذا قام إلى قضاء ما سبق به 
يتعوذاء وعند أنبى يوسف رحمه الله التعوذ تبع للثناء فيتعوذ المقتدى و لا يتعوذ المسبوق 
إذا قام إلى قضاء ما سبق بهء و ف الوقاية : و يؤخر عن 'نكبيرات العيد , و فى الخلاصة : 
قال الصدر الشهيد الإمام : قول أبى يوسف أصم ء و فى الخانية : المسبوق إذا قام إلى 
قضاء ما سبق قالوا : إن نموؤ كان حسنا ٠‏ * : و النسمية . و الإخفاء بها + و اتأمين : 
يأنى به الإمام و القوم جميعا و يخفونه ٠‏ و الاعتهاد ييمينه على يساره » و يكون موضع 
الوضع تحت السرة عندنا » و ف التحفة : و قال مالك : السنة هى إرسال اليدين حالة 
القيام » و فى الخلاصة : و عند الشافنى يضعهما عل الصدرء و فى الطحاوى : المرأة 
تضع يدها على صدرها بالاتفاق . و ق المداية : ثم الاعتماد سنة القيام عند أنى حنيفة 
و أنى يوسف رحمهما الله خلافا محمد رحمه الله حتّى لا رسل حالة الثناء ٠‏ 
م : و التكبير إذا انحط للركوع و إذا رفع الرأس سنة ٠‏ و التسييح فيه ثلاثاء وق 
اه 'أآه 


الفتارى التاتارخانية ) كتات الصلاة - اللاذان ( © ١‏ 


الكافى : و قال مالك : لا تسبِيم فى الركوع و2 نسبسح السجود فرض ٠‏ و وضع 
و بج الع مر ٠‏ وف السراجية : 
إذا رفع رأسه من الركوع برسل يديه ولا يأخذهما . وعليه الفتوى . # : و أنخذ 
الركبتين باليدين فى الركوع ء و تفريج الاصابع ٠‏ و التكبير إذا خر ساجدا . و التنييح 
فى السجود ثلاثا. وافتراش رجله اليسرى والقعود عليها ٠‏ ونصب الهنى نصبا وقد مرت ٠‏ 
و الصلاة على الى عند القعود . و الدعاء بما يشبه ألفاظ القرآن ولا يشبه كلام الناس ٠‏ 
وقد قيل: رفع سبابة يد الى فى التشهد عند قوله ” أشهد أن لا [له إلا الله“ عند أنى حنيفة 
و جمد و الشافعى رحمهم الله تعالى. و سيأنى هذا مشبعا فى الفصل الثالك إن شماء الله تعالى . 
وقال فى ظاهر الأصول : لا .رفمهاء وكذا روى عن أنى يوسف رحمه الله , و ذكر فىه 
الحاوى عن أنى يوسف رحه الله أنه روى فى الإشارة حديثا مفسرا و ذكر فيه الاختلاف. 
وتول 1ك انماع أنه يستحب ٠‏ و قد قبل : قراءة الفاتحة فى الآخريين فى الفرائض 'سنة 
و الخروجج به بلفظ السلام ؛ و السلام عن ينه و إيساره سنة ٠‏ 
الآأذان ] 

م : ومن جملة السئن الآذان, و مسائله أنواع ٠‏ السغناق : مم الكلام هاهنا فى 
مواضع : فى تفسيره لغة و شريعة . وفى سييه. وفى وصفه . و فى كيفيته » و فى'سلنه , 
وف انحل الذى شرع هو فبه. وفى وقنه » وفما يحب على السامعين عند الآذان ٠‏ 
أما الأول فان الآذان لغة الإعلام » قال الله تعالى <( و أذان من الله ورسوله'» أى. 
إعلام » وف الشريعة عبارة عن إعلام متضوص فى أؤقات عخصوصة ٠.‏ 

م : نوع فى يبان صفته 
فتقول : الآذان من سنن الصلاة؛ و بعض التأخرين من مشايخنا رحمهسم الله قالوا : إنه 


() آية رقم م من سورة التوبة ٠‏ 
لاذه (م5) واجبه 


الفتاوى التاتارخانية ١‏ كتاب الصلاة ‏ الإآذان ) ج م 


واجب » و الصحبح أنه سنة . و عليه عامة المشاعز , إلا أنه سنة مؤكدة ثيت ذلك بفعل 
البى عليه السلام و إجماع الصحابة رضى الله عنهم و هن بعدثم هليه . و روى عن أنى عنزيفة 
فى قوم صلوا فى مسجد بغير أذان ولا إقامة أنهم أخطوا السنة ‏ و ف الولوالجية : إنهم 
أساوًا . © : و روى عن عمد رحمه الله أنه قال : إذا اجتمع أهل البلدة على ترك الاذان 
قاتلناهم » و لو ترك واحد ضربته و حبسته » وكذلك سائر المسلدين ٠‏ و قال أبو يوسف : 
إذا امتتعوا عن [ِقَامةٌ الفرض نحو صلاة المعة و سائر الفرائض و أداء الؤكاة يقاتّلون . 
ولوامتنسع واحد ضربتةء و أما السنن نحو ضلاة العيد وصلاةٌ الجماعة فانى آمرلم 
و أضربهم ولا أقاتلهم ليقخ الثفرقة بين الفرائتض و السنن ٠.‏ و محمد رحمه الله يقول : 
الآذان و صلاة العيد و نحو ذلك و إن كات من السنن إلا أنها من أغلام الدينء فالإصرار 
على تركها استخغاف بالدين فيقًاتّلون عل ذلك لهذا . وقد نقل عن مكحول رحمه الله : 
السئة سثئان , سنة أخذها هدى و تركها لا بأس به . و سنة أخذها هدى و تركها ضلالة 
الاذان و الإقامة و صلاة العيد و ابماعة . يقَاتّلون على الضلالة . إلا أن الواحد إذا 
ترك ذلك يمضرب ويحبس لترله سنة مؤكدة ولا يقاتلء لان فمله لا يؤدى إلى 
اللاستخفاف بالدين + و فى الخانية : لو امتنع أهل مصر أر أهل قرية أو محلة أجبرثم 
الإمام » فان لم يفعلوا قاتلهم + و فى الغيائية : و لو ترك أهل محلة يؤدّبون ٠‏ عن نصير 
فى ترك المضمضة و الامسنشاق ف الجنابة وتررك الوثر : يؤدبون : و فى تراك السئن نحو 
غسل الفم و الاقف فى الوضوة و ركعتى الفجر و ترك السواك يؤمون ولا .يؤديون ٠‏ 

السفناق ‏ السنن فى الأذان توعان , أسحتدها يرجع إلى نفس الآذان , و الثانى 
نرجع إلى نفس المتوذن ؛ أما الآول فهو أن يأنى بالأآذان و الإقامة جهرا رافها بهما صوته 
إلا أن الإفاعة أخفض منه : و أن يفضل بين كلتى الآاذان بسكتة و يطرّلها من غير 
تطريب و هو المراد بالترسل . و يجعل كلمت الإقامة كلاما واحدا وهو الراد بالمدر ؛ 
ومنها أن برتب بين كلمات" الآذان و أن يوالى بينهياء حتى لوترك الموالاة فالسنة 

ادن 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة - الأاذان ) ش ١‏ 
د ل 
أن بعد ٠‏ د أن يا با متقيل اقبلة إلا فى” الصلاة “و الفلاح»"', و أما اسفن ب 
يرجع إلى صفات المؤذن فذكورة فى ببان الآهلية و فى فصل بان ما يفعل المؤذن . 
م : نوع آخر 
فى بان سبب ثبوت الاؤان : 
وقد تكلموا فيه ء الآشهر ما قيل فيه ما روى عن النبى عليه السلام أنه .ا قدم 
المدنة كان يتخر الصلاة انارة و يمجلها أخرى , فاستشار الصحابة رضى الله عنهم فى 
علامة يعرفون بها وقت أداء الصلاة كيلا تفوتهم اجماعة » فقال بعضهم بنصب رأية 
عحيه ذلك »و أشار بمعنهم شرب التاقوس قكره لجل التصارى . و ينهم بالتقم 
فى الشبور" فكره لجل اليهود , و بعضهم بالبوق فكره لإاجل المجوسء فتفرقوا قبل 
أن يجحتمعوا على ثىء , قال عبد الله بن زيد بن عبد الله الانصارى رضى الله عنه : فبت 
لا يأخذى النوم؛ و كنت بين النائم و اليقظان إذا ذل شخص من السماء و عليه ثوبان 
أخضران د يده شبه الناقوس» قلت : أنينى هذا ؟ فقال: ما تصدم به ! قلس , عدر 
سانا » قال : هل أدلك على ما هو خير من ؟ فقلت : نعم 1 فقام عل جذم * مائطل 
20025 زلان7 31 1 راق 1 كين ل إلازاو التروف: ثم يكن يد م قام 
فال مثل مقالته الآولى و زاد فى الآخر ” قد قامت الصلاة “ مس تين , فأتيت رسول الله 
كلى 31 عليه و سل و أخيرته بذلك. فقال عليه السلام : رؤيا صدق - أو قال : ريا حق 
أتها على بلال فذنه ند صونا نلك 1 فأقيتها عليه فقام على سعلم امرأء أرملة بالمديسة 
و جعل يؤذن . جاء عمر رغنى الله عنه د هوف إزار وهو يهرول و يقول : لقد طاف 
م 36 سبد الل بن ذيد إلا أنه سيقى؛ و روى أنه سبعة من الصحاية رضوان اله عليهم 
ز 0‏ ازراا1الاطا 0 
() أئ-ف قوله : حى على الصلاه : حى على القلاح (+) الشبور : البوق أو النقيو , و الكلمة 
عبرانية (©) ابهذم : الأصل . : 5 ٠‏ 
ليك رأوا 
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رأوا تلك الرؤيا فى ليلة واحدة [ و ف السغناق : هذا سبب ف الابتداء . و أما سيبه 
فى البقاء دخول وقت الصلاة المكتوية ] ' ٠‏ 
م: نوع آخر 
فى بان ما يفعل فيه 

الخانة : و ينبغى أن يؤذن [ على المثذنة أو خارج المسجد و لا يؤذن فى المسجدء 
وق الحجة: و ينبغى أن يؤذن] ' فى أول الوقت» و يق فى أوسطه, حتى يفرغ المتوضق 
من وضوئه والمصلل من صلاته و المعتصر من قضاء حاجته . م : المستحب للؤذن 
أن ستقبل القبلة استقيالا » هكذا روى عبد الله بن زيد رضى الله عنه عن النازل من السهاءء 
وف شرح الطحاوى : ولوترك استقبال القبلة أجزاه ويكره  .‏ : فاذا اتهى إلى 
*” الصلاة “ و ” الفلاح “ حول وجهه يمينا و شمالا و قدماه مكانهماء و من الناس من 
يقول : إذا كان يصلى وحده لا يحول وجهه لانه لا حاجة إلى الإعلام هاهنا » و هو 
قول شمس الام الحلوانى . و الضحيح أنه يحول عل كل حال لآنه صار سنة للا“ذان فيؤتى 
به على كل حال . حتى قالوا فى الذى يوذن للواود يتبغى أن يحول وجهه يمنة و سسرة 
عند هاتين الكلمتين . و إن استدار فى الصومعة لخسر._ . و هذا إذا لم يستطع سنة 
*” الصلاه » و” الفلاح “ وهو تحويل الرأس بمينا و شمالا مع ثبات قدميه لاتساع 
الصومعة ء أما بخير حاجة فلا يفعل ذلك . و ,يون قاتماء و إن أذن راكيا فق السفر لا بأس 
نه . وايؤذن حيث كان وجهه » هكذا روى عن أنى يوسف رحمه الله. و ينزل للاقامة » 
وهذا إذا كان راكبا. و أما إذا كان يمثى فلا بأس بأن يؤذن غير مستقبل القبلة 
و يق مستقبلها ٠‏ و فى الحجة : و المثى عند الإقامة مكروه . م : و أما فى الحضر فظاهر 
الرواية أنه يكره أن يؤذن راكباء وعن أبى يوسف أنه لا بأس بهء و إن لم ينزل 
المسافر الاقامة و أقام كذلك أجزاه لحصول المقصو ل اقتصر المسافر عل الإقامة 
(1) من أ ريخح. 2 
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وترك الآذان جاز . و إن تركهها أو ترك الإقامة ققد أساء و يكره ٠‏ 
و يكرر التشسكبير فى اللاذان أربما ”الله أكير الله أكبرء الله أ كير الله أكبر». و قال 
مالك رحمه الله : مرتين , و هكذا روى عن ألى يوسف فى غير رواية الأاصول. و قيل: 
إنه قول الحسن بن زياد رحمه الله » اعتهادهم على حديث أنى تحذورة رضى الله عنه قال : 
علمنى رسول الله صلى اله عليه و سل الآذان وقال ” الله أكير “ ملتين ؛ و قياسا على 
الطرف الآخر من اللاذان» و لنا أن النازل من السهاء كرر الكبير الأاول أربعا » و للانه 
شرع فى آخره مستين فيجب أن يكون فى أوله ضعف ذلك قياسا على التهليل ٠‏ و يتم 
الاذان بالتهليل ” لا إله إلا اله “ و عند مالك رحمه الله بالتكبير ” لا إله إلا الله 
والله أكبر “ و هو قول أهل المدينة . و من الناس من يقول : إذا قال *” لا إله إلا ايه“ 
مول بعده ”” جمد رسو ل الله “ فى تفسسه يسمع نفسه - ولا ترجيع فى الآاؤان عندنا, 
و قال مالك و الشافعى رحمها الله : فيه ترجيع , و ذلك أن يبتدى بالشهادتين ‏ يريد به 
” أشهد أن لا إله إلا الله “ و ” أشهد أن مدا رسول الله “- يخفضى بها صوته مم يرجع 
إليهها فيرفع بهها صوته؛ و فى المنافع : الترجيع أن يرجع المؤذن بعد قوله ف المرة الثانية 
” أشهد أن مدا رسول الله » خفية إلى قوله فى المرة الأأولى ”” أشهد أن لا إله إلا اله “ 
رافعا صوته. فيكرر الشهادتين فيقول كل واحد من الشهاد نين أر بع راث . ماين 
بالإخفاء , ومين بالجهر ٠‏ قال : و الأاذان والإقامة مثنى مثنى عندنا , و قال الشافى 
رحمه اله : الإقامة فرادى إلا قوله ”” قد قامت الصلاة ‏ فانها مرتين - الخمانة : الاذان 
خمس عشرة كلية , و آخر اللاذان عندنا ”لا إله إلا الله “ ؛ و الإقامة سبع عشرة كللة , 
عشيرة خمس منها كات الآذان وكلتان قوله ” قد قامت الصلاة “ > و أذان الفجر فى 
بلادنا سبع عشرة كلية : خمس عشرة منها كلبات اللآاذان المعروف وكلتان قله ”الصلاة 
خهر من النوم “ . 
وف روخة الفقهاء : قال أبو بكر الانارى : عوام الناس يضمون الراء من قوله 
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”الله أكيرا ٠“‏ وان 5 القباض الممرد يقؤل : الاذان معدم" مؤقوفا فى هقاطعه كقولة 
عبى عل الصنلاه , حى على الفلاح “ ٠‏ و ف المبسوظ البكرى : و يكره لاؤذن أن يقول 
الله أكبر و يطول ذلك . وفى الكافى : تغليظ اللام فى امم الله تعالى لفة أهل المجاز 
ومن بليهم من العرب : قال السيرافى : لغة أهل البصرة ااترقيق, و عن مجاهد رحمه الله أنه 
مختار تغليظ اللام ذا تقدمها فتحة أو ضعة . فاذا تقدمها كسرة اختار الترقيق. * : و اللافضل 
الؤإذن أن بحسل إصبعيه فى أذنه . ر إن ترك ذلك لم ههره - منى ترك جعل الإصبحين 
فى الآذنين ؛ وقال فى الجامخ الصغير : فهو حسن ء قالوا : خلاف السنة كيف يكون حسنا ! 
والجواب أنه ليس بسنة أصلة لآنه ليس فى الحديث النازل من السماء ذالك و لسكن أم به 
رسول الله ضلى الله عليه و سل بلالا , لان صوته يدخل أذنه فربما يضعفه. فاذا كان كذلك 
لا يؤثر فيه ولا بكون فى تركه بأساء ولا يجحهد نفسه : لما روى أن عمر رضى الله عنه رأى 
موّذنا بجحهد نفسه فى الإلاذان فقال : أ ما تخاف أن ينقطع مريتاك ' ! و ف الملتقط : و يكره 
للؤذن أن يرفع صوته فوق الطاقة. و إذا أخذ المؤذن ف الإقامة لا يفنظر الإمام و لا غيره. 
السراجية : ذكر حسام الدين رحمه الله : التنحنيم عند الإذان و الإقامة بدعة ٠.‏ و التثويب 
فى الفجر ” حى على الصنلاة* و ” حى على الفلاح “ بين الاذان و الإقامة حسن ء 
و يكره التثو يب فى سائر الصلوات ؛ هذا هو لفظ الجامع الصغير . و ذكر فى الاصل : 
ولا تثويب إلا فى صلاة الفجر عندناء , قال يعقوب : لا أرى بأسا أن يذهب المؤذن 
إلى باب الأامير فى جمييع الصلوات و يقول ” السلام عليك أيها الأأمير و رحمة الله وبركاته ! 
حى عل الصلاة و حى عل الفلاح ء يرحنك الله “ و كفلك كل من اشتغل بمصالح المسلدين 
كالقاضى و المفتى بخص بنوع إعلام » و مشايخنا اليوم لم يروا بالتثويب بأسا فى سار 

الصلوات فى جميع الناس لأآنه حدث بالناس تكاسل فى الآمور الديفية » و يعتبر فى ذلك 


()أى و يوسلوتها باللام يحذف الألف من امم ابخلالة (+) سمح , أى من غير تطريب 
و لاحن (م) اللرتى : محرى الطعام من الحنقوم إلى المعدة . 
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ما يتعارفه كل قوم, حك عن عمد بن سامة أنه كان يتتحنح . وكان عادة أهل سمرقدف ' 
قبل هذا هكذا . و اختار مشاعخ نخارا ” الصلاهء الصلاهء باتك نماز باتكك تمازء قامت 
قامت »“. و فى فناوى الحجة : يكره للؤذن أن يقول ” صلاه صلاه “ لم يؤذن لأآله 
خلاف السنة . 6 : وعن أنى حنيفة رحمه الله أله ينبغى للؤذن أن بمكك بعد الاذان 
قدر ما يقرأ الإنسان عشرين آية ثم ثوب » ثم يصلى ركمتى الفجر, ثم يمكث قليلا ثم 
يقي » و فى الخلاصة : و ف الظهر يصلى أربع ركعات يقرأ فى كل ركعة عشر آيات 
ثم يق » وكفلك العشاء ء و فى العصر يصلل ركعتين يقرأ فى كل ركمة عشر أيات » 
و عن أنى يوسف أن التثويب بعد اللآذان و الإقامة بساعة . قال مد فى الجامع الصغير : 
التثويب الذى يثوب الناس ف الفجر بين الاذان و الإقامة ” حى على الصلاه حى على 
الفلاح “» مى نين سن ء و هذا هو التثويب امحدث ». ول يبين التثويب القدم ء و ذكر 
فى الاصل : كن التثويب الأاول فى صلاة الفجر بعد الآاذان ” الصلاة خير من النوم “» 
فأحدث الناس هذا التثويب وهو حسنء ولى يبين المحدث . بعض مشاخنا قالوا : أراد 
تمد رحده الله بقوله فى اللاصل ”” فأحدث الناس هذا التثويب “ أحدث مكان التثويب 
لا نفس اتثويب . فان التثويب الاول فى صلاة الفجر ”” الصلاة خير من النوم “ بعد 
الآذان فالناس جملوها فى اللاذان , و من المشاعخ من قال : أراد بقوله ” فآحدث الناس 
هذا التثو يب “ نفس ار فان التثو يب الأاول ” الصلاة خير من النوم “م إن من 
التابمين رأعل الكترة احدئوا هذا اتثويب و هو قوله ”'حى على الصلاة , حى على الفلاح“ 
مسنين بين الآذان و الإقامة - و معى التثويب : العود إلى الإعلام بعد الإعلام , من : 
ثاب يثوب ء بمعنى : رجع ٠‏ قال : و يقرسل فى الآذان, و يحدر فى الإقامة » و إن ترسل 
فى الإقامة و حدر فى الآذان, أو ترسل فيهها أو حدر فيهها فلا بأس - و الله أعلم - 
وف الينابيع: الترسل أن يقول ” القه أ كبر القه أ كبر“ و يقف ثم يقول مرة أخرى مثله» 
د كذلك يقف بين كلبتين إلى آخر الاذان؛ و الحدر الوصل و السرعة . المتقط : 


مله ولا 


الفتاوى التاتارخهانية ( كتاب الصلاة ‏ اللاذان ) ْ ١‏ 
ولا ينبنى للاحد أن يقول لمن فوته فى العلم و الجاه: حان وقت الصلاة . سوى المؤذن » 
وفه : الإمامة أفضل من الأاذان . 
ع تناع اعز 
فى أذان المحدث و الجتب ء و ببان من يكره أذانه ومن لا يكره : 

قال حد رحمه الله فى مؤذن أذن على غير وضوء و أقام : أجزاه و لا يعيده » 
والجنب أحب إلى أن يعيد. و إن لم يعد أجزاه . وفى الخانية : و أهليته يعتمد معرفة 
القبلة و العلم بمواقيت الصلاة ٠‏ و فى الخلاصة : و ينبغى آن يكون المؤذن رجلا عاقلا 
صالحا تقيا عالما بالسنة مواظيا على ذلك . و فى الكافى : و الأاولى أرتف يتولى العلياء أمص 
الاذان » و فى الجامع الصغير الحساى : قال يعقوب : رأيت أبا حنيفة يؤذن ف المغرب 
ويةم والايحاس ء فهذا يدل على أن الحق أن المقتى هو المؤذن . م : يحب أن يمل بآن 
الكلام هاهنا فى الفصلين : فى الكراهة . وف الإعادة ؛ أما الكلام فى الكراهة فنقول: 
ذكر بعض المشاعخ رححمهم الله فى شروحهم أنه يكره الإقامة مع الحدثين باتفاق 
الروايات ء لانه بقع الفصل بين الإقامة و الصلاة » و موضع الإقامة أن يتصل بها أداء 
الصلاة ء و كذلك يكره الآاذان مع الجنابة باتفاق الروايات . و فى كراهية الاذان ممع 
الحدث روايتان بعض مشايخنا ذكروا فى شروحهم عن أنى حنيفة أن أذان اللحدث و إقامته 
جائزان من غير كراهة . و هو رواية عن أنى يوسف رحمه الله - و أما الكلام فى الإعادة 
فاذان انحدث لا بعاد و كذلك إقامته. و أذان الجنب و إقامته يعادان على طريق 
الاستحباب . لغلظ حم الجنابة و لخفة حكم الحدث» و فى رواية لا يعادان؛ قال بعض 
مشاضنا رحهم الله : و اللاشبه أن يقال: يعاد أذان الجنب و لايعاد إقامته » لان تكرار 
الآذان متمروع فى اجملة كما فى اللجعة , فأما تكرار الإقامة فغير مشروع أصلا . ثم إن 
مدا رحمه الله قال فى الجنب : «أحب إلى أن يعيد, و إن لم يعد أجزاء؛ قيل : يحتمل 
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امم ااا 000111100 . 


أن نكون معى قوله ”أجراء“ جبراز النضلاة بغير أذان [ و يحتمل الجواز فى أصل الآاذان 
لحصول المقصود . قال فى اللاصل : و ليس عل النساء أذان] ١‏ و لا إقافة قال فى الجامع 
الصغير : و المرأة إذا أذنت يعاد أذانها » و إن لم يعيدوا جازء و ذكر فى الإاصل : و يكره 
أذان المرأة» و لم يذكر أنه هل يعاد ؟ و قوله فى الكتاب : « و إن لم يعيدوا جاز » يحتمل 
جواز الصلاة بغير أذان . و يحتمل الجواز فى أصل الآذان على ما مس ٠.‏ ول يذكر فى 
الجامع الصغير حم أذان الصبىء و ذكر القدورى فى شرحه : إذا أذن الصى الذى لا يعقل 
أو جنون يعاد ذلك و فى السراجية : آذان الصبى المراهق لا يسكرهء إلا رواية ءعرن ‏ 
أنى حنيفة - و يسكره الاذان قاعداء إلا إذا أذن لنفسه . و فى الخانية : و لو أذن لايعاد. 
م : و يكره أذان السكران و يستحب إعادته . و كذا يكره أذان الفاسق و لا يعاد أذانه 
لحصول المقصود به . و إن اشترط على اللاذان أجرا فهو فاسق . و ف الخانية : و إن 
لم يشارطهم على ثىء لكنهم عرفوا حاجته جمعوا له فى كل وقت شيا كان حسنا 
و طاب له ذلك , و فى جامع الجوامع : و كذا الإمام . خلافا للشافى رحمه الله . وى 
فتاوى الحجة : و لو أخر المؤذن الإقامة لبحضر أهل المسجد جاز ء و فى المتق : إن تأخير 
المؤذن و تطويل القراءة لإدراك بعض الناس حرام , هذا إذا مال لاهل الدنيا تطويلا 
أو تآخيرا يشق على الناس . فالحاصل أن التأخير القليل لإعابة أهل الخير غير مكروه 
فلا بأس بأن يتنظر الإمام اتتظارا أوسطا . م : و يحوز أذان العبد والقروى و أهل 
المفاوز و ولد الزنا و الاعمى من غير كراهة . و سكن غير هؤلاء أولى. و كذا يجوز أذان 
من يؤذن فى بعض الصلاة دون البعض بأن كان فى السوق نهارا وف السك ليلا من غير 
كراهة . و غيره أولى ٠‏ و إن أذن رجل و أقام رجل آخر إن غاب الاول جاز من 
غير كراهة, و إن كان حاضرا و تلحقه الوحشة باقامة غيره ييكرهء و إن رضى به 
لا يكره عندناء و فى باب الشاففى ف المنظومة: 

() من آريخ ,سن . 

فد 000 وله 


الفتاوى التائارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الاذان) جج- ١‏ 


ولاايشم غير من يؤذت والسبق فىكل صلاة أحسن 

وإن أذن وأقام ولم يصل مع القوم يكره . لانه إن كان صلى فهذا تنفل بالآاذان و إنه 
غير مشروع ؛ و إن كان لم يصل فقد جمعهم على الخير و فارقهم فبكره . 
م : نوع آخر 
فى فصل بين الاذان و الإقامة 

قال فى الجامع : و يحاس بن الآذان و الإقامة ‏ و فى السراجية : قدر ما بمكن 
أن يصلى أربع ركمات . و فى الجامع الصغير العتانى : مقدار ركمتين أو أربع إلا فى 
المغرب , و هذا قول أنى حنيفة . و قال أبو يوسف و عمد رحمهما الله : يحلس ف المغرب 
أيضا جلسة خفيفة . 6 : يحب أن يعم بأن الفصل بين الآاذان و الإقامة فى سائر الصلوات 
مستحب ء و اللاصل فى ذلك قوله عليه السلام لبلال رضى الله عنه ” اجعل بين أذانك 
و إقامتك مقدار ما يفرغ الآكل من أكله و الشارب من شربه “ و اعتير الفصل فى 
سائر الصلوات بالصلاة حتى قلنا : إن فى الصلوات الى قبلها تطوع مسنون أو مستحب ٠‏ 
فالآولى للؤذن أن يتطوع بين الآذان و الإقامة » جاء فى تفسير قوله تمالى ( و من 
أحسن قولا من دعا إلى الله و عمل صالحا © أنه المؤذن يدعو الناس بأذانه و .يتطوع 
بعده قبل الإقامة . و لم يعتير الفصل ف المغرب بالصلاة لان الفصل بالصلاة فى المغرب 
[ يؤدى إلى تأخير المغرب عن أول وقنه وهو مكروه ء و إذالم يفصل بالصلاة فى ٠‏ 
المغرب ١]‏ بما ذا يفصل ؟ قال أبو يوسف و عمد رحمهما الله : يفصل يحلسة خفيفة » 
وقال أبو حنيفة : يفصل بالسكوت . و فى الخلاصة : و قال الشافعى رحمه الله : يفصل 
بركعتين خفيفتين اعتبارا بسائر الصلوات ؛ م : م عند أبى حنيفة رحمه الله مقدار السكتة 
ما يقرأ فيه ثلاث آبات قصار أو آية طويلة » و روى عنه أنه قال : مقداره ما يخطو ثلاث 


() من آر. خ, س . 
ااه 


الفتاوى التا تارخانية ( كتاب الصلاة ‏ اإاذان ) ج-١‏ 


خطوات . و عندهما مقدار ما يحلس الخطيب بين الخطبتين من غير أن يطول و ممكن 
مقعده على الأارض 5 
نوع آخر 
فى بان الصلوات الى لا أذان [ و التى لا أذان لهاء 
و فى بان فى أى حال يوتى بها 

و ليس لغير الصلوات الخذس و الجعة ١]‏ نحو السنن و الوتر و التطوعات و التراوج 
و العيدين أذان ولا إقامة ٠.‏ [و فى الخانية: إذا أذن قبل الوقت يكره الآاذان و الإقامة ]' 
ولا يؤذن لصلاة قبل الوقت , وقال أبو يوسف و الشافعى رحمهم الله : ؤؤن لصلاة الفجر 
فى النصف الآخير من الليل ‏ و ف الحجة : ثم إذا طلع الفجر يعيد الآذان عند 
أنى حنيفة رحمه الله » و عندهما لا يعيدء و الفتوى على قول أبى حتيفة رحه الله . 
وأجمعوا أن الإقامة قبل الوقت لا يحوز. الخانة : و فى امع بين الصلانين بعرفة 
و مزدلفة يؤذن و اقم للا ولى ء و يقيم للثانية ولا يؤذن' ٠‏ 
م: نوع آخر 
فى تدارك الخلل الواقع فيه 
إذا غئى على الموذن ساعة فى الآذان أو ف الإقامة قال حمد رحمه الله : أحب إلى أن 
يبتدى بهما من أوهماء ولو لم يبتدى بهما و أتمهما جازت صلاتهء و كذلك لو رعف 
أو أحدث فيهها فذهب و توضأ ثم جاء فأحب إلى إن يبتدى بها من أوهما ٠‏ قال مششايضنا 
رحمهم الله : الأاولى أن 9 الاذان إن أحدث فى الأآذانء و أثم الإقامة إن أحدث 
فى الإقامة م يذهب و خرضا و يصلى . و كذا إذا مات المؤذن فى الآاذان أو ارتد 
- و العماذ بالله - فالآ ولى أن يبتدى غيره ء [ و إن لم يبتدى غيره ] * وأتمه جازء و إذا أذن 


(,)منأرءس (0) من خ م فى العرفة » و أما فى المزدلفة فلا يقبم ثانية ‏ 
كا سيأنى ق كتاب المناسك (4) من أرء خ ,ص . 


0 يتهامه 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة ‏ الأاذان ) 0 ج-١1‏ 
تهامه ثم ارند فان اعتدوا بأذانه و أمروا من يقّم و يصلى بهم جاز ء و إن استقبلوا الاذان 
كان أولى ٠‏ اليتيمة : سئل عمن يقف فى خلال الأآذان ؟ قال : يعيد اللآذان» قال 
رضى الله عنه : هذا إذا كانت الوقفة كثيرة حيث تعد فاصلة , فأما إذا كانت يسيرة مثل 
التنحنح و السعال فانه لا يعيد . وفى الخانية : إذا حصر المؤذن فى خلال الاذان وى 
الإقامة و لم يكن هناك من يلقنه يحب الاستقبال » وكذا إذا أخرس ف اللاذان أو فى 
الإقامة و مجر عن الإتمام يستقبل غيره  .‏ : و إذا قدم المؤذن فى أذانه أو [قامته بض 
الكلمات على البعض نحو أن يقول ” أشهد أن مدا رسول الله “ قبل قوله ”” أشهد أن 
لا إله إلا الله “» فاللاصل فى هذا أن ما سبق أوانه لا يعتد به حتّى يعيده فى موضعهء 
و إن معنى على ذلك جازت صلاتهم ٠‏ وإذا افتتمح اللاذان فظن أنها الإقامة و أقام فى آخرها 
و صلى بالقوم جازت صلاتهم » و إن اسقيقن قبل الشروع فى الصلاة بأن عل بعد ما قال 
” قد قامت الصلاة “ أنه فى اللآذان فانه يتم اللآذان به ثم يعم ثم فى فصل الآذان 
قال : يتم الآآذان ء ول يبين صورة الإتمام . و قد قال الناطى رحمه الله فى هداته : قوله 
*” تمها أذانا '“ معناه يتمها أذانا من الموضع الذى جعلها إقامةء و قد ذكر الإمام 
الزاهد أبو نصر الصفار رحمه الله صورته ققال : يعود إلى قوله ” حى على الصلاه؛ حى 
على الفلاح» الله أكر الله أكيرء لا إله إلا الله “ ؛ و إذا ظن الإقامة من أوها أذانا 
و أتمها أذانا ينبغى أن يعيد الإقامة لآن التغير فى كلها و لو ألحق باخرها ” قد قامت: 
الصلاة ““ و صل بها جاز ء و لو أنه حين فعل فى الإقامة ما فعل ظن ذلك لا يحزيه فاستقبل 
الآذان من أوله ثم أقام و صل فانه يحوزء انه أتى بأحسنها . اليقّمة : سل حسن بن 
على رضى الله عنهها عن الإمام إذا تبين له فى خلال الصلاة أنه لم يكن على وضوء و قدم 
.رجلا جاء ساعتئذ هل يسن إعادة الإقامة أم لا ؟ قال: لا ٠‏ السراجية : الإقامة أفضل 
من اللآاذان ٠‏ 
قفن 


الفتاوى التاتارخانية ‏ ' ( كتاب الصلاة ‏ الآذان ) 


م: نوع آخر 
فيمن يقعنى الفوائت يقضيها بأذان و إقامة أو بغيرهما ؟ 

ومن فاتته صلاة عن وقتها فقضاها فى وقت آخر أذن لها و أقام . واحدا كان 
أو جماعة . و فى افداية : فان فاتته صلوات أذن للا“ولى و أقام. وكان مخيرا فى الباق 
إن شاء أذن و أقام ليكون القضاء على حسب الآداء, و إن شاء اقتصر على الإقامة , 
و عن تمد رحمه الله أنه يقب لما بعدها ولا يؤذنء قالوا : بحوز أن يكون هذا على 
قولهم جميعا . م : فان ١‏ كتفوا بالإقامة لكل صلاة جاز . و ذكر الشيخ الإمام الاجل 
شمس الآمة السرخسى رحمه الله قال الشييخ الإمام أبو جدفر المندواتى رحمه الله : فالأاحسن. 
أن يؤذن و يقم للا“ولى, ثم بعد ذلك يقعنى كل صلاة باقامة من غير أذان. و ذكر 
الإمام الصفار : فان صلوا بغير أذان و إقامة و جماعة يحوزء و فى الذنخيرة: قال أبر سعيد 
الخدرى : اللاحسن أن يؤذن وايقم لكل صلاة ليسكون القضاء على هيئة اللاداء؛ و فى 
الانفع : نما كان يخير فى الباق إذا قضاها فى مجاس واحدء أما إذا قضاها فى يحالس 
قيل : يشترط كلاهما . “ : و فى جامع الهاروق : قوم ذكروا فساد صلاة صلوها فى غير 
وقت نلك الصلاة قضوها بأذان و [قامة فى غير المسجد الذى صلوا فيه تلك الصلاة مرةء 
فان ذكروها فى وقتها صلوها فى ذلك المسجد و لا يعيدون اللآاذان و الإقامة » فان صلوا 
فائتة فى ذللك المسجد صلوها وحدانا ٠‏ 
م: نوع آخر 
فى المتفرقات من هذا الفصل 

إذا صلى رجل ف ييته و | كتنى بأذان الناس و إقامتهم أجزاه من غي ركراهة , و ف التجريد: 
و إن أذن فهو أفضل ٠‏ و المسافر إذا صلى وحده وترك الاذان و الإقامة أوترك 
الإقامة فانه يكره له ذلك ء ‏ : و المقبم إذا صلى وحده بغير أذان و لا إقامة لا شكره. 

عه )١1(‏ والفرق 


الفتاوى التاتارهانة ( كتاب الصلاة ‏ الآذان ) نا 


و الفرق و هو أن المقبى إن صلى بغير أذان و إقامة حقيقة و لكنه صلى بأذان و إقاسة 
من حيث اللحكم و الاعتبار ' . فأما المسافر فقد صل بغير أذان و إقامة حقيقة و حك 
فيكره له ٠‏ و إذا أذن المقيم و أقام وحبده فهو حسن , واكذا إن أقام ولم يؤذن روى 
عن طاوّس رطى الله عنه أنه قال: إذا صلل الرجل وحده إن صل باقامة صلى معه ملكاه, 
و إن صل بأذان و إقامة صلى من وراءه من ملائكك الخافقين " . قال القاضى صدر 
الإسلام رحمه الله : إذا لم يؤذن فى تلك الحلة يكره له تركهماء ولو ترلك الاذان 
وحده لا يكره ٠.‏ قال القدورى رحمه الله فى شرحه : روى عن أنى حنيفة فى اجماعة 
إذا صلوا فى منزل أو فى مسجد بغير أذان و إقامة أنهم أساوا. و لا يكره للواحد . 
و فى الفتاوى العتابية : و لو أذن و أقام فى الصحراء و هو منفرد كه حك النفرد 
فى أنه يحمع بين التسميع و التحميد . وكذا ف الجهر و الخافتة . و فى اطنانة : و يكره 
أداء المكتوبة بالماعة فى المسجد بغير أذان و إقامة » ولا بكره فى الييوت و الكروم" 
و ضياع ؛ القرى لآن أذان القرية و المصر أذان لهم . و إن أذنوا كان أولى ٠‏ 

م : ومن سمع الآذان فعليه أن يحيب . قال عليه السلام : *” من لم يحب الاذان 
فلا صلاة له“ , قال الشيخ الإمام شمس الأ مة الحلواتى رحمه الله : تكلم الناس فى الإجابة» 
قال بعضهم هى الإجابة بالقدم لا باللسانء حتى لو أجاب باللسان ولم يمش إلى المسجد 
لا يكون محيبا. ولو كان حاضرا فى المسجد حتى نمع الآاذان فليس عليه الإجابة » 
وقوله عليه السلام '” من قال مثل ما يقوله المؤذن فله من اللاج_ كنذا“ فهو كذلك 
إن قاله فال الثواب الموعود . و إن لم يقله لم ينل ء فآما أن يأثم أو يدكره له ذلك فلاء 
وأما إذا أراد الجواب بالاسان لنال الثواب الموعود فكل ما هو ثناء و شهادة يقوله 
() حيث هلى على أذان الحى أو لمملة أو القرية» فأذانهم أذان له (م) اللافقين : المشرق 
و المغرب (م) الكروم ‏ جممع كرم , واعو أرض محوط بها حائط و فيها أتار مشفة . 
() ضياع جمع ضيعة : العقار . : 


واس 


الفتاوى التاثار حانة ) كتاب الصلاة - اللإاذان ( © ١-‏ 


كا قال المؤذن و عند قوله ”حى على الصلاه » حى على الفلاح”“ يقول ”” لا حول و لا قوة 
إلا بالقه ما شاء اّه كان“ ه فى المضمرات : ذكر فى التهيد . ستل رسول الله صل الله عليه 
وسلم عن تفسير '” لا حول ولا قوة إلا بالله “ فقال : لا عصمة من معصية اله إلا 
بعصمة الله ء و لا قوة عبل طاعة الله إلا بمعوتته ؛ ومن لم بر الحول و القوة من الله يصير 
كافرا ٠.‏ و فى التحفة : و إذا قال المؤذن ” الصلاة خير من النوم“ لا يقوله السامع لآن فيه 
شبه الحاكاة كا فى قوله ”حى عبل الصلاه؛ حى عل الفلاح“ بل يقول ” صدقت وبررت" ٠‏ 
وفى فتارى الحجة : روى عن سعد بن معاذ رضى الله عنه عن الننى عليه السلام أنه قال : 
” من قال بعد اللإاذان : و أنا أشهد أن لا إله إلا الله و أن مدا رسول الله رضيت بالله 
ربا و بالإسلام دينا و بمحمد رسول الله صلى الله عليه وسل نبياء غفر له “ . 

ال ” الله أكير الله أكير الله أ كير الله أ كير“ أما 
” إينه** ١‏ اسى للعبود القدحم بذاته؛ ”” أكر “ للتفضيل» و تقديره: : الله أكر من كل ما اشتغلتم 
به ؛ قوله ”” أشهد أن لا إله إلا الله » إعلام منه أنى غير عخالف لكم فما دعونكم إليه ٠‏ فلما 
فرغ من الإيذان و الإعلام بالإيمان أمرمم بالصلاة و وعدهم بالفلاح لكيلا تتكاسلوا . 
و قيل : معنى قوله ”” اله أكير » أى أعظم و عمله أوجب فاشتغلوا بعمله و اتركوا الدنياء 
و قوله ” أشهد أن لا إله إلا الله “ [ أى أشهد أنه واحد لا شريك له فانبعوا أممه فانه 
لا ينفمكم أحد إلا الله ] ' ولا ينجكم من عذابه أحد إن لم تؤدوا أمره و تصدقوا 
رسوله فى الام باقامة الصلاةء وهذا معنى قوله ”” أشهد أن حمدا رسول الله “ . 
والاذان فى الحقيقة هو قوله ” حى على الصلاه . حى عيل الفلاح “ حتى يحنث الحالف 
بأن لا ييؤذن بقوله '” حى عل الصلاه ء حى على الفلاح “ - ذكره فى قتاوى الحجة ء قال 
أبو بكر الإسكاف : إنما نك بعد مامه ٠‏ و معنى قوله ” حى على الصلاة » حى على 
الفلاح » أى أسزعوا إلى أداء الصلاة فانه قد حان وقتها فأقيموها و لا تؤخروها عن 
() من سن ء خم . 

5ه وقتها 


0010 . وأمتعونن - ام بيبا دن 1 


الفتاوى التائار خانية ) كاب الصلاة - اللاذان ( اج ١-‏ 


وقتها و صلوها بالججاعة . و معى قوله ”” حى عل الفلاح » أى أسرعوا إلى ما فيه حاتم 
و سعادتك فأقيموها اتتجوا من عفابه. إلا أنه سمى المجموع أذانا لآن المقصود منه 
إعلام الوقت ٠‏ 

6 : وف مجموع النوازل : رجل فى مسجد يقرأ القرآن فسمع الآذان فان كان 
هذا الرجل ف المسجد عضى عل قراءته ولا بحيب المؤذن. و إن كان ف منزله فان 
لم يكن هذا أذان مسجده لا يحب المؤذن ويمضى فى قراءته » و إن كان هذا أذان 
مسجده يقطع القرآن ويحيب المؤذن , قال الشيخ الإمام أبو الحسن السغدى رحمه الله : 
رأيت إمام الحدى أبا منصور رحمه الله فى المام فقال : يا أبا الحسن ألم تر أن الله 
غفر لامرأة لم قصل قط ؟ قلت : بما ذا ؟ قال: باستماع الأاذان و إجابة المؤذن . 
و فيه : أن أجر الإجابة أفضل من أجر الاذان . سثئل ظهير الدين عمن سمع الاذان 
فى وقت واحد من الجهات ما ذا يحب عليه ؟ قال : إجابة أذان مسجده بالفعل' . 
وفى الحجة :و يكره الكلام و الذهاب عند الأآاذان ٠‏ 

م : رجل دخل مسجدا صلى فيه أهله فانه يصلى وحده من غير أذان وإقامة» 
و يكره له أن يصلى بجماعة بأذان و إقامةء و اللاصل فى ذلك ما روى أن رسول الله 
صل الله عليه و سلم خرج ليصلح بين الانصار و استخلف عبد الرحمن بن عوف رضى الله 
عته» فرجع بعد ما صل عبد الرحمن . فدخل بيته و جع أصحايه و صل بهم . ولو كان 
يحوز إعادة الصلاة فى المسجد للا ترك الصلاة فى المسجد مع أن الصلاة فى المسجد 
أفضل . و لان فى هذا تقليل اللماعة لان الجماعة إن كانت لا تفوتهم لا يعجلون للحضور 
فان كل واحد يعتمد على اججاعة, وو به وقع الفرق بين هذا و بين ها إذا صلى فبه قوم 
ليسوا من أهله حيث كان لآهله أن يصلوا فيه جماعة بأذان و إقامة ء وروى عن 
أنى يوسف فق الفصل الآول أنه قال: [نما يكره نكرار الماعة 'إذا كان القوم كثيراء 
أما إذا صلى واحد بواحد أو باثنين بعد ما صل فيه أهله فلا بأس بهءلما روى أن 

/الاه 
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رسول الله صل اله عليه و سل صلى يآصحابه فد خل أعرانى و قام يصلى فقال صل الله عليه و سل : 
من يتصدق عل هذا فيقوم و هل معه ؟ فقام أبو بكر رضى الله عه و صلل معه ٠.‏ وروى 
عن مد رحمه الله أنه ل بر بالشكرار بأسا إذا صلوا فى زاوية المسجد على سبيل الخفية » 
و إنما يسكره إذا صلوا على سبيل التداعى و الاجتماع ‏ وف الولوالجية : ولم يقم مقام 
الآول'؛ و به نأخف . و فى الخلاصة: و قال الشافعى رحمه الله : لا بأس بتكرار اجماعة - 
م : و إن كان المسجد على قارعة الطريق و ليس فيه قوم معينون فلا بأس بتكرار اجماعة م 
وف الملتقط : ولو صلى بعض أهل المسجد باقامة و جماعة *م دشحل المؤذن و الإمام و بقية 
الجماعة فاجماعة المستحية هم . و الكراهة الا ولى . م : جماعة من آهل المسجد أذنوا فى 
المسجد على وجه الحاقة يحيث لا يسمع غيرمم و صلوا ثم حضر قوم من أهل المسجد 
ولم يليوا ما صنع الفريق الآول فآذنوا على وجه الجهر و الإعلان تم عليوا ما صنم 
الفريق الاول فلهم أن يصلوا بالماعة على وجهها. و لا عبرة للجماعة الآولى لانها ما أقيمت 
على وجه السنة باظهار الإاذان و الإقامة . فلا يبطل ححق الباقين ٠‏ 
ولا بأس بالتطريب ف الأاذان . وهو تحسين الصوت من غير أن يَِغنى . فان تغى 
يلحن أو مد أر ما أشبه ذلك يكره. قال شمس الأهمة الحلوانى: [نما يكره ذلك فما إذا 
ين من الأاذكار . أما قوله «حى على الصلاهء حى على الفلاح » فلا بأس به بادخال 
المد فيه . الموذت إذا لم يكن عالما بأوقات الصلاة لا يستحق ثواب المثؤذنين ٠‏ و لا يفبغى 
للوذفت أن يتكلم ف الآاذان أو الإقامة بثىء . لآن ذا شبها بالصلاة . و إن تكلم بكلام 
يسير لا يلوم الاستقبال ٠‏ و إذا انتهى ا موذن إلى قوله «قد قامت الصلاة» له الخيار إن شاء 
أمها فق مكانه و إن شاء مشى إلى مكان الصلاة إماما كان الموذن أولم يكن, وى 
الذخيرة : و إن كان المؤذن غير الإمام و الإمام حاضر يتمها فى المكان الى بدأء وى 
الحاوى عن أبى حنيفة أنه قال : أكره للؤذن أن عمى فى الإقامة حتى فرغ . م :و إذا 
() وتفسير الواوابطية يتعلق باياماة : إذا صلوا فى زاوية السجد ‏ الخ . 


رن )0 سم 
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سل الرجل عل المؤذن فى أذانه أو عطس رجل روى عن أنى حشيقة رطى الله عنه : أنه 
برد السلام فى نفسه و يشمته فى قلبه و لا يلؤمه شىء من ذلك إذا فرغ. وعن عمد : أله 
لا يفعل شيا فى الاذان : إذا فرغ من الآذان رد السلام و شمت العاطس إن كان 
حاضرا ء و عن أنى يوسف رحمه الله ؛ أنه للا يفعل شيئا من ذلك لا قبل الفراغ مم 
الآذان و لابعده.ء وهو الصحيح . ولا يؤذن بالفارسية و لا بلسان آخر غير العربية , 
ولو عل الئاس بأنه أذان فقد قيل : إنه يحوز ‏ و الله أعلم . 
فصل فى بان أداب الصلاة 

فنقول : من أداب الصلاة إخراج الكفين من الكدين عند التدكبير ٠‏ و منها أن 
يكون نظره ف قيامه إلى موضع سحوده. و ف الركوع إلى أصابع رجليه . و فى السجود 
إلى أرنة أنفه . و فى قعوده إلى حجره . و سيآتى ذلك بتهامه فى الفصل الثالث إن شاء الله 
تعالى . و منها: كظم الفم إذا تثاءب ء فان لم يقدر غطاه بيده أو بكنه - و منها: دفع 
السعال عن نفسه ما استطاع ٠‏ و منها: أن لا يمسم التراب و العرق عن وجهه بعد ما قعد 
قدر التشهد فى آخر الصلاة.ء هكذا ذكر الشيخ الإمام يحم الدين الفسى رحمه الله 
فى الخصائل ء و اعلم أن هذه المسألة على وجوه . أحدها: إذا مسح جبهته بعد السلام 
وإنه لا بأس به بل يستحب ذلك للانه قد خرج من الصلاة و فيه إزالة الاذى عن نفسه ؛ 
و الثانى : إذا مسح جبهته بعد الفراغ من أعمال الصلاة قبل السلام و إنه لا بأس به أأيضا 
لآن هذا دون الخروج من الصلاة و الذهاب و قد أبيح له الخروج و الذهاب قبل الخروج 
حتى لو ذهب ولم سلم تمت صلاته فا دون الخروج و الذهاب أولى أن يكون مباحا ؛ 
و اثالك : إذا مسح جبهته بعد ما رفع رأسه من السجدة الاخيرة ذكر الششييخ الإمام 
شمس الأممة النرخسى أنه لا بأس به و ذكر الشيخ شمس الأثمة الحلواتى أنه اختلقت 
ألفاظ الكتب فى هذا الوجه ذكر فى بعضها : لست أكره ذلك , و ذكر فى بعضها : أكره 
ذلك. وذكر قى بعضها : لا أكره ذلك . بعض مشايخنا قالوا : قوله ” لا » مقطلوع 

أخرفن 
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عن قوله ” أكره “ فقوله ” لا “ نهى و قوله ”أكره “ تأ كيد له معناه : لا تفعل , 
صار هذه اللفظة وقوله ”” أكره ذلك “ سواء. وهذا القائل يستدل بما روىئ ل 
أن مسعود رضى الله عنه أنه قال : أربع من الجفاء -وذكر من جملتها :و.أن يسح 
جبهتك قبل أن تفرغ من صلاتتك ؛ وقال بعضهم: قوله ”لا“ متصل بقوله 
”أكره» فصار هذا اللفظ على قول هذا القائل و قوله ” لست أكره ذلك.“'' سواءء 
واستدل هذا القائل بما روى عن ابن عباس رضى الله عنه أنه قال: بت فى بيت .خالق 
ميمونة رضى الله عنها فقمت أصلى مع النى صل الله عليه و سلم ققمت عن يساره خولنى 
إلى بمينه و رأيت يمسح العرق عن جبينه ؛ الرابع : إذا مسح جبهته فى خلال الصلاة 
فق ظاهر الرواية لا بأس به . و قال أبو يوسف أحب إلى" أن يدعه . 

قال محمد فى الاصل : إذا كان الإمام مع القوم فى المسجد فانه يقوم الإمام و القوم 
إذا قال المؤذن ”” حى على الفلاح “ عند عليائنا الثلائة » و قال الحسن بن زياد : إذا قال 
المؤذن ” قد قامت الصلاة '' قاموا فى الصف ء. و إذا قال مرة ثانية كيروا. و الصحيح 
قول عليائنا الثلاثة . هذا إذا كان الموذن غير الإمام و الإمام حاضر ف المسجدء فأما 
إذا كان الإمام خارج المسجد فان دخل المسجد من قبل الصفوف اختلفوا فيهء قال 
بعضهم : كا رأوا الإمام يقومون, وقال بعضهم : ما لم يأخذ الإمام مكان الصلاة. 
لا يقومون. و قال بعضهم : إذا اختلط الإمام بالقوم قامواء و قال بعضهم : كلما جاوز 
صفا قام ذلك الصف . و إليه مال الشيخ شمس الآمة الخاوابى و الشيخ الإمام الممروف 
يخواهر زاده و الشييخ الإمام شمس الأآئمة السرخسى ٠‏ و إن كان الإمام دخل المسجد 
قدامهم يقومون كا رأوا الإمام . و إن كان الإمام و المؤذن واحدا فان أقام فى المسجد 
فالقوم لا يقومون ما لم يفرغ من الإقامة ؛ و إن أقام خارج المسجد فلا ذكر لهذه المسألة 
فى اللاصل, و مشايخنا اتفقوا عبل أنهم لا يقومون ما لم يدخل الإمام فى المسجد .. 
ثم الإمام متى يأنى بالتكبير ؟ قال أبو حنيفة : يكير قبيل قوله ”” قد قامت الصلاة “ 
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مكذا .فسر فى النوادر » و ظاهر ما.ذكر في الكتاب يوجب .أن يكير بهد رفرإظه.. 
عن قوله ”” قد قامت الصلاة “؛ قال الشيبخ الإمام الاجل شمس الأهمة الحلوانى: 
و الصحيح ما ذكر فى التوادرء وقال أبو يوسف : يتنظر فراغ الموذن: من الإقامة فاذا 
فرغ منها كير هذا يان الافضلية. ولو كير بعد. ما فرغ الموذن من الإقامة :قال 
أبو يوسف رحمه الله جاز عند أنى حنيفة , ولو كير قبيل قوله ” قد قامِت, الصلاة “. 
> قال أبو حنيفة جاز عند أنى يوسفف ‏ و قال أبو يوشفت رحمه الله : ليس المراد :من قولة. 
” قد قامت الصلاة » حقيقة الإخبار عن الإقامة .بل المراد به الإخبار عن المقارية ٠‏ 
ثم اختلفوا فى وقت [دراك فضيلة تكبيرة الافتتاح » ذكر شيخ الإسلام الاختلاف بين 
أنى حنيفة و.صاحبيه فقال: على قول أنى حنيفة إذا كبر مقارنا لتكبير الإمام يصير 
مدركا فضيلة تكبيرة الافتتاح و إلا فلاء و عندهما إذا أدرك الإمام ف الثناء و كار يصير 
مدركا فضيلة تكييرة الافتتاح و إلا فلاء و ذكر الشيخ الإمام أبو نصر الضغاز أن شداد 
ابن السك كان يقول: إن كان الرجل حاضرا و أراد أن يدرك فضيلة تنكبيرة الافستاح 
يفبغى أن يشرع فى صلاة الإمام قبل أن يقرأ ثلاث آيات ء و إن كان غائيا ينبغى أن 
يشرع قبل قراءة سبع آيات» و قال بعضهم : إذا أدرك الإمام فى الركعة الآولى يصير مدركا 
فضيلة الافتتاح . وى هذا أوسع بالنايس ‏ و الله أعل : 

الفصل الثالك 
فى بيان ما يفعله المصلى فى صلاته بعد الافتتاح 
إذا افتتتح وضع بمينه على يساره تحت. السرة ء و قد مس هذاء. ولم يذكر فى.الأاصل موضع 
وضع المين على اليسار , و اختلف المشاعخ, قال بعضهم : يضبع باطن كفه الدنى على ظاهر 
كفه اليسرى ء و قال بعضهم : باطن كفه العنى على ذزاعه اليسرىء و قال أكثرم : يضع 
ياطن كفه المئى على مفصل اليسرىء و به أذ الطحاوى ‏ وف شمرح الطحاوى : و هو الأاصح ء 
اله 
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و فى غير رواية اللاصول قال أبو يوسف رحمه الله : يقبض ببده الى رسغه اليسرى , 
و قالحمد رحمه الله : وضع كذلك , و فى جامع الجوامع : و يكون أصايعه على الساعد ؛ 
و فى الظهيرية : قال شمس الأهمة السرخسى : و استحسن أكثر مشاخنا المع بينهها - يعنى 
بين اللاخذ و الوضع . و ذلك بأن يضع باطن كفه العتى على ظاهر كفه اليسرى و يحاق 
بالختصر و الإبهام على الرسغ  ,‏ : قال الفقيه أبو جعفر : قول أبى يوسف أحب إلى 
لان فى القبض وضعا و زيادة» قال شيخ الإسلام المعروف مذواهر زاده : كا كار ضع 
يمينه على يساره عند أنى حنيفة و أنى يوسف , وعن عمد رحمه اله فى النوادر : فى حالة الثداء 
.رسل يديه ولا يعتمدء و إنما يعتمد إذا فرغ من الثناء . و أما فى صلاة الجنازة و قنوته 
الوتر و تكبيرات العيد و القومة الى بين الركوع و السجود برسل ولا يضع عند جمد 
رحمه اللّهء و فى الظهيرية : أما فى صلاة الجنازة و قنوت الوتر يضع» هو الختار ‏ م : 
و الحاصل أن الوضع عنده سنة قيام فيه قراءة» و اختلف المشاييخ رحتهم الله على قول. 
أبى حنيفة فى قنوت الوتر. قال بعضهم : برسل . و هو قول أنى يوسف . و قال بعضهم : 
يضع ء و أما فى القومة التى بين الركوع و السجود ذكر شيخ الإسلام فى شرح كتاب 
الصلاة أنه رسل على قولهما كا هو قول مد - و فى واقعات الناطنق : و هو الختار ؛ و فى 
السراجية : و عليه الفتوى ؛ م : و ذكر فى موضع آخر أن على قوم يعتمد ء و مشاعخ 
ما وراء النهر رحمهم الله اختلفوا . قال الشيخ أبو حفص رحمه الله : السنة فى صلاة 
الجنازة و تكبيرات العيد و القومة التى بين الركوع والسجود الإرسال. و قال أصحاب 
الشيخ أبى بكر مد بن الفضل : السنة فى هذه المواضع الاعتهاد و الوضع ء و قالوا: مذهب 
الروافض الإرسال من أول الصلاة و نحن نعتمد عخالفة لحم . و كان الشييخ الإمام مس 
اللآئمة الحلواتى رحمه الله يقول : كل قدام فيه ذكر مسنون فالسنة فيه الاعتهاد كم فى حالة. 
الثناه و القنوت و صلاة الجنازة » و كل قيام ليس فيه ذكر مسنون م فى تنكبيرات العيد 
فالسنة فيه الإرسال ‏ و ف الهداية : و هو الصحيم . وف الزاد : وهو اتختار, * : وبه 
يفة 1 53 
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كان يفتى الشيخ شمس الآهمة السرخسى و الشييخ الإمام برهان الدين و الصدر الشهيد ٠‏ 
ثم يقول ” سبحانك اللهم و بحمدك و تبارك امك '' إلى أخيره ' و ف الظهيرية : إماما 
كان أو مققتديا أو منفردا . و لم يذكر ف اللاصل ولا فى النوادر ” و جل ثناؤك “ لانه 
ل ينقل فى المشاهيرء و فى الحداية : فلا يأنى به فى الفرائض , م : قال شمس الأامة 
الحلوانى رحمه الته قال مشايخنا : إن قال ” جل ثناوك ‏ ل بمنع عنه » و إن سكت عنه 
لم ييؤمس بهاء وروى الحسن بن زياد عن أنى حنيفة رحمه الله : إذا قال ” سبحانك اللهم 
و تحمدك تبارك اسك “ بحذف الواو فقد أصاب وهو جائزء و روى مد بن المتكدر عن 
البى صلى الله عليه و -لم مثل ذلك ٠‏ و عن أنى يوسف رح الله فى لإ.لا. : أحب إلى أن 
يزيد فى الافتتاح ” إنى وجهت وجهى للذى فطر السموات و الأرّض حنيفا “ إلى قوله 
” و أنا أول المسليين' ' فعلى هذا عن أنى يوسف روايتان . فى رواية قال : يقول ” و أنا 
من المسلمين “ و فى رواية قال : يقول ” و أنا أول المسلمين “' و الطحاوى أخذ بهذا إلا 
أنه قال: المصل بالخيار إن شاء قال ذالك قبل الثناء. و إن شاء قال بعد الثناء و هو إحدى 
الروايتين عن أبى يوسف. و فى رواية أخرى عنه يقول ذلك بعد الثناءء قيل : هو الصحيح 
من مذهبه . و فى ظاهر رواية أصتابنا : لا يقول ذلك بعد افتتاح الصلاة ؛ و هل يقول 
قبل الافتتاح ؟ فعن المتقدمين أنه لا يقول ذلك , و قال المتآخرون : يقول . وهو اختبار 
الفقيه أبى الليث . ثم على قول من يقول ”و أنا من المسلمين” لو قال ” وأنا أول 
المسللين “» هل تفسد صلاته ؟ اختلفوا فما بينهم » قال بعضهم : تفسد ؛ و قال بعضهم : 
لا تفسد . و فى الخانية : عند أبى حنيفة و عمد رحمه الله لو قال ذلك قبل الشكبير لإحضار 
القلب فهو حسن , و ف الهداية : و الأاولى أن لا يأتى بالتوجه” قبل التتكبير لييتصل النية 


() أى : و تعلى جدك و لاإله غيرك (,) و هو من التازيل , آية رقم وب من سورة 
الأنعام حكاية عن قول خليل الله إيراهيم عليه السلام , و فيه : ”” و مأ أنا من المشركين “ . 
(م) أى : إنى وجوت - الآية 

للك 
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بهء هو الاصم ‏ و ف قوله ”” ولا إله غيرك'' أربع لغات : لا إله غيرك . لا إله غير ك 
لا إل غيرثك ء لا إِهُ غرتك ؛ و لا يقول ”” ولا إله خبرك “ و لو جرى ذلك على لسانه 
خطأ هل تفسد صلاته ؟ اختلف المشاخ فيه. و الصحيح أنه لا تفسد ء و به كان يفتى 
الشيخ أبو نصر الصفار . ثم يقول ” أعوذ بالله من الشيطان الرجم “ فى نفسه . و اعم 
أن الكلام فى التعوذ فى فصولء أحدها فى أصله قال علماؤنا: يتعوذء وقال مالك : لا يتعوذ ؛ 
و الثانى فى وقته وحله؛ قال عاونا رحمهم الله: يتتعوذ بعد الثناء قبل القراءة» و قال بعض 
أحاب الظواهر : يتعوذ بعد القراءة ؛ و الثالث فى لفظ التعوذء و هذا فصل لم يذكر عمدء 
و قد اختلف فيه القراءء قال بعضهم ”” أعوذ بالقه السميع العلم من الشيطان الرجبم “ و قال 
بعضهم '” أعوذ الله من الشيطان الرجيم [إمت الله هو السميع العلم “ و عن الفقيه 
أبى جعفر الهندوانى رحمه اله أنه اختار أحد اللفظين ” أستعيذ بالله من الشيطان الرجم“* 
” أعوذ بالقه من الشيطان الرجيم “؛ و فى المضمرات : و الادلى أن يقول ” أستعيذ 
بالقه من الشسيطان الرجبم» ليو افق القرآن. و فى الخانية : قال الفقيه أبو جعفر : و هو امختارء 
وف الكانى : وهو اختيار حمزة » و فى الخلاصة : يقول ” أعوذ بالته من الشيطاق الرجي » 
وهو انختارء ‏ : وف الكاق: وهو اختيار أنى عمرو وعاصم وابن كثيرء وى 
جامع الجوامع : فالمستحب ” أعوذ بالله من الشيطان الرجم “. ولا يقول بعد التعوذ 
” إن الله هو السميع العلم “* , و فى الحجة : لا يقول فى الصلاة ” إن الله هو السميع العليي** 
للآنه يصير فاصلا بين التعوذ و القراءة ‏ و الأاصمح أنه يحوز ٠‏ و ف الظهيرية : و الاستعاذة 
سمئة عند عامة العلياء » و عند عطاء واجب . ثم إن مدا رححمه الله قال: يتعوذ فى نفسه » 
فهذا إشارة إلى أن السنة فيه الإخفاء . و هو المذهب عند عليائنا . وهذا الذى ذكرنا فى 
الإمام و المنفرد . و أما المقتدى هل يأنى بالتعوذ ؟ على قول أنى يوسف يأنى . و على قول 
عمد لا يأنى, ولم يذكر قول أَبى حنيفة رحمه الله و ذكر شيخ الإسلام خواهر زاده. 
و الشييخ الزاهد أبو نصر الصفار فى شرح كتاب الصلاة أن قول أنى حنيفة مثل 
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قول حمد. و أحالاه إلى الزيادات فطلبنا قول أنى حنيفة فى الزيادات و استقصينا فى 
ذلك فم نيحد قوله ثمة ولا فى شىء من الكتب . فلعل الخلاف بين أنى يوسف و جمدء 
وقد رأيت ف متفرقات الشيخ الإمام أبى جعفر رواية الحسن بن زياد عن أبى حنيفة مثل 
قول مد ؛ و منشأ الخلاف أن التعوذ تبع للثناء أو تبع للقراءة ؟ فوقع عند أنى يوسف 
أنه تبع للثناء و المقتدى يأنى بالثناء فيأنى بالتعوف تبعا له ء و وقع عند مد أن التعوذ تع 
للقراءة و المقتدى لا يأنى بالغراءة فلا يأنى بالتعوذ - وثمرة الخلاف تظهر فى ثلامة 
مواضع ء أحدها هذه المسألة . و الثانى فى العيدين المصلى يأنى بالتعوذ بعد الثناء قبل 
تكبيرات العيد عند أبى يوسف و عند جمد رحمه الله يأنى بالتعوؤ بعد تسكبيرات العيد » 
و الثالث أن المسبوق إذا قام إلى قضاء ما سبق ه فعلى قول ألى بوسف لا يأنى بالتعوذ » 
وعند حمد فى هذه الصور رواتان فى رواية يتعوذاء وفى رواية لا ,تعوذء قال صدر 
الإسلام : قول أبى يوسف أصح ؟ و التعوذ عند اقتتاح القراءة فى الركمة الأاولى لا غيرء 
إلا على قول ابن سيرين 4 و ف الولوالجية : رجل افتنح الصلاة فنسى التعوذ حتى قرأ 
فاحة الكتاب لا يتعوذ . م : ثم يفتتس القراءة » و يأتى بالقسمية و يخفيها , و فى الكافى : 
قال مالك : يبدأ الإمام بالفاتحة بلا ثناء و تعوذ و تسمية ؛ و اعلم أن الكلام فى القسمية 
فى مواضع . أحدها : أن التسمية هل هى من القرآن ؟ فعندنا هى من القرآن - وى 
#لولوالجية : و هو الصحيح ء و عند مالك ليس من القرآن» و فى الحجة : و أجمعوا أنه 
آية من القرآن فى سورة الغل ( انه من سلهان و إنه بسم الله الرحمن الرحيم © ؛ والثاق 
أنها هل هى من الفاتحة و من رأس كل سورة أم لا ؟ قال أصحابنا : إنها ليست من الفاتحة 
ولامن رأس كل سورة و لكنها آية من القرآن أنزلت للفصل بين السوّرء و هذا 
اخقيار الشيخ الإمام أنى بكر الرازى رحمه الله , و قال الشافعى : إنها آية من الفاتحة قولا 
واحداء وله فى كونها من رأس كل سورة قولان. وف القدورى : قال أبو الحسن 
الكرخى رحه الله : لا أعرف هذه المسألة بعينها عن متقدى أصحاينا رحمهم الله و الام 
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بالإخفاء دليل عل أنها ليست من السور ء و فى شرح الشيخ الإمام الأاجل شمس الانمة 
الحلواتى : اختلف المشاييئخ فى أن التسمية هل هى آية من الفاتحة ؟ و به يصير سبع آيات؛ 
والثالك أنه هل يجحهر بها ؟ على قول أصحابنا : لا يجحهر بها فى الجهرية . و قال الشافعى : 
يجهر بها ؛ و الرابع : أنها هل تكرر ؟ روى الحسن عن ألى حنيفة أنه قال : المصلل يسمى 
فى أول صلاته ثم لا يعيدء و إليه مال الشيخ الإمام الفقيه أبو جعفر رحمه اقّه . وروى 
المعلى عن أنى يوسف عن أنى حتيفة أنه يأتى بها فى أول كل ركمة , و هو قول أنى يوسف ء 
وف الحجة : و الفتوى على قول أنى يوسف رحمه الله . م : و ذكر الفقيه أبو جعفر عن. 
أنى حتيفة أنه إذا قرأها مع كل سورة لسن » و روى عن أنى نصر عن عمد رحمه الله 
أنه يأى بالقسمية عند افتتاح كل ركعة و عند افتناح السورة أيضا ‏ و ف الفتاوى الغيائية 
وهو الختار. إلا أنه إذا كان صلاة يجهر فيها بالقراءة لا يأتى بالتسمية بين الفاتحة 
و السورة - و فى التفريد : و يفصل بسكدة . © : وذكر الشيخ الإمام أبو على الدقاق 
أنه يقرأ قبل الفاتحة فى كل ركعة . وهو قول أصتابا. كا هو رواية أبى يوسف عن 
أنى حتيفة . و هو قول أنى يوسف . و هو أحوط ؛ ‏ : و عند الشسافعى رحمه الله يأنى 
بالقسمية فى كل ركعة و يأنى بها فى رأس السورة سواء كان صلاة يجهر بالقراءة أو يخافت . 
وفى الحاوى : قال أبو يوسف : لاحب على المقتدى قراءة النسمية بعد الثناء.. كلذا 
روى الحسن عن أنى حنيفة » قال الفقيه : و به نقول» و المسبوق إذا قام إلى قضاء ما 
سبق روى الحسن عن أنى حنيفة أنه ليس ,أنى بالقسمية آيضاء و عن عمد رحمه الله أنه 
يتعوذ و يسمى ء و ابه نأخذء ” : قال صدر الإسلام فى شرحه : ولم إيذكر جمد رحمه الله 
ف التسمية خلافا بين أبى يوسف و بين نفسه أنها للصلاة و القراءة 5 ذكر ف التعوذ ء 
وها روى الحسن عن أنى حنيفة أنه يسمى فى الركعة الأآولى -خسب يدل على أنها للصلاة من 
حيث أنه لا يتتكرر بشكرر القراءة . و فى الخلاصة : و يسكت المؤتم عن الثناء إذا جهر 
الإمام » هو الصحيح ٠‏ : و إذا فرغ من الفاتحة قال ”” آمين " و السنة فيه الإخفاء . 
01 (2؟1) ويحخق 
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و يخق الإمام و المأموم ” آمين “ ؛ و ف الكافى : و قال مالك : لا يقولها الإمام »وى 
شرح الطحاوى : و عند الشافى رحمه الله يجحهر بالتأمين , ثم : و روى ااحسن ءعنل 
أبى حتيفة رحمه الله أن المقتدى لا يمن , و إذا مع المقتدى من الإمام ”” و لا الضالين“ 
فى صلاة لا يجحهر فيها مثل الظهر و العصر بعض المشاعم قالوا : إنه لا يؤمن . و عن 
الفقيه أنى جعفر أنه يتؤمن , و من سمع الإمام أمن فى صلاة الجماعة أمن هوء و فى 
الكانى : و ” آمين “ ليس من الفاتحة اتفاقا ٠‏ 

ثم : ثم إذا فرغ عن القراءة يركع . و قد ذكرنا بعض مسائل الركوع فى الفصل 
المتقدم '. قال مد رحمه الله : وإذا أراد أن ركم يكيرء و فى شرح المتفق : يجهرالإمام 
يتكبير الركوع و غيره. و هو ظاهر الرواية» و قيل: لا يجحهر . قال بعض مشايخنا : 
ظاهر ما كر مد يدل على أن مكبير الركوع يونى بها ى حال القيام فانه قال : و إذا 
أراد أن يركم يكيرء وقال بعضهم : يكير عند أول الخرور للركو ع »؛ فيسكون ابتداء 
تكبيره عند أول الخرور و الفراغ عند الاستواء للركوع . و الطحاوى رحمه الله فى كتابه 
يقول : يخر راكما مكبرا ‏ و فى الظهيرية : و هو الصحيحء م : و هذا إشارة إلى القول 
الثانى ٠‏ و لا برفع يديه لا فى حال الركوع ولا فى حال رفع الرأس من الركوع . وى 
شرح الطحاوى : و عند الشافتى برفع .6 : و يقول فى ركوعه ٠‏ سبحان ربى العظم » 
ثلاثاء و ذلك أدناهء و إن زاد فهو أفضل بعد أن يختتم على وثر فقول فسا أو سيغاء 
هكذا ذكره الشييخ الإمام شمس الأئمة الحلوان. وف الزاد: الآدنى هو الثللاث» 
و الاوسط خمس مرات . و الآ كل سبع مرات ٠‏ : قال الشيخ الإمام خواهر زاده: 
هذا فى حق النفرد ء و أما الإمام فلا ينبغى أن يطول على وجه يمل القوم [ لآانه يصيرسببا 
للتنفير و ذلك مكروه]". و كان الثورى رحمه, اله يقول : ينبنى للامام أن يقول ذلاك 
خمسا حتى يتمكن القوم من أن يقولوا ثلاثاء ثم ل برد مد رحمه الله بقوله «و ذلك أدنام» 
(,)سص:ه.ء دوءه (م) من أرءخ. 

بكاه 


المتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة - كيفية الصلاة ) ج ١‏ 
أدنى الجوازء لآن الركرع بدون هذا الذكر جائز فى ظاهر الرواية , و إنما أراد به أدنى 
الفضيلة . و فى الأنفع : ٠‏ و ذلك أدناه » أى أدتى كال المع . و فى الحجة : أى أدناه من 
حيث السنة . م : و عن مد رحمه الله ى غير رواية الاصول أنه إذا ترك التسبيح أصلا 
أو أ باغزة مرو يكره و ف السقناق > قال أبو مطيع تلميذ أبى حنيقة : لو تقص 
من ثلاث فى تسبيحات الركوع و !جود لم تحز صلاته . م : و لوكان الإمام ف الركوع 
فسمع خفق النعال هل ينتطر أم لا ؟ قال : أبو يوسف : سألت أبا حنيفة و ابن أبى ليل 
رحمههما الله عن ذلك فذكرهاء قال أبو حنيفة : أخشى عليه أمسا عظيما - يعتى الشرك » 
وروى هشام عن محمد رحمه الله أنه كره ذلك. و عن أنى مطيع أنه كان لا رى به 
بآسا . و قال الشافعى : لا بأس به مقدار التسبيحة و التسبيحتين» و قال بعضهم : يطيل 
التسبيحات و لا بزيد فى العده . و قال الشيخ الإمام أبو القاسم الصفار رحمه الله : إن كان 
الجائى غنيا لا يحوز له الانتظار . و إن كان فقيرا جاز له الانتظارء و قال الفقيه أبوالليث: 
إن كان الإمام عرف الجا لا ينتظره. و إن لم يعرفه لا بأس بذلك» و فى الحجة : مقدار 
تسببحة أو تسييحتين . م: و قال بعضهم : إت أطال الركوع لإدراك الجائى خاصة 
و لا ريد باطالة الر قوع التتقرب إلى الله ت#الى فهذا مكروه . و فى واقعات الناطنى : الإمام 
إذا طول القراءة فى الركعة الآولى لكى يدرك الناس الركعة فان كان التطويل :طويلا 
يشق على الناس فيفبغى أن لا يفعله . 

م : شم يرفع رأسه من الركوعء فبعد ذلك لا يخلو إما أن ينكون المصلى إماما 
أو مقتديا أو منفردا . فان كان إماما يقول ٠‏ سم الله لمن حمدهء بالإجماع. وهل يقول 
درينا لك الجد» ؟ على قول أنى حنيفة لا يقولء و على قوههما يقول - و فى الكافى : يقول 
سراء ثم : وقال الإمام ششمس الائمة اللواتى رحمه الله : كان شيخنا القاضى الإمام يحكى 
عن أستاذه أنه كان يميل إلى قوطها و كان يجحمع بين التسميع و التحميد حين كان إماما. 
و الطحاوى رححه اقه كان يختار قوكما أيضاء و هكذا تقل عن الماعة من المتأخرين 

.مو رحمهم الله 
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رحمهم الله أنهم اختاروا قولهما . و هو قول أهل المدينة» و فى شرح ااطحاوى: و هو قول 
الشافعى .م : *م ذكر فى الكتاب لفظين «ربنا إلك الحده و « اللهم ربنا لك الحدء و الثان 
أفضل . و فى الط<اوى : و الآول أظهر ؛ ‏ : و هاهنا لفظ آخر لم بذ بذاكره عمد رحمه الله 
فى الكتاب و هو قوله ٠‏ ربنا و لك الندء. وحكى عن الفقيه أنى جعفر الهندوانى أنه لا فرق 
بين قوله «ربنا لك المد» و بين قوله ه ربنا و لك المندء 4 و فى الكافى : وصفة التحميد 
«ربنالك المدء ١‏ ربئا و لك الجدء « اللهم ربنا لك الجدء ٠‏ اللهم ربنا و لك البدء هو 
الأاحسن, و الكل منقول عن رسول الله ص الله عليه و سلم .“و إن كان مقتديا يأنى 
بالتحميد و لا يآتى بالتسميع بلا خلاف. و فى جامع الجوامع : و قال الشافى : المقتدى 
يقوهما ٠‏ وإن كان منفردا لا شك بأن على قوهما يأتى بالتسميع و التحميدء و أما على 
تقول أبى حنيفة رحمه الله ذكر الطحاوى أنه لا رواية فيه نصا عن أبى حنيفة رحمه الله 
و اختلف مشايخنا فيه و الأاصح أنه يأتى بهماء و فى القدورى: عن ألى حنيفة فيه روايتان» 
وذكر شعس الاممة السرخسى رجه الله فى شرحه : روى الحسن عن أى حنيفة أنه يجمع 
بينهما - و فى الجامع الصغير المتانى : و عليه الاعتهاد , م : و روى المعلى عن أنى يوسف 
رحمه الله أنه يأتى بالتحميد لا غير » و ذكر شيخ الإسلام فى شسرحه : روى أبو يوسف عن 
أبى حنيفة أنه ,أنى بالتسيميم لا غير » و الصحيح من مذهبه أنه يأنى بالتحميد لا غير » و به 
كان يت الشييخ الإمام شمس 'الأهمة الحلواتى و الشيخ شس الاكة السرخسى رحمهها الله 
ء ذكر الإمام أبو نصر الصفار أن المنفرد ,أى بالتسميع باتفاق الروايات و فى التحميد 
اختلفت الروايات و الصحيمح ما قلنا أنه يأنى بالتحميد لا غير . وفى الانفع : و الهاء فى 
توله «لمن حمده » للكناية لا الاستراحة » وفى الحجة : إذا قال « سمع الله لمن حمده » 
يقول اللاء بالجزم و لا يبين المتركة فى الهاء و لا يقول «5» . الخلاصة : قال يعقوب 
سألت أبا حنيية عن الرجل برفع رأسه من الركوع ف الفريضة أ يقول ٠‏ اللهم »؟ قال 
يقول ه ربنا لك الهدء ثم يسكت , و كذلك بين السجدترن يسكت ٠‏ اليقيمة : يأنى بالتسميع 
و”ء 
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فى حالة الرفع و بالتحميد فى حالة الاستقرار , و قال عمر بن الحافظ : الاولى اجمع ييتهها' 
وقت الرضع . و سئل يوسف بن عمد عمن رفع رأسه من الركوع ولم يقل عند الرفع 
«سمع اله لمن حمده ء قال : لا يأنى به بعد ما استوى قائما. و كذا كل ذكر يونى به 
فى حال الاتتقال لا يؤتى به فى غير حله كالشكبير الذى يؤنى به عند الانحطاط من القيام 
إلى الركوع أو من الركوع إلى السجودء و كذا لا يأتى ببقية تسبيح السجود بعد رقم 
رأسه بل الواجب أن براعى كل ثىء فى تحله ٠‏ و يصل خناىة السورة بشكبير الركوع » 
و روى عن أبى يوسف أنه قال : ربا وصلت و ربما تركت تعاما للرخصة . # : و إذا 
ركع المقتدى قبل الإمام و أدركه الإمام فى الركوع جازء و قال زفر: لا يحزيهء و إنه 
رفع رأسه قبل أن بركع الإمام لم يحر الركوع -. وهذا كله إذا ركع بعد فراغ الإمام 
من القراءة: فأما إذا ركع قبل أخذ الإمام فى القراءة ثم قرأ الإمام و ركع والرجل 
راكع فقد قال الفقيه أبو مد الخرمينى' رحمه اللّه: لا يحزيه من راكوعهء وأوراكع بعد 
عا قرأ الإمام ثلاث آيات ثم أتم القراءة و أدركه جاز ٠‏ و لو ركع الإمام بعد قراءة 
الفاحة و نسى السورة فر كم المقتدى معه *م عاد الإمام إلى قراءة السورة *م ركم 
والمقتدى على ركوعه الآول أجزاه ذلك الركوع . ولو تذكر الإمام فى ركوعه فى 
الركعة الثالثة أنه ترك سحدة من الركعة الثاننة فاستوى الإمام فسجد للثانية و أعاد التشهد 
ثم قام و ر كمع الثالثة و الرجل على حاله راكع لم يجحز للقتدى ذلك الركوع . الفتاوى. 
الغيائية : و لو رفع المقتدى رأسه من الركوع و السجود قبل الإمام يحب عليه أن يعود 
و يكون ذلك واحدا . 

ثم : جثنا إلى السجود . قال : بخر ساجداء و يكير فى حالة الخرور - فذكر افظ 
«الخرورء فى النوادرء وفى الاصل ذكر: ثم نحط و يكير و يسجد 4 وكأته اختار لفظة 
الخرور اتباعا للسكتاب . و اختار لفظ الان#طاط اتباءا للسنة . و فى الطحاوى : فيكون أول. 
(,) عه ” الفرميئى “ وخرميين قرية قرب إنارا . 

د (ه) ما 


الفتاوى التاتار خافية ( كتاب الصلاة ‏ كيفية الصلاة ).ى جِ ١‏ 


ما يصيب الارض ركبتاء , ثم يداه شم جبهتهء ثم أنفه » و قال بعضهم : أنفه ثم جبهته, 
وفى الحاوى : و قال مالك: إن شاء وضع يديه أولا ثم ر كبقيه . و إن شاء عكس . 
م: و يقول فى وده ” سبحان ربى الأعلى “ ثلاثا و للك أدناهء و إن زاد فهو أفضل ء 
و الكلام فى تسبيحات السجود نظير الكلام فى تسبيحات الركوع ٠‏ ثم برقع رأسه 
و يكير حتى يطمئن . *م يكير و باحط للسجدة الثانية » و يسبح فيها مثل ما يسبح فى 
السجدة الآولى . و فى الطحاوى : و إذا أراد القيام برفع يديه أولا ثم ركبتيه ‏ هذا 
إذا كان حافيا يمكنه ذلك , و لوكان فى خف لا يمكنه وضع الر كبتين قبل اليدين فانه 
يضع يديه أولا و يقدم العنى عبل اليسرى . و فى شرح الطحاوى : و ليس بين السجدنين ذكرء 
و ف الفتاوى العتابية: و عن الحسن بن أنى مطيع يقول «سبحان الله و بحمده و أستغفر اللهء ٠‏ 
وفى المنافع : معنى ذكر السكبير عند كل خفض و رفع وعند ابتداء كل ركن وعند 
انتهائه : أكير من أن يؤدى حقه بهذا القدر بل حقه أعلى من هذاء كا قالت الملاتكه 
د عبدناك -ق عبادتك » . م : وإذا جمد و رفع رأسه قليلا ثم جمد أخرى إن 
كان إلى السجود أقرب لا يحريه عن السجدتين لانه يعد ساجدا' ‏ وف الحداية : وهو 
الاصم . م : و إن كان إلى الجلوس أقرب يحزيه عن ااسجدتين . و فى الحجة : جاز مع 
الكراهة . م : و بعض مشايخنا قالوا : إذا زايل جبهته عن الأارض ثم أعادها جاز ذلك 
عن السجدتين؛ و عن الحسن بن زياد ما هو قريب من هذا فانه قال: إذا رفع رأسه 
بقدر ما يحرى فيه الرربح يحوزء و قال مد بن سلية : لا يكون عنهما ما لم ,رفع جبهته مقدار 
ما يقع عند الناظر أنه رفع رأسه لسجدة أخرىء إن فعل ذلك جاز عن السجدتين 
وإلا يكون عن سمدة واحدة - وف التهذيب و التفريد : و هو الاصم . الكيرى : 
المصلى إذا أثم الركوع و السجود فلا بأس بالتخفيف , روى عن النى عليه السلام أنه 
(,) أى ساجدا السجدة الأولى ء ولا مخرج منها برقم رأسه قليلا . 
6.5 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة _ كيفية الصلاة ) ج ١‏ 


كان أخف الناس صلاة ٠‏ و ف الولوالجية : و يطمين فى كل حال مس أحوال صلاته 
راكما أو ساجدا أو رافعا . م : و إذا صحد قبل الإمام و أدركه الإمام فيها جاز على قول 
علمائنا الثلائة و لكن يكره للقتدى أن يفعل ذلك ء و قال زفر: لا يحوز. و الكلام فنه 
نظير الكلام فى الركوع ٠.‏ و إذا جد قبل رفع الإمام رأسه من الركوع أو جد للثانية 
قبل رفع الإمام رأسه من السجدة الاولى ثم شاركه الإمام فيها فقد روى الحسن عن أبى حنيفة 
أنه لايحوز . و إذا رفع المقتدى رأسه من السجدة الآولى فرأى الإمام ساجدا فظن 
أنه فى السجدة الثانية و هو فى السجدة الآولى بعد فالمسألة على ستة أوجه. فى الخنسة يصير 
ساجدا للسجدة الآولى . منها : إذا لم ينو شيئا حملا امه على الصواب وهو المتابعة . 
والثانة : إذا وى الأولى» و الثالثة : إذا نوى المتابعة . و الرابعة : إذا نوى الإاولى 
والمتابمة والجواب فها أظهرء و الخامسة : إذا نوى الثافة و المتابعة. و السادسة : إذا 
نوى الثانة لحسب و هنا يصير ساجدا عن الثانية ؛ ثم إذا صار ساجدا عن الثانية فرفع 
الإمام رأسه عن السجدة الآولى وأدركه فى هذه السججدة وقد ذكرنا رواية الحسن 
عن أبى حنيفة رحمه الله أنه لا بحوزء وروى عن أ ستيه أنه جوز2ء وعن محمد 
رواتات . فان أطال المقتدى السجدة الأآولى و جد الإمام الثانية ثم رفع المقتدى رأسه 
فرأى الإمام ساجدا وظن أنه فى السجده الآولى لم جد فالمسألة أيضا عبل ستة أوجهء 
فى الوجوه كلها يصير ساجدا عن الثانية » و أما إذ لم تحضره النية فان كان هذه ثانية 
باعتبار حاله و حال الإمام . أما إذا نوى الثانية أو نوى المتابعة و الثانية فظاهر ء و أما 
إذا نوى المتابعة و الآولى فلا ذكرناء و أما إذا نوى الأاولى لخسب كأن النةِ لم تصادف 
محلها لا باعتبار حاله و لا باعتبار حال الإمام فتلغو . فتاوى الحجة : ركع الإمام ولم يقدر 
المقتدى على السجود حتى قام الإمام و ركع للركعة الثانية ثم سد هذا المقتدى أربع 
سجمدات : فانه يكون السجدتان منهن للركمة الآولى حتى يتم ركعة» و يعيد الركعة 
الثانية لآن الركوع بلا عدتين لا يسكون ركعة , فيضم السجدتان إلى الركوع الاول ء 
.6 و القيام 


الفتاوى التاتارهانة ( كتاب الصلاة ‏ كيفية الصلاة ) , ج - ١‏ 


و القيام و الركوع الثاتى لا يحتسبان من الصلاة للانهما حصلا قبل تمام الركعة الآاولى . 
الوافى : إذا ذكر راكعا أو ساجد! حمدة فسجدها يعيدهما ولو لم بعد جاز ٠.‏ الحجة : 
رجل صلى مع الإمام أربع ركعات و سبق إمامه فى كل ركوع و جد السجدات كلها 
مع الإمام : إن هذا الرجل صلى ركعة بغير تين فيصلى #دتين و ثلاث ركعات ؛ لآآن 
الركوع قبل الإمام لا يعتد به فكان وده مع الإمام قبل الركوع فلا يعتد بهء فبقيت 
الركوعات بغير السجدات فلا يجحوزء هذا إذا نوى بالسجدات متابعة الإمام ول ينو القضاءء 
ولا قرأ فى هذه الركمات لأانه لاحق . وعن محمد رحمه الله: إذا ركع مع الإمام فى 
الركعة الأاولى ولم .ع-كنه السجود ولم ركع مع الإمام للركعة الثانية و لكن د معه 
فى الثانية فان وده لا يسكون الا" ولىء ويقوم فيأتى بسجدتين للركمة الآولى و يستأقف 
الركعة الثانية ٠‏ فان سبق إمامه فى السجدات كلها و ركع مع الإمام فى الركعات كلها 
فهذا رجل صلى رععتين فعليه قضاء ركعتين. لان ركوعه اللأاول معتد به وجدتاه قبل 
الإمام فى الركعة الثانية محسوبتان من الركعة الأآولى . و كذالك الجواب ف الثالثة و الرابعة. 
فيجوز ركعة ولا بحموز ركعة ؛ فان سبق بركوع و جود و قام معه وركم ود قبله 
فى ركعة قيل : نفسد صلاته للأانه سبقه بركعة . ولو صلى رجل فلءا نكلم تذكر أنه ترك 
الركوع فى صلاته قال : إن صلل كا يصلى العلماء الأاتقياء .يقضى الصلاة لآانه ترك ركن 
الركوع . و إن كان يصلى كم يصلى العوام جازت صلاته لآن العالم التق يقوم و ينحط 
إلى السجود قائما مستويا فلم يكن اصلاته ركوعء و أما العوام ينحط إلى السجود منحنيا 
فذلك ركوع و إن كان منهياء و قليل الاتحناء محسوب من الركوع لان قليل الملكث 
فى الركوع و السجود يقوم مقام الفرض كأنه ركع ول يقم بين الركوع و السجود ٠‏ 
و سل الشييخ الفقيه أبو نصر رحمه الله عمن وضع جبهته على حجر صفير ؟ قال : إذا وضع 
أ دثر الجبهة على الآرض يحوز و إلا فلا ٠‏ و سثل ااشيخ الفقيه عبد الكرم عمن وضع 
جبهته على الكف لاسجدة ؟ قال: لا يحوز ‏ و فى الحجة : و إن وضع كفيه على الأاآرض » 
وك 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة -كيفية الصلاة ) ج-١‏ 


وهو الاصح ؛ ‏ : و قال غيره من أصاينا رحمهم الله : يحوز . و إذا بسط كه على 
اللنجاسة و مد قال بعض مشايخنا : يحوز. 5م لو كان منفصلا عنه. و قال بعضهم : 
لا بحوز . و إذا سمد على ظهر غيره يسبب الزحام ذكر فى اللاصل أنه يحوزء وقال 
الحسن بن زياد و الشافى رحمهما الله : لا يحوز. وروى الحسن عن ألنى حنيفة أنه [نما 
يحوز إذا جد على ظهر المصل , أما إذا جمد على ظهر غير المصلى لا يحوز؛ وفى الحجة : 
و قال على بن الجعد : إن أخر السجود حتى يحد مكانا فيسجد على الارض فهو أحب ء 
وروى ذلك عن أنى يوسفء وقال أبو يوسف رحمه الله : أكره أن سجد عل ظهر 
غيره بغير أمه ء و قال الحسن بن زياد : إن كان السجود عليه فى الهبطة ١‏ جاز ليكون 
أمكن من السجود ؛ و إن جد الثااث على ظهر الثانى لا يحوز . ): ولو جد على :هذه 
إن كان بغير عذر فانختار أنه لا يحوز. و إن كان بعذر فانختار أنه بجوز. همكذا ذكر 
الصدر الشهيد . و لو جمد على ركبتيه لا يحوز بعذر أو بغير عذر ‏ و فى الكبرى : لمكن 
إن كان بعذر يكفيه الإيماء . و إذا لم يضع المصلى ركبتيه على الأارض عند السجود 
لا يحزيه» همكذا اختاره الفقيه أبو اللثك رحمه الله» و فتوى مشاخنا على أنه يحوز لأانه 
لو كان موضع الركبتين نمسا يحوز . همكذا ذكر القدورى رحمه الله فى كتابهء و الشيخ 
الإمام الفقيه أبو اللك رحمه اله لم يصحم هذه الرواية ٠‏ و إذا بسط كه و سد عليه فان 
بسط لنق التراب عن وجهه يكره ذلك و إن بسط لف التراب عن ثيابه و مد عليه 
لايكره ‏ و ف الكيرى : لا بأس به . و فى الحاوى : و قال الفقيه : و هذا أحب [: 
وفى الحجة : و إن مد على كله لصيانة عماءته و قلفسوته أو لصيانة عيفيه من الشوك جاز . 
الخانية : و لا بأس بالصلاة و السجود على الحشيشء و الصير ء و البساط , و البوارى ٠‏ 
6 : رجل يصل على الأارض و يسجد على خرقة وضمها بين يديه ليتق به الحر لا بأس بهء 
و ذكر عن أنى حنيفة رحمه الله أنه فمل ذلك فر بهررجل و قال : يا شيخ لا تفعل مثل 
() الهيطة : ما اطمأن من الآرض , أى |اسهل المنخفض . 
تك (15) هذا 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ كيفية الصلاة ) اج ١‏ 


هذا فانه مكروه ! فقال أبو حنيفة رحمه الله : من أبن أفت ؟ فقال: من خوارزم ء ققال 
أبو حنيفة رحمه الله : الله أكير جاء التكبير من وراء ! يعنى الصف الآخرء و صراده 
أن عل الشريعة يحمل من هاهنا إلى خوارزم ' لا على العكس . الخلاصة : و لو وضع 
الرأس و القدمين ولم يضع اليدين جاز ٠‏ م : و إذا جمد و رفع أصابع رجليه عن الأارض 
لايحوزء كذا ذكر الكرخى رحمه الله و الجصاص فى كتابه ‏ و ف العتابة : هذا إذا 
لم يصب أصابعه الأارض عند وضع الرأس أصلا . و لو يمد على العجلة ' و هى على ظهر 
البقر لا يحوز لآانه كالسجود على ظهر البقر ٠‏ و ف النوازل : إذا جد على الثلج إن لبده 
جازء و إن لم يلبد و كان يغيب وجهه فيه و لا بحد حجمه لم يحز لآنه بمنزلة الساجد على 
الحواء و على هذا إذا ألق فى المسجد حشيش كثير فسجد عليه إن وجد حجمه يحوز 
و إلا فلا .و إذا صلى على التبن و القطن الحلوج و جد عليه إن استقرت جبهته و أنفه 
على ذلك و وجد الحجم بحوزء و إن لم تستقر جبهته لا يوز ٠‏ و فى الفتاوى العتابية : 
ولايحوز على اللارز والجاورس" و الرمل لآنه لا نستقر جبهته ؛ و فى السراجية : إذا 
جمد على صبرة جاورس جاز . و قيل : اللاصم أنه لا يحوز ٠‏ و فى الحاوى : سثل عمن 
صل فوق ثياب كثيرة ؟ إن كان موضع موده مستقرا له جازء و إن نهض مرة و برفع 
أخرى لم يحر ٠‏ : و إذا جمد عبل ظهر ميت إن كان على الميت لبد ولا يحسد حجم 
اميت يجوز لآنه جمد علل اللبدء و إن وجد ححجم الميت لا يحوز لانه يمد عل الميت ٠‏ و فى 
فتاوى الحجة : ولو يد على شاة مذبوحة جاز إن أمكن جبهته عليه كأنه جمد على لبدء 
و فيها: إذا صلى على صيرة الحنطة أو الشعير أو الملح أو الديباج تجوز صلاته ٠‏ الخانية: 
ولا يصب فى طين ولا ردغة ؛ لآن فيه 'نلطخ الوجه . و إن كانت الأارض ندية بحيثك 
()و موقم بلاد خوارزم من وراء النهر (م) العجلة : السرعةء الآلة الى تحمل عليها 
الآثقال (م) الاورس : نبات حبه يشبه الأرز ()) الردغة : الطين و الوحل الشديد ؛ 
و الرزغة : الطين الر قيق و الوحل . 


2:5 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ كيفية الصلاة ) ج-١‏ 


لو وضع جبهته عليها لا يتلطخ لا بأس به . الحجة : و لو صلى رجل فى الصحراء و لا يحد 
الآرض [ إلا ] مبتلة فان كان وجهه لا يغيب فى الطين يصلى قاتما بركوع و جود 
و إن كان يتلطخ وجهه و يتضرر عينه و يتلوث ثوبه يصلى بالإيماء » فان وجد مكنة 
القعود يقعد و وى . و لو كان الرجل لا يكنه من شدة المطر أن يقعد يصل قائما يؤى 
بالر كوع و السجود صانة للدين و احترازا عن الطين و إحرازا للثواب واحترازا عن 
تلطخ الاثواب بالتراب » فيؤى 5 تيسر له'. و ذكر الشيخ الاجل الشهيد فى الواقءمات: 
إذا اشتد المطر أو الخوف و دخل وقت الصلاة ينزل و يصلى ء فان لم يمكنه يصلى على 
دابته واقفا يؤىء و إن لم يمكنه الإيقاف يصلى ذاهيا إلى القبلة » و إن لم يلكنه التوجه 
إلى القبلة يؤمى و يصلى 5 تيسر ولا يدع الصلاة . و إن كان الخوف أشد من ذلك 
فأخر الصلاة يحوز دفعا للهلاك عن نفسه - #: و إذا كان موضع السجود أرفع من 
موضع القدمين قيل : إن كان التفاوت مقدار لبنة أو لبنتين يحوز ء و إن كان أكثر من 
ذلك لا يحوز ء و أراد بالابنة اللبنة المنصوبة دون المفروشة . 

ثم إذا فرغ من السجدة ينهض على صدور قدميه ولا يقعد . و قال الشافمى 
رحمه الله : يحلس - و فى اداية : جلسة خفيفة - ثم ينهض معتمدا على الأارض ٠‏ 
ثم: و قوله ” ينهض على صدور قدميه“ إشارة إلى أنه لا يعتمد على الآرض ببديه عند 
قيامه, و ا يعتمد ببديه على ركبتيه [ هكذا ذكر القدورى فى شرحه » و قال الشافعى 
رحمه الله : يعتمد ببديه على الارض ]" و ذكر شمس الأثمة الخحلوانى أن الخلاف فى 
الفضل , حتى لو فعل كا هو مذهبنا لا بأس به عند القساففى , و لو فعل 5 هو مذهبه 
لا بأس به عندنا . 

و يفعل فى الراكعة الثانية مثل ما فعل فى الركمة الاولى من القيام و القراءة والركوع 
والسجود . و ف القدورى : إلا أنه لا يستفتح ولا يتعوذء و فى الزاد : ولا يرفع 
() و انظر ما مضى عن شرح الطحاوى ص يمع (؟) من أر 6خ ء 


245 بيه 


الفتاوى التاتا رخهانية ( كتاب الصلاة ‏ كيفية الصلاة )ي جِ - ١‏ 


يديه إلا لتكبيرة الافتتاح ٠‏ 

م : و إذا رفع رأسه من السجدة الثانية فى الركعة الشانية يقعد قدر التشهد فى 
ذوات الأربع و الثلاث من الفرائض ء و هذه القعدة سنة . لو تركها لا تفسد صلاته 
و لكن يكره تركها متعمدا ؛ و فى الظهيرية : و الأاصح أنها واجبة حتى لو تركها ساهيا 
يلزمه جود السهو . “ : و إذا قعد يضع يديه على ركبنيه أو على خذيه و تشهد . و التشهد 
أن يقول : ” التحيات لله ٠‏ الصلوات و الطيبات. السلام عليك أيها البى و رحمة الله 
و بركاته , السلام علينا و على عباد الله الصالحين ؛ أشهد أن لا إله إلا الله و أشهد أن 
مهدا عبيده و رسوله “. و فى الشامل البيهق : قال الشافعى رحمه الله : يقول ”” بسم الله 
خير الاسماء ‏ التحيات الزاكيات المباركات و الصلوات الطيبات للهء سلام عليك أيها 
النى و رحمة الله و بركاته » سلام علينا و على عباد الله الصالحين , أشهد أن لا إله إلا الله 
و آشهد أن مدا عبده و رسوله “ ٠‏ و فى النوازل: سكل الحسن البصرى عن معنى 
” التحيات لله “ إنه قال : كان لاهل الجاهلية أصنام صغار بمسحون وجوههم ويقولون 
” لك التحية الباقبة “ فليا جاءهم الإسلام أمرثم الله تعالى أن يحملوا تلك التحيات لله ؛ 
و ف المنافع : ”” التحيات فه “ يمنى العبادات القولية » و ” الصلوات “ يعنى العبادات 
البدنية , و ” الطيبات ‏ يعنى العبادات المالية كلها لله . فصار جامعا ججيع أنواع الاعمال - 
.وف الانفع : وكذا عادة من دخل عل الملوك يقول بلسانه الثناء ثم بخدمه لم يعطى 
المال ؛ ”” السلام “ هو السلامة من الأآفات . و ععى به الله تعالى لتنزهه عن النقائص 
و الرؤائل ؛ و” النى ' اسم من النبأء و هو الخيرء فعيل بمعنى مفعول  .‏ : فان زاد 
على التشهد فى القعدة الآولى و صل على النى و دعا لنفسه و لوالديه فان كن عامدا 
كان ذلك مكروها . و إن كان ساهيا روى عن أنى حنيفة أنه يلؤمه دنا السهو ء و عن 
أنى يوسف و محمد أنه لا يلزمه جدة السهو ‏ وفى فتاوى الحجة : يعتى إذا زاد قدر 
ما يمكنه أن يؤدى فيه ركناء قال فى موضع آخر : إذا قال . ” اللهم صل على جمد “» 

/اءه 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة _ كيفية الصلاة ) ع ١-‏ 


م تذكر ققام سعد للسهو ء و فى الحاوى : إن على قولما ما لم يبلغ ” إنك حميد مجيد “» 
لا يحب السهو . 

م : فاذا فرغ من قراءة التشهد قام , و لا بأس بأن يعتمد بيده على الأآرضء 
و إذا قام فعل فى الشفع الثانى مثل ما فعل فى الشفع الاول من القيام و الركوع و السجود 
غير أنه فى القراءة بالخيار إن شاء قرأ . و إن شاء سبح . و إن شاء سكت . و قد ذكرنا 
هذا فى فصل القراءة ٠.‏ 

إذا رفع رأسه من السجدة الاخيرة من الشفع الثاتى قعد . و هذه القعدة فرض٠‏ 
وفى السراجية: و لكن من أنكر فرضيتها لا يكفرء و به أقتى القاضى الإمام 
عبد الواحد . # : و قراءة التشهد فيهها واجبة و ليس بفرض حتى لو تركها لا تفسد 
صلاته عندنا » و إن قرأ بعض التشهد و ترك البعض فى ظاهر الرواية أنه يجوز صلاته 
أيضا ء و ذكر فى بعض الروايات فما إذا قعد قدر التشهد و قرأ بعض اتشهد اختلافا 
بين أنى يوسف و ممدء عند أنى يوسف يحوز صلاته 5 لو ترك الكل, وعند عمد لا يحوز 
صلاته لآنه إذا شرع فى القراءة افترض عليه الإتمام و إذا تركها فقد ترك الفغرض 
فنفسد صلاته » وهو نظير من سل لم تذكر أن عليه جمدة تلاوة فلو ذهب ولم سجد 


لها فصلاته تامة» و لو خر ساجدا م رفع رأسه و ذهب ولم يعد إلى القعدة فسدت 
صلاته » وكذا فى مسألتنا ٠‏ يتشهد فى هذه القعدة أيضا , فاذا فرغ من التشهد يصلى على 
النى صل الله عليه و سل و يدعو للؤمنين و المؤمنات و لنفسه و لوالديه إن كانا مسلمين» 
هكذا ذكر الطحاوى رحمه الله و لم يذكر حمد رحمه الله الصلاة على النى فى اللاصل . 
و الصحيم ما ذكر الطحاوى . ثم يدعو بما شاء ما يشبه ألفاظ القرآن ‏ و ف الوافى: 
والسنة ‏ ) : ولا يدعو بما يشبه كلام الناس » و فى السغناق : و قال الشافعى : وكل 
ما شرع من الدعاء خارج الصلاة لا يفسد الصلاة . و فى الولوالجية : المصلى ينبغى 
أن يدعو فى الصلاة بدعاء محفوظ لا بما يحضره لأانه يخاف أن يحرى عبل لسانه ما يشبه 

4ه (بمى) كلام 


الفتاوى التانارهانية ( كتاب الصلاة _ كيفية الصلاة ) بى ج - ١‏ 


كلام الناس فتفسد صلاته ء و أما فى غير الصلاة فيفبنى أن يدعو بما بيحضره . ولاستظهر 
الدعاء لان حفظ الدعاء بمنعه عن الرقة ٠.‏ و ف اليقيمة : ذكر فى شرح السنة فى باب 
أدب الدعاء رفع اليدين عن النى عليه السلام أنه قال : ”” إذا سآلتم الله تعالى فاسألوا ببطون 
أكفم ولا تسألوا بظهورها ء و إذا دعا أحدم ففرغ من الدعاء فليمسح يديه على 
وجهه “ ؛ و قال فى شرم السنة : إذا رفع يديه فى الدعاء لم يحطهما حتى عسم بهما وجهه ٠‏ 
6 : و الصلاة عل النى فى هذه القعدة ليست من الواجيات . و قال الشافى رحمه الله : 
هى واجبة . كذا ذكر القدورى . و قال الإمام أبو الحسن الكرخى : الصلاة على الننى 
واجبة على الإنسان فى العمر مرة » إن شاء فعلها فى الصلاة أو فى غيرها . و عن الطحاوى 
رحمه الله أنه يحب عليه الصلاة كلا ذكر - وف المضمرات : أو سمع . و هذا هو الأاصح ؛ 
م : قال الإمام شمس الأئمة السرخسى : ما ذكر الطحاوى عخالف للاجماع فعامة العلياء على 
أن الصلاة على النى كلما ذكر مستحبة و ليست بواجبة . و قال الشيم أبو عبد الله 
الجرجانى رحمه الله : الصلاة على النى ليست بفرض . ثم بق الكلام فى كيفية الصلاة 
على النى عليه الصلاة و السلام . ذكر عيسى بن أبان أن حمدا سئل عن الصلاة عل النى 
صل الله عليه و سم ققال : يقول ” اللهم صل على حمد و على آل جمد كم صليت على 
إراهبم وعلى آل إبراهم إنك حميد بيد ء و بارك على جمد و على آل جمد كا باركت 
على إراهم و على آل إراهم إنك حميد مجحيد “ ؛ و اختلفت الأثار فى قوله ” على إراهم 
وعلى آل إراهم “ فذكر بعضها إبراهيم ولم يذكر الآل. وفى بعضها ذكر الآل 
ولم يذكر إبراههم » و فى بعضها جمع بينهها ٠‏ وفى واقعات الناطق : و يكره أن يصلى 
إنسان على أحد من آل الرسول على الانفراد و يقول ” اللهم صل على فلان* وروى 
عن ابن عباس رضى الله عنه أنه قال: لا يصلى على أحد بعد رسول الله صل الله عليه 
وسل [ إلا إذا ذكره على إثر الرسول وذلك لتعظم الرسول عليه السلام ] ' ٠‏ 


() من أر خ. 
4ه 


الفتاوى التاتارخانية ( كعاب الصلاة ‏ كمفية الصلاة ) ج - ؟ 


وفى الذخيرة : حكى عن محمد بن عبد الله أنه كان يكره قول المصلى ” و ارحم مدا 
وآل جمد “ وكان يقول : هذا نوع ظن بتقصير اللآنياء فان أحدا لا يستحق الرحة 
إلا باتيان ما يلام عليه و نحن أممنا بتعظى الانبياء . و لهذا إذا ذكر النبى عليه السلام 
لا يقال ” رحمه الله“ و كن يقال ”” صل الله عليه و سل “ و إذا ذكرت الصحابة لا يقال 
“رحمهم الله“ و لكن يقال ” رضى الله عنهم'“ ؛ و ذكر شمس الأمة السرخسى أنه لا بأس 
به لورود الأثرء ولآان أحدا لا يستغى عن رحة الله ٠‏ و فى المضمرات : إن النى 
عليه السلام كان يقول بعد القشهد : ” اللهم إنى أعوذ بك من عذاب جهنم ومن عذاب 
القبر ومن فتنة ا حيا و الميات و من شر المسيح الدجال “ ٠‏ و فى فتاوى الحجة و وستحب 
أن يقول المصلى بعد ذكر الصلاة فى آخر الصلاة ل رب اجعانى مقي الصلؤة ومن 
ذريتى ربنا و تقبل دعاء ربنا اغفر لى و لوالدى وللؤمنين يوم يقوم الحساب 4 ١‏ . 
م : وينبغى أن يحذف التتكبر كلها ٠‏ و اعلم أن المد فى الشكبير لا يخاو إما أن يكون فى 
”الله “ أو فى * أكبر», فان كان فى ”” الله “ فلا يخلو إما أن يكون فى أوله أو ق 
أوسطه أو فى آخره ء فان كان فى أوله كان خخطأ و لكن لا تفسد صلانه و قال بعض 
مشايخنا : يومم الكفرء و قال أبو نصر الصفار : لا يوهمء و فى فوائد الجامع الصغير : 
إذا قال ” الله تعالى أكير “ بمد الهمزة مر._ أول ”الله “ فهذا يفسد الصلاة . 
ولو تعمد به ينكفرء © : فان كان فى أوسطه فهو الصحييح وهو المختار؛ و إن كان 
فى آخره فهو خطأ و لكن لا يفسد الصلاة ٠‏ و أما إذا كان المد فى” أكير “ فانه يفسد 
الفلةة عواء كا ق: أوله أو أرسطل أن اعره اذا نتن ذلك فى أوسطه مكفرعء 
و إن لم يتعمد لا يكفر و يستغفر و يتوب ء و فى فوائد الجامع الصغير : و أما إذا مد 
الآخر من *” أكبر “ بأن وسط الالف بين الباء و الراء قال بعضهم : 'تفسد ء و قال 
عضي :لاطي 6 ةتزايلقى أن شرل داه > رفع الطاءء و لا يقول يجزم الهاء, 

60 وق 
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و فى قوله ” أكير “ هو بالخبار إن شاء ذكره بالرفع و إن شاء ذكره بالجزم , و فى فوائد 
الجامع الصغير : و يحزم الراء من التكبير و إن كان أصله الرفع لكونه خم المبتدأ , لما روى 
عن إبراهيم النخعى موقوفا عليه أو مرقوعا إلى النى صل الله عليه و سل قال : ” الاذان 
جزم ء و الإقامة جزم ء و التكبير جزم“ ؛ قال شمس الأائمة الحلوانى رحمه الله : إن شاء عم 
لتكبير. و هو استخراج اللام من أقصى عفرجه ءا ولى الحلق » و يكره قصر اللام منه * 
6 : و إن كرر التتكبير مرارا ذتثر ” الله“ بالرفع فى كل مرة و ذكر ” الأأكير فيا عدا 
المرة الأاخيرة بالرفع » و فى المرة الاخيرة هو بالخبار إن شاء ذكره بالرقم وإن شاء 
ذكره بالجزم ٠‏ 

قال حمد رحمه الله : و يكون منتهى بصره فى صلاته إلى موضع 'يجوده - وى 
المضمرات : و هذا فى ظاهر الرواية » و ذكر الطحاوى و الكرخى : ينبغى أن يكون 
منتهى بصره فى قيامه إلى موضع جوده , و فى الركوع إلى ظهر قدميه, و فى موده إلى 
أرنة أتفه ‏ و فى قعوده إلى جره و فى الحجة: و فى سجوده إلى خديه » و فى قعوده 
إلى ركبقيه  »‏ : و زاد بءعضهم : و عند التسليمة الآولى إلى كتفه الآممن , و عند التسليمة 
الثانية إلى كتفه الأيسر . و من الناس من يقول : يسكون بصره أمامه ٠‏ كن يناجى غيره 
, هو بين يديه يكون بصره أمامه . و ما ذكره الطحاوى بان الاستحباب لا بيان الوجوب 
حتى لو نظر فى حالة القيام أمامه و فى حالة الركوع و السجود عبل الأارض لابأس به و لا يأثم. 
و فى التهذيب : ثم ينبغى أن يكون ف الصلاة حاضر القاب خاشما بنفسه و قلبه . فيكون 
«نتهى يصره فى القيام إلى موضع جوده و فى الركوع إلى قدميه ‏ إلى آخر ما مى ٠‏ اليقيمة: 
سئل عمر النسق بسمرقند عمن شرع فى صلاة الفرض و شغله أمى النجارة بأن كان أناجرا 
أو شغله التقكر فى مسألة بأن كان فقيها حتى أتم الصلاة الآولى فى حقه أن يعردها أم الأاولى 
أن ,توب ؟ فقال: لا يستحب الإعادة, و سثل عنها الحسن بن عل المرغيناتى فقال : لا يعيدء 
م :ثم إذا أخذ ف التشهد و انتهى إلى قوله ” أشهد أن لا إله إلا الله “ هل يشير باصبعه 


اه 


الفتاوى التاتارخاية ( كتاب ااصلاة - كليفية الصلاة ) ج ١‏ 
السبابة من اليد العنى ؟ لم يذكر مد رحمه الله هذه المسألة فى الأصل . و قد اختلف المشاعخ فيه » 
منهم من قال : لا يشير ء وفى الكبرى: و عليه الفتوى, ‏ : و منهم من قال : يشير 
وذكر جمد رحمه الله فى غير رواية الأأصول حديثا عن النى عليه السلام أنه كان يشير . قال 
عمد رحمه الله : ”يصنع يصدع النى عليه السلام”“؛ ثم قال: ”و هذا قولى و قول أنى حنيفة“4 
وف الملتقط : الإشارة عند قوله ” أشهد أن لا إله إلا الله حسن"". 6 : ثم كيف يصع 
عند الإشارة ؟ حكى عن الشيخ الفقيه أبو جعفر رحمه الله أنه قال : يعقد الخاصر و البنصر 
ويحاق الوسطى مع الإبهام و يشير بسبابته » و فى الحاوى : و قيل يشير بثلاثة و خمسين ٠‏ 

ثم إذا فرغ من التشهد و صلى عل النى عليه السلام دعا انفسه و لوالديه و للؤمنين 
والمؤمنات, و يسم تسليمتين: تلليمة عن يمينه و تسليمة عن يساره» و يحول ف التسليمة 
الآولى وجهه عن يمينه حتى برى بياض خده الايمن , و ف التسليمة الثانية عن يساره حتى 
يرى بياض خده الايسر . و من الناس من يقول فى السلام ” سلام علي ورحمة الله“ 
بحذف الآلف و اللام . و عندنا يقول ” السلام “ بالالف و اللام - و ف الظهيرية : وهو 
امختار , و كذلك فى التشهد خلافا للشافعى رحمه اقه , م : ولا يقول فى هذا السلام فى 
آخره ” و بركاته * عندناء و فى تقتار الفتاوى : ثم يسل عن يمينه و يقول ”” السلام عليكم 
ورحمة الله وبركاته “ و عن يساره كذلك . : و السنة فى السلام أن يكون التسليمة 
الثانية أخفض من الآولى . و عن محمد رحه الله أن التسليمة الثانية تحية للحاضرين » 
و التلليمة الآولى للتحية و الخروج . لان من تحرم فقد غاب عن الناس و لا يكلمهم 
ولا يكلمونه . و عند التحليل كأنه برجع إليهم فيسل , فان سل أولا عن يساره فسم عن 
يمينه ولا يعيده عن يساره . و إذا سلم عن تلقاء وجهه يعيد ذلك عن يساره» و فى جامعم 
الجوامع: يسم تلقاء وجهه لم عن يمينه و شماله جازء رواه الحسن عن مد رحمه الله, و فى 
الكافى: و قال مالك يسم تسليمة واحدة تلقاء وجهه ٠‏ : و ينوى بالتسليمة الآولى مّن عن 
يمينه من الحفظة و الرجال و النساء , و بالنسليمة الثانية مَن عن يساره منهم , و فى اداية : 

بامه زم ) ولا 


(إفتاوبى التاتار حمانية ( كتاب الصلاةٍ ب كيفية الصلاة ) . ج-١‏ 


و لا ينوى الفساء فى زمانا بو لا من لا شبركة له فى صلاته و هو الصحيجء و لا ينوي في الملاتكة 
عددا محصورا لآن الأخبار فى عِددم قد اختلفت فآشبه الإيمان باللآنياء ٠‏ م : و اختلليف 
المشاعخ فى النية » منهم من قال فى اننة الحفظة : ينوى كراما كاتبين . و منهم من قال : 
ينوى جميع من معه من الملابكة. و فى نية الرجال و النساء اختلاف المشاخ أيضاء منهم 
من قال: ينوى من كان معه فى الصلاة , و منهم من قال : ينوى .بالتسليمة الآولى عن يينه 
من ,االحضور و ف الثاني ينوى جميع عباد الله الصالحين من الملائ جه و الإنس . و منهم من 
قال : فى الفسليمتين جميعا ينوى جميع المؤءنين ‏ وف الكافى: من الرجال و النساء من يشاركه 
ومن لا يشاركة . م : هذا الذى ذكرنا فى حق الإمام» و المقتدى يحتاج إلى نية الإمام مع 
نية من ذَكرنا. فان كان الإمام فى الجانب العن نواه فيهم » و إن كان فى الجانب الايسر 
نواه فيهم . بو إن كان بحذاته نواه فى الجانب الآيمن عند أبي يوسف ترجيحا للجاتب الآيمن. 
و عند عمد نويه فيهما لإمكان اجمع عند التعارض - و فى الكاى: وهو رواية عن 
أبى حنيفة . و في السغناق وهو الصحيح . وف الخلاصة الخانية : قيل لا يشترط النية 
فى جق الإمام للآنه أثار به إليهم . و في الخلاصة الخانية : و اللاصح أنه ينوىء ثم اختلفواء 
قال بعضهم : ينوى ف التسليمة الأاولى. و الأاصح أنه ينوى ف التسليمتين » و ف السغناق : 
وكإن ابن سيرين يقول : المقتدى ,سل ثلاث تسليهات ء [حداهن لرد سلام الإمام , و هذا 
ضعيف فان مقصود الرد حباصل بالتسليمتين إذ لا فرق فى ااجواب بين أرب يقول 
”عليك السلام “ وبين أن يقول ” السلام عليك “ و بهذه الرواية علم أن جواب 
السلام لا يتفاوت بين تقيم السلام على ” عليسم''وبين تأخيره عنه ٠‏ 6 : والمفرد 
لا يبوى إلا الحفظة عند بعض المشاعخ » و منهم من قال : ينوى جميع من عيل ينه 
من الرجال و الفساء و جميع هن عبل يساره من الرجالى و الفساءء و فى الخلاصة الخانية : 
و فلل بعضهم : ينوي جميع المومنين بو المؤمنات ٠‏ 6 ثم قدم الحفظة على بى آدم فى 
الذكر فى الآصل . و فى الجامع الصؤير قدم بنى آدم على الحفظة . ومن المشايخ من 
امه 
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قال: ليس فى المسألة اخد_لاف الروايتين . لآن الوار لا تقتعضى الترتيب بل تقتعطى 

مطلق المع فينويهم من غير ترتيب, كا لو سل عبى جماعة فيهم الشيوخ و الشبانف. 
لا ترتهب ف التسلبم بل حمعهم . و منهم من قال : فى المسألة روايتان . ثم المقتدى متى 
يس ؟ فعن أبى حتيفة روايتان» فى رءاية يسم مع الإمام , فعلى هذه الرواية لا يحتاج إلى 
الفرق بين التسلى و التسكبيرء و فى رواية يسلم بعد الإمام ٠‏ و بعض مشايضخنا قالوا : 
عند عمد يل مقارنا للامام . و ذكر الإمام أبو نصر الصفار آن عطاء و إبراهيم يقولان : 
المقتدى بالخيار إن شاء سلم بعد فراغ الإمام و إن شاء سلم مع الإمام ‏ و قال حمد بن 
سلمة : إذا سل الإمام عن يمينه يسلم المقتدى عن يمينه بعده . و إذا سلم الإمام عن يساره 
يسم المقتدى عن يساره . و قال الفقيه أبو جعفر الحندوانى رحمه الله : يسل المقتدى مع 
الإمام حتى يصير خار جا بسلام نفسه. فذهب الفقيه أبو جعفر إلى أن المقتدى يصير خار جابسلام 
الإمام بشرط أن يسم مع الإمام فيكون مقنما للسنة » و عن أنى حنيفة رحمه الله فى هذا 
رواءتانء فى رواية يصير المقتدى خارجا عن حرمة الصلاة سلام الرمام .وف رواية 
لا يصير خارجا ‏ وى اسراجية : إلا عند محمد رحمه الله . م : فال الشميخ الإمام 
أبو جعفر إلى الرواية التى يصير خارجا عن حرمة الصلاة ‏ فتاوى الحجة : و إن سم 
المقتدى قبل الإمام و ذهب إن كان بعذر يحوزء و إن لم يكن بعذر يكره عخالفة الإمام ٠‏ 
ويحوز التحليل بكل شىء و بالتسايم أولى » ولو جلس طويلا ولىم يخرج يصير خارجا » 
فان كان عمدا ككره منه و جازت صلاته » وإن كان سهوا لاء و إن سم عن يينه فقام 
و إن يتكلم ولم يخرج من المسجد يقعد و يس . م : و إذا فرغ الإمام من التسيحات 
قبل فراع المأموم فالمأموم يتابع الإمام و لا يتم التسييحات - وفى الكبرى : هو الصحيح» 
م : قال الفقيه أبو جعفر : هو الاشبه بمذهب أسحابناء و على قياس قول أنى مطيع 
البلخى يتم التسبيحات لآن التسبيحات عنده فريضةء حتى قال : تفسد الصلاة بتركها 
كلا و بعضاء و الاشتغال بام الفرض أولى من الاشتغال بالواجب ٠‏ و فى الذخيرة: و فى 


000 صلاة 
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صلاة الإملاء رواية بشر بن غياث: إدا أدرك المقتدى الإمام فى ركوعه و ركع معه و سبح 
مرة فقبل أن يتمها ثلاثا رفع الإمام رأسه أتمها ثلاماء و لوكان مع الإمام قبل أن 
ركم الإمام فركم مع الإمام و سبح فقبل أن يتمها ثلاثا رفع الإمام رأسه رفع هو 
أيضا رأسه عا الامام ‏ قال نمة : و كذلك هذا فى السجود . و إذا فرغ الإمام “من ل 
التشهد و الموتم لم يفرغ بعد فى القعدة الآولى لا يتابع الإمام ما لم يتشهد . و فى فتاوى 
الحجة : يتابعه لآن المتابعة فرض ء و قال الفقيه أبو الليث رحمه الله : الصحييح أن المقتدى 
م التشهد لإآانه من الواجبات . و فى القعدة الأاخيرة يتابع الإمام و يسم معه . و فى 
الخانية : و لو سل الإمام قبل أن يفرغ المقتدى من الدعاء الذى يكون بعد التشهد أو قبل 
أن يصلى عل التى عليه السلام فانه يس مع الإمام » بخلاف التشهد لآن قراءة التشهد 
واجبة و لهذا يلزمه السهو بترله ساهيا . لاف الدعاء و الصلاة على الثى عليه السلام ٠‏ 
ولو تكلم الإمام قبل أن يفرغ المقتدى من التشهد فانه ,تم التشهد . و الكلام عنزلة 
السلام . و إن أحدث الإمام متعمدا قبل أن يفرغ المقتدى من التشهد فانه لايتم التشهدء 
وفى الحاوى: سثل عمن أحدث متعمدا قبل الفراغ من التشهد ؟ قال: إن قعد مقداره 
جاز و إن كان فى قراءته بعد . و فى الخانية : و لو ركع الإمام فى الوتر قبل أن يفرغ 
المقتدى من القنوت فانه يتابعه لان القنوت ليس بموقت و لا مقدرء و لو ركم الإمام 
فى الوتر و المقتدى لم يقرأ شيئا من القنوت إن خاف فوت الركوع فانه ركع . و إن 
كان لا يخاف يقنت ثم بركع . © : وفى الكيرى : و من أدرك الإمام فى التشهد 
ققام الإمام أو سل فى آخر الصلاة قبل أن ,تم المقتدى تشهده قال الفقيه أبو الليث : 
الختار عندى أنه يم تشهده لآآن التشهد من الواجبات ء و إن لم يفعل أجزاه . م : و فى 
الفتاوى السامية : إذا قال الإمام السلام فاقتدى به رجل فى هذه الخالة لايصير شارعا 
فى صلاته آنه سم ولا بريد أن يعود إلى صلاته , ألا ترى أن المصلى إذا أراد أن يس 
على إنسان فى صلاته ناسما فلا قال « السلام » تذاكر فسَكت فسدت صلاته ٠‏ 


تت 
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ع : م إإذا فرغ الإمام من الصلاة أجمموا على أنه لا يمكث فىحمكانه مسبتقبل للقيلة 
في الصلواتٍ كلها ء فبعد ذلك ينظر : إن كان صلاة لا تطوع بعدها يتخير إن شاء انحرف 
عن بمينه أو عن يساره . و إن شاء ذهب فى حواتمه . و إن شاء استقبل الناس بوجهه 
إذا لم يكن بحذائه رجل يصلى - ول يفصل بين ما إذا كان المصل فى الصف الول أو 
الأخر. وهو جواب ظاهر المذهب . و فى الذخيرة : و إن كان بحذائه رجل يصلى مكره 
للامام أن يستقبل الناس و إن كان ينها صفوف . و إن كان صلاة بعدها تطوع 
كالظهر و المغرب و العشاء يقوم إلى التطوع . و يكره له تأخير التطوع عِن حال أداء 
الفريضة , و إذا قام إلى التطوع لا يتطوع فى المكان الذى صل المكتوية فيه بل يتقيدم 
أو يتحر أو ينحرف بمينا و شمالا أر يذهب إلى يبته يتتطوع فيه , و من المشاعخ رحمهم الله 
من قَالٍ : إن كان إماما ومن عادته أن يتطوع قبل المكتوبة عن يمين المحراب فبعد 
المكتوبة ينبغى أن يتطوع عن يسار المحراب» قال تمس الائمة الحلوانىي رحمه ابته : هذا 
إذا لم يكن من قصده الاتتغال بالدعاء . فان كانٍ له ورد يقضيه بعد المبكتوبات فأراد 
أن يقعنى قبل أن يشتغل بالتطوع فانه يقوم عن مصلا فيقضى بورده قائما. و إن شاء 
جلس ف فاحية من المسجد و قضنى ورده ثم قام إلى ااتطوع . فن الصحابة رضى الله عنهم 
من كان يقضى ورده قائثما. و منهم من كان يحلس ف ناحية المسجد فيقضى ورده ثم 
يقوم إلى التطوع ء و الام فيه واسع . وما ذكره شمس الأمة الحلوانى دليل جواز 
تأخير السنن عن بال أداء المبكتوبة . و ما ذكرنا فى ابتداء المسألة نص على كراهة تأخير 
السنن عن حال أداء الفريضة . هذا الذى ذكرنا فى حق الإمام » فآما المنفرد و المقتدي 
إن شاما قاما فى مصلاهما ‏ و إن شاء! قاما للتطوع فى مكانهما أو في مكان آخرء وفى بعضٍ 
النوادر : قاما للتطوع فى مكان آخر من المسجد فهو أحسن . و فى بعض الروايات : إن ذهب 
خطوة أو خطوتين فهو أحب إل ٠‏ وفى شرح شيخ الإسلام : بعض مثبايخنا قالوا : 
المؤمون ينقضون الصفوف و يتأخر بعضهم و يتقدم البعضء قال : و هكذا روي عن جمد 


من (روء) رحهه 
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رحمه الله . وفى الحجة: الإمام إذا فرغ من الظهر و المغرب و العشاء يشرع فى السنة 
ولا يشتغل بأدعية طويلة» لما روى عن عائششة رضى الله عنها أن النى صل الله عليه و سل كان 
يمكث بعد السلام قدر ما يقول ” اللهم أنت السلام ومنك السلام تباركت يا ذ الجلال 
و الإكرام” ؛ و روى أن النبى صل الله عليه سم يقول دير كل صلاة: '”لا إله إلا الله 
وحده لا شرييك له . له الملك و له امد . يبى و يميت وهو حى لا يموت » بيده اير 
وهو على كل شىء قدير. هو الاول والآأخر والظاهر و الباطن و هو بكل شىء علم » 
ليس كله شىء وهو السميع البصير “'؛ و روى عن النى عليه السلام أنه كان يقول 
إذا فرغ من صلاته ” سبحان ربك رب العزة عا يصفون وسلام على المرسلين 
و الحد لله رب العالمين “. و فى الخير عن النى صل الله عليه و سل : من قرأ بعد كل 
صلاة مكتوبة ” قل هو الله احد“ مرة فهو رفيق فى الجنة؛ و من استغفر بعد كل صلاة 
عشر مرات غفر الله تعالى له ذنوبه و إن كانت أكثر من زيد البحر ٠‏ و فى الصغرئى' : 
إذا فرغ من المغرب الآولى أن يبدأ بالركعتين قبل الدعاء ٠.‏ الولوالجية : رجل يدعو 
وهو ساهى القلب فان كان دعاءه عل الرقة فهو أفضل . و إنلم يمكنه أن يدعو إلا 
وهو ساهى القلب فالدعاء أفضل من تركه لآله ليس فى وسعه أكثر من ذلك . وف 
الخلاصة : و يكره أن يتطوع على مكان الفريضة ٠‏ 

م: و ءا يتصل بهذا الفصل : 

إذا انتهى إلى الإمام و قد سبقه الإمام بثىء من صلانه هل يأنى بااثناء ؟ فهذا على وجوهء 
الأاول : إذا أدركه فى حال القيام فى الركمة الآولى أو فى الثانة. و فى هذا الوجه إن 
القاضى الإمام آبو على النسق يحكى عن أستاذه : لا يأنى بالثناء » و قال غمره من أصحابنا : 
ط و + شبخ الإسلام المعروف خواهر زاده : إن كانت الصلاة صلاة يخافت فيها 
تن م1 وف النصاب: وعليه الفتوى . : و أما إذا كانت صلاة يجهر 
فيِها بالقراءة إن أدرك الإمام فى الركمتين الأاخربين دن 
)وق تظام ,لكيه .0 ظ 0 


١,‏ امه 


35 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة - كيفية الصلاة ) © - ١‏ 


كان فى الركعتين اللاولمين فقد اختلف المشاعخ . منهم من يقول : يشتغل بالثناء » و منهم 
من يقول : لا يشتغل بالثناء و إليه كان بميل الشيخ الإمام الجليل أبو بكر جمد بن 
الفضل رحه اله و هو الأاصح. و منهم من يقول : يتنظر مواضع سكتات الإمام فيأنى 
بالثتاء فما بينهما حرفا حرفا . و فى متفرقات شيخ الإسلام أبى جعفر : إذا جاء المسبوق 
إلى الإمام و الإمام فى الفاتحة فى صلاة يحهر فيها بدن بالاتفاق » و إذا جاء و الإمام فى 
السورة فى صلاة يحجهر فيها قال أبو بوسف رحه الله : بدى المسبوق » و قال عمد : لا يثى . 
وف اليقيمة : و ذكر مد بن جاع عن أنى حنيفة و أبى يوسف مطلقا ف المسبوق أنه 
يستفتهح ثم إذا قام إلى القضاء فانه يعيد الاستفتاح أيضاء و فى الخانية : و لو أن المسبوق 
لم يأت بالثناء فى أول الصلاة فقام إلى قضاء ما سبق ذكر فى الكيسانيات أنه يأنى به 
و ف الينابيع : إذا أراد المسبوق أن يقضى ما سبق به قال الفقيه أبو الليث : ينبغى أن 
يتعوذ و يسمى . و على قول أبى حفص الكبير رحمه الله يستمتح م يتعوذ . و الأاصيح 
أن الثناء موضعمه بعد التكبيرة الاولى و فى الخانية : و عند أنى يوسف رحمه الله 
يتعوذ عند الدخول فى ااصلاة و عند القراءة أيضا . و فى الينابيع : المسبوق فى قضاء 
ما سبق لم يكن عليه أن يقرأ بم الله . هكذا رواه الحسن عن أنى حنيفة » و عن عمد 
أنه قال : يتعوذ و بأنى بالتسمية . قال الحسن الكرخى : و به تأخذ ٠‏ و فى صلاة العييد 
والجمعة [ذا كان المسبوق بعيدا من|الإمام لا يسمع قر اءنه : هل يدنى بعد تكبير ة الاستفتاح ؟ 
قال الفضلى : لا يثثى » و قال الشيم أبو عبد الله بن الفضل : يثتى . هذا الذى ذكرنا 
إذا أدرك الإمام فى حالة القيام : و أما إذا أدركه فى حالة الركوع وكير تكبيرة الافنتاح 
قائما هل يأنى بالثناء قاتما ؟ يتحرى فيه . إن كان أكر رأيه أنه لو أنى به قاتما يدرك 
الإمام فى ثى. من الركوع فانه يأتى به . و إن كان أكير رأيه أنه لو اششتغل بالثناء لا يدرلك 
الإمام فى شىء من الركوع لا يأتى بالثناء بل يتابع الإمام فى الركوع ‏ أ لا ترى أنه لو أدرك 
الإمام فى صلاة الفجر إن كان أكر رأيه أنه لا يدرك الإمام فى الركمة الثانية فانه 
ماء لو 
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لا يشتغل بركعتى الفجر ! و قد ورد ى ركمتى الفجر من المؤكدات ما لم يرد فى غيره 
لكن ل كان الاشتغال بركمتى الفجر يإؤدى إلى نفويت سنة الجماعة فى الركمة الثانية كان 
إفامة سنة اجماعة أولى . فكذلك هاهنا . و فى فتاوى الحجة : و فى الركوع لايقرأ الثناء 
إذا أدرك الإمام فى الركوع ء لكن يأتى :سبيحات الركوع ء و ف النوازل : و كان 
الفقيه أبو جعفر يقول : يترك الثناء فى حالة الركوع . و به نأخذ ٠‏ و فى الذخيرة : و إن 
أدركه و هو فى الركوع فدخل فى صلاته و لم يركع معه و بيحد بيحدتين لا يصير مدركا 
للركمة ولا تفسد صلانه. وكذا لو أدرك الإمام فى السجدة الآولى فركع و جد معه 
جدتين لا يصير مدركا للركعة و لا تفسد صلاته . و إذا أدرك الإمام بعد ما رفم رأسه 
من السجدة الآولى فدخل فى صلاته فر كع و ود الجدة الاولل بنفسه و الثانية مع الإمام 
تفسد صلاته . م : فان أدرك بعد ما رفع رأسه من الركوع يكير تكبيرة الافتتاح 
قائما و يأنى بالثناء إن كان أكير رأيه أنه لو أتى بالثناء يدرك الإمام فى السجدة. وكذا 
لو آدركه فى السجدة الآولى يكير تنكبيرة الافتتاح قائما و .أتى بالثناء إن كان أ كر رأيه 
أنه يدرك الإمام فى السجدة الثانية ثم يسجد ء و لا يأتى بالركوع و جدتين, و لو أى بهها 
تفسد صلاته ؛ وهل يستفتح قائما؟ ذكر البقالى فى فتاواه : منهم من قال لا يستفتح , و منهم 
من قال يستفتحء و عن أبى حنيفة رحمه الله فى المسبوق أنه يستفتح مطلقا من غير فصل . 
وأما إذا أدركه فى القعدة اللاخيرة فانه يكير تكيبرة الافتتاح قائما ثم يقعد و يتابعه 
فى التشهد, و لا يأتى بالدعوات المشروعة بعد الفراغ من التشهد عند بعض المشاعخء و إليه 
مال شيخ الإسلام رحمه الله » و بعضهم قالوا : يأنى بها متابعة للامام . هكذا رواه الشيرخ 
أبو عبد الله البلخى عن أنى حنيفة . و به كان يفتى عبد الله بن الفضل - الظهيرية : و هو 
اللأصم . ثم على قول من لا يأنى ,الدعوات المشروعة بعد الفراغ من التشهد ما ذا يصنع ؟ 
اختلفوا ذيا بينهم ٠‏ قال بعضهم : يكرر التشهد من أرله » و قال بعضهم : يصلى علل 
النى عليه السلام » و ف النفريد : و قال بعضهم : يكرر كلمة الشهادة  »‏ : و قال بعضهم 


4هه 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة - كيفية الضلاة ) ع اج ع 


يأنى. بالدعوات الى ف القرآن ( ربنا لا توإخذنا إن نسينا أو آخطلنا ‏ ' ( ربنا لا تزغ 
قلوبنا بعد إذ هديتنا 4" و قال بعضهم : يسكت . و قال بعضههم : بالخيار إن شاء أنى بالدعوات 
المذكورة فى القرآن و إن شاء صلى على النى صلى اقه عليه و سل ء و فى الحجة : يصلى على 
النى صلى الله عليه و سل إلى قوله ” حميد ميد “ ؛ و سثئل شيخ الإسلام مد الطيان عن 
هذا فقال: يقرأ المسبوق التحدات كلمة كلمة و يقف عند كل كلمة حتى إذا بلغ التشهد 
بلغ الإمام السلام فيقوم إلى قضاء ما سبق لكيلا يكرر التشهد ولا يسكت و لا يحاوز 
قدر التشهد . و هذا أولى الوجوه ء اليتيمة : ذكر تى الأاصل : و إذا انتهى الرجل و الإمام 
قاعد و قد سبق بركعتين ؟ قال: يكبر تكبيرة يفتتح بها الصلاة ثم يكير أخرى فيقعد بهاء 
و ذكر البقالى فى اتاب الصلاة : و اختلفوا فى الاستفتاح فى هذا الموضع » فنهم من قال 
يستفتح ثم يقعد , م منهم من قال : لا يستفتح ء و فى الظهيرية : إذا قام المسبوق إلى 
قضاء ما سبق قيل سلام الإمام يكون مسيئًا . و قيل : إن كان فى الوقت ضيق لا يكره» 
و قيل : إن كان يخالف المرور بين يديه لا يكره . و ف الحجة : فان قام المسبوق قبل 
أن يقعد الإمام قدر التشهد فان بلغ المسبوق قدر التشهد فقد قمد الإمام أيضاء و إن قام 
قبل أن يقعد الإمام قدر التشهد فانه ينظر : إن قرا المسبوق بعد بلوغ الإمام قدر انتشهد 
مقدار ما تجوز به صلاته جازت صلاته و يكرهء فان قام المسبوق قبل أن يفرغ الإمام من 
التتمهد فالمسألة على وجوه : إما أن ييكون مسبوقا بركعة أو بركمتين أو بثلاثء فان كان 
مسبوقا بركمة فان وفع مس قراءته بعد فراغ الإمام من التشهد مقدار ما تجوز به الصلاة 
جازت صلاته ولو مضنى عبل ذلك؛ و إن لم .شع من قراءته ذالك المقدار بعداما فرغ الإمام 
من التشهد لا تجوز صلانه . و كذلك لو كان مسبوقا بركعتين . و لو كان مسبوقا بثللاث 
كان عليه فرض القراءة فى الركعتين و فرض القيام فى ركعة فينظر: إن كان قام بعد فراخ 
الإمام من التشهد أدنى قومة وقراً فى الأاخريين ما تحوز به الصلاة جمازت صلاته. و إن ركع 
فى الآولى قبل فراغ الإمام من التدهد و مضى على ذلك فسدت صلاته - و الله أعلم - 
() آية: دمو من سو رة البقرة (م) آية :م من.سورة عمران . 


3 (140) 2 الفصل 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة ‏ ما يكره للصل و مإ لا يكره ) ج ١-‏ 


الفصل الرابع :فى يبان ما يكره للمصلى أن يفعل 
فى صلاته و ما لا يكره 

فى التجريد: و يكره ترك الاذكار المسنونة ‏ بريد بها الاستفتاح و تكبيرات الركوع 
و السجود و تسبيحاتها ٠‏ 6 : و يكره لاصل أن يغطى فاه و ف الخانة : و أنفه فى 
الصلاة . © : و هذا الذى ذكرنا فى غير حالة المذر . أما فى حالة العذر بأن غليه التثاؤب 
فلا بأس بآن يضع يده على فه . الحجة : و يكره للصلى أن يغمض عينيه فى الصلاة 
للآنها عادة اليهود . و فى ااسغناق : و حاصله أن كل عمل هو مفيد للصل فلا بأس أن يأتى 
به» أصله ما روى أن النى عليه السلام عرق فى صلاته ليلة فسلت العرق عن جبينه لآنه 
كان يؤذيه » و كات مفيدا . وفى زمن الصيف كان إذا قام من السجود نفض ثوبه يمنة 
و يسرةء فآما ليس بمفيد فيكره للصلى أن يشتغل به ٠.‏ م : و يكره أن يصب معتجرا - 
و تكلموا فى تفسير الاعتجار , قال بعضهم: أن يشد العيامة حول رأسه بالمنديل و يبدى 
هامته 5! يفعل بعض الشطارن ء و قال بعضهم : أن يشد بعض العامة على رأسه والبعض 
على بدنه» و عن مد رحمه الله أنه قال : لا يكون الاعتجار إلا مع تنقب وهو أن يلف 
بعض العمامة على رأسه و يجعل طرفا منه شبه المعجر ' للنساء يلف حول وجهه . و إنه 
مكروه ٠.‏ و يكره أن يصلى و هو عاقص شعره ‏ و العقص هو الإحكام و الشدء والمراد 
من المسألة عند بعض المشايخ أن يجحمع شعره على هامته و يشده بصمغ أو غيره ليتليد» 
و عند بعضهم أن يلف ؤوائيه حول رأسه ؟! تفعله النساء فى بعض الأاوقات , و عند 
بعضهم أن يجمع الشعر كله من قبل القفا و يمك خيط أو خرقة كيلا .يصيب الآرض 
إذا جمد . و يكره أن يضع يديه على الأارض قبل ركبتيه إذا انحط للسجودء و إذا قام 
رفع يديه قبل ركبقيه , و يحوز أن يفعل خلافه حالة العذر . و فى الحجة : و يكره للصبل 
() المعجر : وب نشده المرأة على رأسها . 

أكم 


الفتاري التاتارخانية © ( تتاب الصلاة ‏ ما يكزه الصلى وما لا يكره) | جج ١‏ 


أن بحر ذراعيه فى السجود و القمود . للانه يخل تحرمة الصلاة . “ : وايكره أن ينقر 
نقر الديك . و أن يقعى [قعاء الكلب - و تفسيره : أن يضع يديه على الآرض و ينصب 
عخذيه . واقيل تفسيره : أن يضع أليقيه على الأأرض و ينصب يديه أمامه نصباء و فى شرح 
الطحاوى : و الإقعاء أن يصب رجليه و يقعد عليهما - وف الكافى : هو الأاصم . وى 
الحداية : و الإقعاء أن يضع أليتيه على الارض و ينصب ركبتيه نصبا. و هو الصحيح ٠‏ 
وفى الحجة : و الإقماء أن يقعد على عقبيه بين السجدتنين و يداه على الأارض و هو إقعاء 
الكلب . و إن لم يضع يديه على الأارض عند الرجوع إلى القعود و لكن لا يقعد بين 
السجدتين قعودا ناما و يقعد على عقبيه فهو أيضا إقعاء . © : و يكره أن يفترش ذراعيه 
افتراش الثعلب , و فى الحجة : و يكره أن يفترش ذراعيه فى السجدة و يضع بطنه على 
فذيه و يرفع رأسه قليلا . لآانه يشبه تقر الد.يك و هو منهى - و ف الكافى : و يكره للصل 
أن يفعل ما هو من أخلاق الجبابرة لآآنه فى مقام التواضع . ” : و يكره أن يرفع يديه 
عند الركوع و عند رفع الرأس من الركوع ٠‏ و يكره السدل فى الصلاة ‏ و تفسيره : أن 
يضع ثوبه على كتفيه و يرسل طرقيه . وفى القدورى يقول فى تفسيره : أن يحل ثوبه 
على رأسه أو كتفيه ثم برل أطرافه من جوائبه . و من صلى فى قباء أو المطرف ' أو فى 
الباراتى " ينبغى أن يدخل يديه فى كيه , و يشد القباء بالمنطقة احترازا عن السدل» و عن 
الشيخ الإمام أنى جعفر رحمه الله : إذا صلل مع القباء و هو غير مشدود الوسط فهو مسىء ٠‏ 
و فى الخلاصة و النصاب : المصلى إذا كان لابس شقة أو فرجى ولم يدخل يديه فى كيه 
اختلف المتآخرون فى الكراهية . و المختار أنه لا يكره ٠‏ و فى السراجية : و يكره الصلاة 
فى ثوب اليهودى و المجوسى  .‏ : و يكره لبسة الصماء ‏ و ذالك بأن يجمع طرق ثوبه 
و يخرجهها تحت إبطيه و يضعههما على كتفه الأاخرى إذا لم يكن عليه سراويل . و ككذلك 
() رداء من حز ذو أعلام , جمعه : مطارف (م) إعله الممطرة , أى الكسوة الى يرتلديها 
الرجل ف المطر فوق انثياب او قايتها ,و ” باران '“ بالفارسية : المطر . 


زنك يكره 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب العسلاة ‏ ما يكره الصلل و ما لا يكره ) ج١١‏ 


يكره أن يضم ثوبه على رأسه و يلف به جميع بدنه بحيث لا ببق له فرجة ٠‏ و كذللك 
يكره له أن يكف ثويه أو .رفه لثلا يتترب ٠‏ و فى شرح المتفق : و لا يحك جسسده 
بيده . 6 : و يكره الصلاة فى إزار واد و فى الخانية : من غير عذرء قال الشيخ الإمام 
نحم الدين النسق فى كتاب الخصائل : قلت لشييم الإسلام إن مدا رحمه الله يقول قف 
الكتاب : لا بأس بأن يصلى فى ثوب واحد متوثا به ! قال: مراد عمد رحمه الله أن 
يكون ثرا طويلا ,توشح به و ايجمل بضه على رأسه و بعضه على منسكبيه و على كل 
موضع من يديه أما ليس فيه تنصيص علل إعراء الرأس و المنكبين. و قد روى عن 
أصحاب النى عليه السلام كانوا يكرهون [إعراء المناكب فى الصلاة ٠‏ و يكره الصلاة 
حاسرا رأسه نكاسلا أو تهاونا ‏ و ف الذخيرة : إذا كان جد الهامة . م : و لا بأس 
إذا فعله تذللا و خشوعا بل هو حسن . و ف الحجة : ذكر السيد الإمام فى اللملتقط أنه 
يكره على الاطلاق لات الخشوع خشوع القلب ء و فى ذلك ترك هيثة الصلاة 
و تعظيمها . و فى الحارى : إن صلى مكشوف الرأس لاجل الحرارة و التخفيف يكره. 
و فى الفتاوى العتابية : و الختار أنه يكره . 6 : و كذالك يكره الصلاة فى ثياب البذلة , 
و كذلك يكرم فى ثوب فيه :صاور . و ف التهذيب : و لو كانت على وسادة منصوبة بين 
يديه يكرد , و لوكانت ملقاة على الارض لا يكرهء الحداية : إنه يكره لو كانت على الستر. 
و أشدها كراهة أن ييكون أمام المصلل ثم فوق رأسه ثم على يمينه ثم على شهاله ثم خلفه , 
و فى الجامع الصغير العتانى : و إن كان خلفه أو تحت قدميه لا يكره؛ الهداية : و لا يكره 
تثال غير ذى الروح لآنه لايعيد , و فى الجسامع الصغير الحساى : و يكره التصاور فى 
الثوبء و ف الخانية: و التكراهة إذا كانت الصورة كبيرة و تبدو للناظر من غير تكلف» 
فاذا كاننبع صغيرة أو بمحوة الرأس لاا بأس به و ف الفتاوى العتّاية : و مقدار الطير يكره 
و إن خيبط عنقه لآنه كالطوق إلا أن يخاط رأسيه كله و ف الظهيرية : هذا إذا كانت 
التصاوير مكشوفة . أنا [ذ1 كات مستورة” قلا يأمن'يهء وافيه مسائل تاق فى كنان 


هه 


الفتاوى التاتارحخانية ( كتاب الصلاة - ما يكره للصللى وما لا يكره ) ج هف ١‏ 


الاستحسان . 6 : والمستحب فلرجل أن يصل ف ثثلاثة أثواب : قيص . و إزار. وعمامة. 
والمستحب للرأة أن تصل فى قيصء و إزار ء و مقنعة ٠‏ و لا برفع و لا يعبث بثىء من 
جسده أو ثيابه ٠‏ و فى اافتاوى الخلاصة : إذا أراد أن يصل على القباء يحمل الكتتف تحت 
رجليه فيسجد على الذيل و يصلى على الظهارة ٠‏ و فى الحجة : سثئل صاحب الكتاب عمن 
سقطت قلنسوته أو عمامته فى الصلاة كيف يصنع ؟ فقال : رفع القلنسوة بعمل قليل 
بيد واحدة أفضل من الصلاة مع كشف الرأس. و أما العبامة فان أمكته رفعها 
و وضعها على الرأس معقودة كا كانت فستر الرأس أولى يبد واحدةء و إن انحلت العامة 
و يحتاج إلى تكويرها فالصلاة مع كشف الرأس أولى من عقد العماءة و قطع الصلاة ٠‏ 
م : ولا يفرقع أصابعه . و فى الخانية : ولا يتمطى . و ف النوازل : بسكره التفرقع فى 
المسجد فى غير الصلاة . م : ولا بجحعل بده على خاصرته؛ قبل : إنه استراحة أهل النارء 
ولا يقلب الحصى . إلا إن لا يمكنه من السجود فيسوى موضسع وده مرة أو مل تين 
فلا بأس بهء وف الفتاوى العتابية: و يكره شد وسطه للانه صنيع أهل اللكتاب . 6: و يكره 
مسح جبهته من التراب فى أثناء الصلاة . و ف الخانية : لا بأس بآن يمسح العرق من جبهته 
فى الصلاة . و يكره أن يشبك أصابعه ٠‏ و لا بأس بأن ينفض ثوبه ثلا يلتصق يحسده 
فى الركوع . : و يكره عد الآى و التسييح فى الصلاة . و كذلك عد السور ‏ بريد بها 
العد بالاصابع , و هذا قول أنى حنيفة رضى اه عنهء و قال أبو يوسف و عمد رحمها الله : 
لا بأس بهء ثم من مشايضخنا من قال : لا خلاف ف التطوع أنه لا يكره ذلك و إنما 
الخنلاف ف المكتوبات » قال الفقيه أبو جعفر : وجدت رواية عن أصخابنا أنه ييكره 
فيهما ء و عن أنى يوسف أنه قال : لا أرى بعد الآى فى المكتوبة يأسا و لا فى التطوع . 
قال : و أراد بهذا العد العدّ بالقلب دون البنان , و فى الخانية : قالوا إن غمز بروّؤس 
الأصابع لا يكره . و اختلف المشابيخ فى كراهة عد التسييح خارج الصلاة » بعضهم كرهوا 
ذلك وقالوا: تسبح و تحصى و تذنب ولا تحصى !1 . # : المصلى إذا م بآية فيها 

)١8١( 6254‏ ذكر 


الفتلوى التاتارخانية ‏ ( كتاب الضلاة. اما يكزء للصلى و ما لا يكرءا) . 7 ج داز 
[ذكر النار أو ذكر الموت فوقف عندها واتعوذ من النار و استغفرء أو مس بآية فيها] ' ذكر 
الرحمة فوقف عندها و سأل الله الرححة فهاهنا ثلاث مسائل : مسألة فى المنفرد و الجواب فيها 
أنه إن كان فى التطوع فهو حسن و إن كان ف الفرائض يكرهء و مسألة فى الإمام والجواب 
فيها أنه لا يفعل ذلك فى التطوع و الفرض . و مسألة فى المقستدى و ااجواب فيها أنه 
يستمع و ينصت و لا يشتغل بالدعاء ٠‏ و فى السراجية : إذا أتى الإمام و هو راكع كره 
أن يركع دون الصف . و ينبئى أن ينتهى إليه بالسكية و الوقار . # : و يكره له أن 
بنظر إلى السماء . و لا يلتفت يمينا و ثعالا . فأما إن فظر بموق عينيه و لا يحول بعض 
وجهه لا يكره . و يكره له أن يسجد على كور عمامته - و فى الزاد : و فاضل ثوبه . وعن 
أبى بوسف أنه لا يحوز. و هو قول ااشافعى رحمهما الله ٠‏ 6 : و يكره له التنحنح قصدا - 
يعى عن اختيار - إذا كان صوتنا لا حروف له. و إن كات له حروف كان فى كوته 
مفسدا اختلاف كا يأنى ببانه بءدء و أما السعال الذى هو مدفوع إليه فلا يكرهء و يكره 
التتخم قصدا . و فى الكافى : و ثره رد السلام بيده لانه سلام معتى . و ف اليقيمة : 
ولا يكره رد السلام بالإشارة . و حكى نحوه عن الشاففى : رجل صل فدخل عليه الآخر 
فقال: كم صليتم ؟ فأشار بيده أنهم صلوا ركعتين قال : لا نفسد صلاته بالإشارة ٠‏ 
م : ولا يصلى و فى فيه دراهم أو دنانير لا بمنعه عن القراءة؛ و إن منمه لم جز صلاته . 
وفى موضع آخر : إن منعه عن أداء الحروف أفسد الصلاة .و إن لم يمنعه عن عين القراءة 
و إنما منعه عن سنة القراءة لا تفسد صلاته و لكن يكره له .و إنلم بمنعه شيئا فلا بأس 
به ٠‏ و يكره النفخ فى الصلاة . و صراده نفت لا يسمع ٠‏ و يسكره أن بيتلع ما.بين أسنانه 
إذا كان قليلا ٠.‏ الذخيرة : و من صل و قدامه .بول أو عذرة يكره. وف الماتقط : و لا 
دكره عن. يساره أو عن عينه ٠‏ اليقيمة : سثل على ن أحمد عن الإزار الذى سم يله 
الوجنه و الرجل هل يكره الصلاة عليه؟ فقال غيده أولى بالصلاة عليه. و سثل أبو خامد 


(,) من أز . خ و غيرها . 
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الفتاوى التاتارعبانة ( كتاب الصلاة ‏ ما بكره للضلى وما لا بكره ) ج > ١‏ 


مقال : لا بأس به . م : الرجل إذا كان خخلف الإمام فرغ الإمام من ١‏ اسورة لا بكره 
له أن يقول ” صدق اقه و بلغت رسله" و لكن اللافضل أن لا يقول ٠‏ و سكره 
الجهر بالقسمية فى صلاة الجهر . و كذلك الجهر بالتأمين ٠‏ واكذللك يكره له نمام الققراءة 

فى الوتوع . وكذلك يكره تحصيل الآاذكار المثمروعة فى الانتقالات بعد عام الاتقال ٠.‏ 
ويكره الاتكاء عل اننا او وها من عي در فى الفراتض . و لا يكره فى التطوع , 
وقيل: يكره فى التطوع أيضاء و فى الحجة: ولو احتاج فى الصلاة إلى أن يتوكاً 
على عصاه أو جدار لا بأس به عند أنى حنيفة رحمه الله, و عندهما يكره  .‏ : و يكره 
إمساك شىء من ثوب أو دربم بيده ؛ فان كان لا يشغله فلا بأس به ٠‏ و كذا يكره جل 
الصى فى حالة الصلاة . و إن كان بعذر لا يكره ٠‏ و يكره أن يخطو خطوات من غير 
عذر و وقف بعد كل خخطوة . و إن كان بعذر لا يكره ٠.‏ و يكره التهايل على يمناه مرة 
و على يسراه أخرى . و ف الظهيرية : و سكره القيام باحدى القدمين؛ و يكره التراوح 
بين القدمين فى الصلاة إلا بعذر . و فى المماوى عن أن القاسم : لو تحول من الظل إلى 
الشمس قال : أكره له ذلك لآن الظل لا يؤذيه و لكن أراد به الراجة . قال نصر: كره 
التطرع قبل العشاء عفافة أن رفوته العشاءء و إن لم يفت فلا كراهة . 6): و يكره التربع 
من غير عذرء و ف التجانة : و إن ربع فى التطوع لا على وجه التكبر جاز ٠‏ 6 : و إن 
أخذ قلة فى الصلاة يكره له أن يقتلها . لكن يدفنها تحت البصيرء و هذا قول أبى جنيفة , 
وروى أيضا : لو أخذ قلة أو رغوثا و قتله أو دفته فقد أساء ء وعن حمد أنه يقتلهيا 
و قتلها أحب إلى من دفتهاء و أى ذلك فعل فلا بأس به و قال أبو يوسف رحمه افله: إيكره 
نلها و دفنها فى الصلاة ٠‏ و فى الحجة : و يكره أن يذب ببده و كله الذباب و البعوضء 
إلا عند الجاجة بعمل قليل ٠‏ 6: و يكره أن يزق ف الصلاة ب وكذا يكره ترك الطمأنينة 
فى الركوع والسجودء وهو أن لا يدم صلبه . وف الخسانية : و يكره القراءة غير 
حالة القيام ٠‏ الملتقط : و لو فرغ من الوتر و جمد جمودا طويلا لا وكره على قياس قهول 

>0 عدن 


الفتاوى التاتارجانية < ( كتاب الصلاة ب ما يكرء الصل و ما لا يكره ) ج ١‏ 


عبد . م : و لا بأس بالصلاة عبل الطناضس' و اللبود و سار الفرش - و فى جامج الجوامع : 
و الادم» وقال مالك : يكره؛ و فى قاوى العتابةٍ : و يكره الصلاة مع الرنس " , 
ولا يكره لبسه فى الحربم . © : و إلصلاة على الآرض و على ما أشبه الأآرض أففضل : و يكره 
أن يطول الركعة الآولى فى التطوع. و ف السغناق : و على اختيار أنى اليسر: لا يكره . 
و يبكره تطويل الثانية على الآولى فى جميع الصلوات ٠‏ و فى الخاية : و دكره تكرار 
الدورة فى ركمة واجدة فى الغرائض . ولا بأمسى بذلك فى التطوع . م6: ويكره أن 
يحرف أصابع يديه أو رجليه عن القبلة فى السجود وغيره ٠‏ و يسكره نزع القميص 
و القلنسوة , ليسبهما. و خلع الف يعمل يسير ٠.‏ و ينكره أن يشم طيبا أو ريحانا . في 
اليقيمة : ستل الورى عمن يصلى فيرفع يديه للتكبير خارج الكم أذاك أفضل أم رضعهها 
فى كه ؟ ققَال : كلاهما سواء و خارج الكم أولى . و ذكر أبو بكر فى باب الطواف 
من كتاب الح أن حاذاة المرأة للرجل فى صلاة لا يشتركان فيهها يوجب الكراهة . فى 
الحجة : إذا صلى و بين يديه سراج يضىء فلا بأيس به . و الآولى أن لا يواجهه . وى 
الخانية : و يكره أن يصلى و بين يديه تنور ‏ و ف السغناق : مفتوج الرأين : أو كانون 
فيه نار موقدة . ولا بأس بأن يصل و بين يديه أو فوق رأسه بصحف أو يبيف معلق 
أوما أشبه ذلك ء و فى الخلاصة إلخانية: و من الناس من كرو ذليكِ . وف السغناق : 
و اختلف فيمن صلى وبين يديه شمع أو سراج فقيل يكره و الصحيح أنه لا يكره - 
و بمض المسائل ' تأتى في كتابب الكراهة و الاستجسان ٠‏ 
و مما يتصل بهذا الفصل 
قال حمد رحه ابته : لا بأس يبن يكون مقام الإهام فى المسجد و رأمسيه في السجود فى 
الطاق, و يكره أن يقوم ف الطاق ء فان كان امراب مشبكا و قام الإمام فى الطاق هل 
() الطنافس حم طنفسة , و عى البساط و الحصير , و الكلبة من الدغيل (؟)برنس : 
غلنسوة طويلة “كانت تلبس فى صدر الإسلام (م) فى نسخة م : وكثير من المسائل ٠‏ 
يه 


الفتاوى التاتارعانية. ” ١‏ كتاب الضلاة .ما بكره للصلى و ما لا يكره) ١‏ ج١٠١‏ 


يكره ؟ على أحد القولين و هو على طريق تخصيص المكان يكره . و على الطريق الآخر 
وهو على طريق ادقباه حال الإمام لا يكره '. ثم إن مدا رحمه الله اعتير القدم فى 
هذه المسألة لعل الإمام كالخارج عن الطاق إذا كان قدماه خارج الطاق و إن كان رأسه 
فى الطاق عند السجود . و إنه يوافق أصول أصحابنا فانهم قالوا فيمن حلف لا يدخل دار 
فلان فأدخل رجليه فى دار فلان [ يحنث ف بمينه و إن كان جميع أعضائه خارج الدار » 
ولو أدخل جميع أعضائه فى دار فلان] " و رجلاه خارج الدار لا يحنث . و كذلك الصيد 
إذا كان قدماه فى الحرم و رأسه خارج الحرم كان صيد الحرم , و لو كان على المكس 
لا يكون صيد الحرم , و كذلك المصلى إذا كان قدماه على مكان نجس لا يحوز صلاته . 
ولو كان قدماه على مكان طاهر وركيتاه ويداه على مكان نيجس بحوز. وكذلك 
قالوا فى المأموم إذا كان أطول من الإمام و صبى يحنبه و هو حال لو جد يع رأسه قبل 
دعن الإمام فصلاته جائزة . فقد اعتيروا القدم فى هذه المسائل . و فى السراجية . و يكره 
أن يقوم الإمام [ فى غير النحراب إلا لضرورة ٠‏ # : و إذا كان الإمام عل الدكان" و القوم 
على الارض] ' . أو كان الإمام على الأآرض و القوم على الدكان: فق الفصل الأآول يكره 
رواية واحدة. و فى الفصل الثاتى روايتان » فى رواية الأصضل يكره . و ذكر الطحاوى أنه 
لا يكره. و قال بعض مشايخنا : إنما دكره إن كان الإمام وحنده على الدكان أو وحده على 
اللأرضء أما إذا كان بعض القوم مع الإمام فلا بأس بهء و ذكر شيخ الإسلام خواهرزاده 
فها إذا كان القوم على الدكان [بما يكرهعلى رواية الاصل إذا لم يكن للقوم فيه 
عذرء أما عند العذر فلا يكره ء كا فى البعة فان القوم يقومون. على الرفاف؛ و الإمام على 
(,) حيث أن حال الإمام لا يشتيه (؟)من أر . خ و غيرهما (م) الدتكان : الحانوت » 
هو شىء -كلمصطية يقعد عليه » و المصطية مكان ممهد قلين الارتفاع. عن الأأرض 
مجلس عليه (4) الرقاف جم : رف , وهو خشية أى نجوها تشد إلى اللائط مه 
طرائف البيت . 


مده (119) الاردض 


الفتاوي التاتارخانية ( كتاب الصلاة - ما يكره للصل زما لا يكره) | ج-١‏ 
اللآرض ولم يتكر عليهم أحد من الأآئمة ٠‏ و حك عن شمس الأمة الحلوانى : الصلاة على 
الرفوف فى المسجد الجامع من غير ضرورة مكروهة , و عند الضرورة بأن امتلا” المسجد 
ولم يحصد موضعا يصلى فيه فلا بأس به . و حكى عن الإمام أنى الليث رحمه الله فى مسألة 
الطاق إذا تحققت الضرورة بأن ضاق المسجد عل القوم و الإمام يقوم فى الطاق فلا يكرهء 

ذكر شيخ الإسلام عن الطحاوى رحمه القه أنه قال : إن كان الدكان دون قامة الرجل 
لا يكره كيف ما كانت . و إن كان مثل قامة الرجل إن كان الإمام على الدكان يكره 
رواية واحدة . و إن كان القوم على الدكان ففيه روايتان. و هكذا روى عن أنى يوسف 
أنه قدر الدكان بهذا . و ذكر الشيخ شمس الأمة الحلواتى عن الطحاوى الكراهة فما إذا 
جاوز الدكان قدر قامة الوسط . و إن كان دون ذالك لا يكره. قال رحمه الله : و قد قال 
بعض مشايخنا : إن كان الدكان قدر ذراع يكره. وإن كان دون ذلك لا يكره ‏ 
وفى الخلاصة الخانية : و عليه الاعتهاد ٠‏ 

م : وايكره للقتدى إذا كان وحده أن يقوم عل سار الإمام أو خلقه , فان السنة 
أن يقوم عل يمينه ٠‏ و كذا يكره للنفرد أن يقوم فى خلال صفوف اجماعة فيخالفهم فى 
القيام و القعود ٠‏ الخانية : و يكره أن يصل و قبله نيام أو قوم يتحدثون ى رواية الحسن 
عن أنى حنيفة » و فى الجامع الصغير الخانى قالوا : لا بأس أن يصل إلى ظهر رجل قاعد 
يتحدث  .‏ : وقالوا : إذا كان حديثهم لا يشوش عليه . أما إذا كان بشوش فهو مكروهء 
و فى الكاف : و التقييد. بالظهر يشير إلى أنه لو صل إلى وجهه يكرهء * : قالوا : و تأويل 
رواية الجسن إذا رفيوا أصواتهم وربما يصير ذلك سبيا لقطع الصلاة » وف الخلآصة 
الخانية : و ف النائمين نما يكره إذا كان يخاف أن يظهر صوت النائم: فيضحك فى صلاته 
و يخجل النائتم إذا اقتبهء و إن لم يكن كذلك فلا بأس به . وى السغناق : قوله « إلى ظهر 
رجل يتحدث » إشارة إلى أنه لا بأس.يأن يصلى و إن كان بقربه قوم يتحدثون » م من 
الناس من كره ذلك . " : و يكره للقتدى أن يقوم خلف الصفوف وحده إذا وجدٍ فرجة 


قده 


الفتاوق التاتارعماية 2 ( كتارب+|لضلاة - ما يكرة الس وما لا يكره ) جع دا 
فى الضفوف . و إن لم يجد فرجة فى الصغوف روتى محمد نن شماع و اتحدن بن زياف عَنق 
أتى عنيفة آنه لا يكره  .‏ إن جر أحذا من الصف إلى نفسه و قام مغة فلك أولى + 

الخاتة : و يكره الصلاة فى سبعة مواطن : فى قوارع اأقلرتق . و فى هماظن الإبل . 
والمزبلة : و المجزرة . و الخرج . و المفتسل , و الام , فاق غسّل فى الام فوضما ليس 
فيه تماثيل فصلى لا بأس به. و لا بأس بالصلاة فى موضع لوس الخائى : و ذكر 
فى الخزانة من جملتهدا : مرابض الذم » ف سطح المزيلة » و الاضطبل : و الطاحونة » 
م : و منها الصلاة ف المقيرة لآانه تشبه باليهؤد : فان كان فيها موضع أعد للصلاة ليس فيه 
قمر ولا تحاسة لا بأس به . و فى الحاؤى : و إن كانت القبور ما وراء المعلى لا يككرة » 
و إن كان ببنه و بين القر مقدار لو كان فى الصلاة و يمر إنسان لذ يكره فهاهنا أيضتا 
لا يكره . و فى السغناق : و يكره للافسان أن عخص لنفسة مكانا قى المسجد يضلى فية اه 
اخ :' ومنها الصلاة على سطح الكعبة لا فيه من رك التعظيم ٠‏ و لا بأس بالضالاة على 
العجلة بأن كانت موضوعة عل الأارض لأنها بمنزلة السرر. و إن كانت فى عنق الدابة 
وهى تسير أو لا تسير فهى عنلاة عل الدابة - و فى الملتقط : و الهملاة فى مرابض 
اغيم لا يكره إذا كاث بدا من النخاسة ٠‏ 6 : و يكره الصلاة فى طريق الجامة , 
و كنذا يكره الصلاة فى الضحراء مق غير سترة : و مقددار سترة يأنى بعد هذا فى فصل 
عل حدة إن شاء القه ه و يكره للرجل أن يوم قوما م 4 كازهون. و كفا يكره له أق 
يقل على قوم بالتفلويل . و كفنا يكره له أن يخقاف عليهم على وعبه ينبيلهم عن [ الى سلتها 
د يكره أن يلجئن القوم إلى الفتمم عليه و قرأ ما لا يمى فيه ء فان عرض له قىء انتغل 
إلى غيره أو ركم إن قرأ ما ينكغيه . و كذا يكره له أن يمكلك فى دكاتة بعد ها كت 
(:) اغلة أراذ بهذا الر مز خزائة الققه لأنه أورد قبل هذا من الخزانة بعض مواضع كره 
الصلاة فيها: أو المراذ به اعلانية أئ فتازى تاضيتغان : انه شرغ بذاكر الواطن تكرخ فيؤا 
السؤة من اثلالية . 

32 إلا 


الفتاونى التاتارعنانية ( كتاب الصللاة - نا يد الضلاة ونا لا يفسد) - عج-1 
إلا قدر ما نقول * الهم أنت السلام و منك السلا تباركت يا ذا الجلال و الإكرام “: 
اللثقط : واو صل فى بيت رجخل فى مصلاه بغير إذنه يجوز لوجود الإذن ذلآلةاء 
الضيرفية ؛ و ينكره أن يوم الرجل للرجل فى يبته إلا باذنه : إلا أن يكون الضيف سلطانا 
خسن الإمامة له . اليقيمة : سثل الحلواتى عمن يصلى جماعة مع أهله فى ينته أحيانا هل 
ينال فضل الماعة ؟ قال : لا . و سثل : هل يكون بدعة و مكروفا ؟ قال : نعم ٠‏ و فى 
المنفق : و إن 'نفت عن مسجد امحلة فالمرأ فى المذت يوم أهله . الحجة : الصلاة فى النعلين 
تفضل عل صلاة الحافى أضعافا مخالفة لليهود - 

اليقيمة : سل عبد العزين بن أحمد الحلواتى عن الإساءة و الكراغة حك أيهها أغاظ 6 
فقال: الكراهة ألخش فن الإسنادة - 

فى خزانة الفقه : و من النهى الارتفاع قبل الإمام . و العدو و الهرولة للصلاة » 
ومن امتكروه م#اوزة اليدين عن الآذنين : و رفع اليدن نحت المسكبين » و جمدة السهو 
قبل الإمام , و المكث قاعدا بعد أداء الفريضة فى الظهر و المغرب و العشاء. و قيام القوم 
فى الصف عند الإقامة مع غينة الإمام ٠‏ 

م: الفضل الّامس 

فى بان ما «فسد الصلاة و ما لا يفسد 

بحب أن يع بآن ما يفسد الصلاة نوعان: قولء و فعل ٠‏ فتبدأ بالقول» فنقول: 
ذا تكلم فى صلاته ناسياء أو سأعيا. أو عامداء أو خاطتاء أو قاصدا قليلا أر كثيراء تكلم 
لإصلاح صلاته بأن قام الإمام فى موضع القعود فقال له المقندى اقمد أو قمد فى 
ى مو ضح القيام قال له المتدى قم أو ل للاصلاح فى صلاته ويكون الكلام 
من كلام الناس - و ف الخانية قبل أن يقعد قدر التشهد ‏ "م : استقبل الصلاة عندئاء 
وف السغناق : و عند العافى إذا نكظم نأسيا أو مخطتا لا يستقبل الصلاة إلا إذا طال 
كلاءمة. ‏ : وهذا إذا تكلم على وجة يسمع منهء فأما إذَا تكلم على وجه لا سمع منه 


ىفف 


الفتاوى التاتارحانية. ... ( كتاب الصلاة ما يفسد الصلاة وما لا يفد) 0 ج-١‏ 


فان كان حيث يسمع نفسه تفسد صلاتهء و إن كان بحيث لا سمع نفسه إن 
لم يصحم الحروف لا يضره ء و إن صم الحروف حك عن الإمام الكرخى أنه تفسد 
صلاته . و حكى عن الإمام أبى بكر عمد بن الفضل رحه الله أنه لا تفسد . و الاختلااف 
فى هذه المسألة كالاختلاف فما إذا قرأ فى صلاته ول يمع نفسه هل يحوز صلاته - 
و فى النوازل: و لو مجر' فى صلاته أو هذى ' بعد ما غلبه النوم تفسد صلاته . و إذا 
تكلم فى الصلاة و هو فى النوم تفسد صلاته . وهو انختار . 

م :و إذا عطس الرجل فقال: رجل فى الصلاة ” رحمك الله » فسدت صلاته. 
ذكر المسألة فى الجامع الصغير مم._ غير ذكر خلاف. و ذكر فى موضع آخر : قال 
أبو يوسف رحمه الله : لا تفسد صلاته . وفى قتاوى الفضل : إذا عطس الرجل فقال 
رجل فى صلاته ” الخد لله “ لا تفسد صلاته و إن أراد به الجواب. لانه جواب غير 
العاطس للعاطس ليس هو التحميد فلم يكن مجييا . و فى الحجة : لو توجه إلى العاطس فقال 
” امد لله “ يقطع صلاته لآنه أخرج الكلام مخرج الجواب . و فى المنتقط : و لو أراد 
الشكر لا تفسد صلاته - و عن حسن بن زياد : يفيغى إذا عطس أن يعمد الله تعالى 
فيقول ” الحد لله رب العلين “ أو ” المد لله على كل حال ' ولا ينبغى أن بقول غير 
ذلك . *م: وفى نوادر بشر عن آنى يوسف رحمه الله : إذا عطس الرجل فى الصلاة 
غيواقد ساق #دقات طان :ونه إن شاه آبر» عاك لنا..و إن عند أعك هاف يان 
خلف إمام أسرّ به و حرك لسانه. و قال أبو يوسف بعد ذلك : إن كان يصلى وحده 
| و خلف الإمام فمطس فليحمد الله فى نفسه ولا يتكلم فيه و ف النوازل : قال الفقبه 
ونه تأخذ .م : وقال أبو حدفة : يصمتء وفى الولواجية : اللاحسن أن سكت - 
م6 :و عنأ بى حنيفة رحمه اله فى العاطس : يحمد الله فى نقسه و لا يحرك لسانه » ولو حررك 
تفسد صلاته ٠‏ واعن بعض اهما اخ أن المصل إذا عطس و قال لنفسه ” رحمك الله 
(,) محر فى إلنوم أو مرضه : خلط و هذى (م) هذى : تكلم يغير معقول لمرض أو لغيره ‏ 

ا ١ه‏ (060140 الانشفى 


الفتاوى التاتارخانية ٠‏ ( كتلب الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة ومالا يقسد) ‏ ج-١‏ 


يا نقسى “ لا تفسد صلاته . و فى الذانية : و لو قال ”” برحملك الله “ لنفسسه فسدت صلاته 
و ينبغى أن لا تفسد ا لو دعا بدعاء آخر . © : ولو عطس رجل ف الصلاة ققال له 
رجل ف الصلاة ” برحنك الله ' فقال العاطس ” أمين “» فسدت صلاتنه لآنه أجابه ٠‏ 
و فى الخانية : ولو كان يحنب المصلى العاطس رجل آخر فى الصلاة فأعطس المصلى 
و قال له رجل ليس ف الصلاة ”” برحملك الله “” فقال المصليان ” أمين “ فسدت صلاة 
العاطس و لا تفسد صلاة غير العاطس . لآن تأمينه ليس يحواب ٠‏ و ف الولوالجية : 
وإذا عطس خار ج الصلاة يفبغى أن يحمد الله تعالى فيقول ”الحد لله رب الطلمين ويفبغى 
لمن يحضره أن يقول ” برحنك الله “ و يقول الماطس ” يغفر اله لنا و لكم ‏ أو يقول 
” يهديكم الله و يصلم بالكم “ و لا يقول غير ذلك . و إن عطس ثلاث مرات ينبغى 
أن يحمد الله فى كل مرة و لمن يحضره أن يشمته ثلاث مرات . فاذا زاد على الثلاث 
فالعاطس يقول ”” امد لله ““ و أما من حضره إن ثعته خسن . و إن لم يفعل يعد اثلاث 
خسن . فى واقعات الناطق : و إذا عطست المرأة لا بأس بتشميتها إلا أن تنكون شابة 
لآن فيه فتنة ٠‏ 

الذخيرة : إذا أن المصلى لدعاء رجل هو ليس ف الصلاة تفسد صلاته . الصيرفية: 
ستل قاضى خان عمن قرأ فاتحة الكتاب خارج الصلاة فقال رجل فى الصلاة ” آمين “؟ 
فقال : تفسد . و فى غريب الرواية : لا تفسد  .‏ : و إذا أخير الخصل بخدر يسوؤه فقال 
”انالقه و إنا إليه راجعون" و أراد به جوابه فهذا يقطع الصلاة. و إدلم برد جوا لم يقطع» 
و ذكر المسألة من غير خلاف . ولو أخبر ضر يسره بأن قيل له ” قدم أبوك “ فقال 
” الحد نه *' و أراد جوابه قطع الصلاة فى قول أبى حنيفة و جمد رحمهما الله ؛ و قال 
أبو يوسف :لا يقطع . و على هذا الاختلاف إذا أخير بما يعجبه فقال ” سبحان الله “ 
أو قال ”لا إله إلا الله “' و أراد جوابه . و ف المداية : و الاسترجاع على هذا الخلاف 
فى الصحيح - و فى الكاف : و قيل إنه مفسد اتفاقا . و فى السغناق: وعلى هذا الخلاف 

باه 


الفناوى التاتارخانية ' (١‏ كتاب الصلاة ما يفسد الصلاة و مالا يفسد) ‏ ججد١‏ 


إدا وصف الله تعالى بوصف لا يليق به فقال”” سبحان الله '“ بربد به الجواب, و قول 
الغدافمى مثل قول أنى يوسف ٠‏ وف الخانية: و إذا أخير يخير بهوله فقال” لا إله إلا اهله“ 
أو قال ” الله أكبر “ إن لم رد به الجواب لم تفسد صلاته ٠.‏ الخلاصة : المصلى إذا 
أخبر ضخر يسره أو ضخر يجيب ققال ” اللهم صل على مد “ أو قال ”الله أ كبر“ لاتفسد 
صلاته بالإجماع إن لم رد به الجواب .و إن أراد به الجواب ققَال بعضهم : تفسد صلاته 
عند الكل , و هو الظاهر ٠‏ و لو قال رجل ” اقرأ الفاتحة لجل المهمات “ فقرأ المسبوق 
قائل أن يقول : لا تفسد ء و لقائل أن يقول : تفسد . كالتسبيم . و فيه اختلاف المشااعخ 
وعن الإمام الحساعى رحمه الله أنه أقى بفساد الصلاة . و به يفْتّى ٠‏ و فى الظهيرية :و لو 
لدغته عقرب فقال ”' بم الله“ تفسد صلاته عند أنى حنيفة و تمد رحمههما الله ٠‏ وكذا لو قال 
عند رؤية الحلال ” ربى وربك الله “ . ولو عوّذ نفسه بثىء مم القرآن للحمى 
و تعوها تفسد عندهم ٠‏ 

وف السراجية :رجل أمجبته قراءة الإمام لجمل يبك و يقول ”'بلى و نعم“ أو” آرى "* 
لا تفسد صلاته . وفى الملتقط : و لو قال ”” سمح الله لا حمده “© لا تقسد صلانه ٠.‏ 
م : رأى رجلا اسمه يحى و بين يديه كتاب موضوع فقال ””يا يحي خط الكتاب بقوة“» 
و أراد به خطابه ؛ أو كان الرجل فى سفيئة و ابنه خارج السفينة قال ” با ببى اركب معنا“ 
5 راد به خطابه , أو كان يحنبه رجل اسمه موسى و فى بده عصا ققال له المصلى ” وما 
تلك بيمينك يا موسى “ و أراد به خطابه ؛ أو قال رجل للصل : بأى موضع مررت ؟ 
فقال ” بر معطلة و قصر مشدد “ و أراد به جوايه . أو أنشد شعرا فى الصلاة فيه ذكر 
الله نحو قوله ”” تبارك ذو العلا و الكير ياء “: يحمل متكلا حتى تفسد صلانه فى هذه 
الوجوه كلها . و كذا إذا قرع الباب على المصلى أو نودى من الخخارج قال ”و من دخله 
كان آمنا ““ و أراد به الجواب و الإذن بالدخول تفسد صلاته . و إِذا أراد قراءة القرآن 
فى هذه الصور كلها لا تفسد صلاته ٠‏ و فى الخانية : و لو قال ” انا ربكم الاعلى “ وأراد 

6/5 الإخبار 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ ها يفسد الصلاة وما لا يفسد ) ج١١‏ 


الإخبار عن سه 5ك قال فرعون ‏ عليه اللعنة - .صير كافرا و تبطل الصلاة ٠‏ ولو قال , 
رجل بين يدى المصلى ”” أمع الله إله آخر “ فقال المصلى ” لا إله إلا الله “ إن أراد به 
الجواب تفسد صلاته , وق الكاق : و عند أبى يوسف رحمه الله لا تفسد . و فالسغناق: 
قالوا فى رجل بصلى فقيل له : ما مالك ؟ فقال ” الخيل و البغال و المير “ فانه ينظرء 
إن أراد نه جوابه تفسد . م : إذا عرض للصل شىء فذكر الله بريد به خخطاب الغير نحو 
أن يزجره عن فعل أء بأمره فسدت صلاته فى قول أبى حنيفة و عمد, و قال أبو يوسف: 
لا تفسد صلاته . و فى التجريد : و إذا وقف المصلى عند القراءة قتعوذ بالله من النار 
و ذلك فى التطوع فهو حسن . و أما الإمام فى صلاة الفرض فلا يفعل ذلك . ,ركذا 
المأموم يسمع و ينصت . # : و إن عرض للامام ثىء فسبح له فلا بأس بهء وأكذا 
إذا سبح ليعل غيره أنه الضلاة لا تفسد صلاته [ و فى الخلاصة : و كذا إذا قالء 
”لا إله إلا الله “ و أراد به ليع أنه فى الصلاة لم تفسد ] ' بالإجماع . 

وفى فتارى الحجة : المصلى إذا كبر بنية أن يعلم غيره أنه فى الصلاة لا تفسد 
صلاته . , اللاولى القسبيح لقوله عليه السلام : ” القيبح للرجال و التصفيق للنساء “ 
و لو صفق الرجل و سبحت المرأة لا تفسد صلاتهما و قد ترك السنة ٠‏ جامع الجوامع: 
سبح رجل لاتقياه الإمام لا تقسد صلاته . [ و إنتب ] قام إلى الثالثة لا يسبح ٠‏ 

م : و إذا دعا فى الصلاة فسأل الله تعالى الرزق و العافية لا تفسد صلاتهء و اعلم 
بأن الدعاء فى الصلاة مندوب إليهء و فى الحجة : و كل دعاء فى القرآن إذا دعا به لايقطع 
الصلاة ء م : و إذا دعا عا يشبه ما فى القرآن و لا يشبه كلام الناس لا تفسد صلاته » 
و إن دعا ما يشبه كلام الناس تفسد صلاته , و فى الكافى : و عند الشافى لا تفسد 
كالدعاء بما ييه ألفاظ القران, © : و الفرق بين ما يشبه ما فى القرأن و بين ما يشبه كلام 
الناس أن كل ما يسثل به الله و لا يسثل به غيره فهذا مما يشبه ما فى القرآن و ذلك نحو 

حت 


الفتاوى التاتارخانية. ( كتاب الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة وما لا يفد) | ج-١‏ 


قرله ”” اللهم اغفر لى . اللهم أدخلى الجنة “, و كل ما يسئل به الله و يسثل به غيره فهذا 
من جملة ها يشبه كلام الناس و ذللك تحو قوله ” اللهم زوجى فلانة » اللهم اقض دبى » 
اللهم اكمنى ثوبا “. و فى شرح الطحاوى : و لو قال بعد ما قمد قدر التشهد يصير 
خارجا كا إذا تكلم . و ف الخانية : ولو قال ” اللهم ارزقى دابة. أو: كرما“ تفسد 
صلاته . فالحاصل أنه إذا دعا فى الصلاة بما جاء فى الصلاة أو فى القرآن أو الأادعية 
المأئورة لا تفسد صلاته . و إن لم يكن فى القرآن ولا فى الأثورة و لا يستحيل سؤاله 
من العباه تفسد صلانه - و لو قرا من الإ نحيل أو التوراة أو الزبور و هو يحسن القرآن 
أولا تحن فسدت صلاته ٠.‏ وى جامع الجوامع : إذا قال ” اللهم ارزقى فلاءة “ قال 
بعضهم : لا تفسد صلاته . و الصحيم أنه تفسد . *م: روى ع أنى بكر الصديق رضىالله 
عنه أنه قال لرسول اله صلى الله عليه و سل : على دعاء أدعو به فى صلات ! فقال : قل 
”الهم إنى ظلمت نفسى ظليا كثيرا و [هه لا يغفر الذئوب إلا أنت فاغفر لى مغفرة من 
عندك و ارحمى إنك أنت الغفور الرحيم * . و ذكر فى الجامع الصغير : ادع فى الصلاة 
بكل شىه من القرآن . و بنحوه نقل عن الإمام أبى بكر عمد بن الفضل فانه يقول : إذا قال 
” اللهم اغفر لى و لوالدى“ لا تفسد صلاتهء و كذا إذا قال ” اللهم اغفر لابى “ ٠‏ و ف 
الخانية : و لو قال “اللهم اغفر لاخى“ قال شممس الائمة الحلواتى :لا تقسد صلاته . و قال 
الشيخ أبو بكر جمد بن الفضل : تمسد صلاته . و لو قال ” اللهم اغفر لعمى أو خخالى “ 
تفسد صلاته ٠.‏ ولو قال ” اللهم اغفر للؤمنين و المتومنات و المسلمين و المسلبات “ 
لا تضسد لآآنه فى القرآن . م : [ ولو قال ” اللهم اغفر لزيدء أو لعمرو“ تفسد صلاته]' 
[واو قال ” اللهم ارزقى من بقلها و فثائها و فومها و عدسها و بصلها ” لا تفسد صلاته 
لان عينها فى القرآن . و لو قال ” اللهم ارزفى بقلا وقثاء وعدسا وايصلا “ تفسد 
صلاته. و قول مد ف الأاصل: إذا دعا بما يشبه ما فى القرآن]" لم برد به حقيقة الشبه » 


()من خ (م) من : أرما خ اس . 
1ه )1١55(‏ إن 


الفتاوى التاتارهانية- ( كتاب الصلاة ‏ ما يقسد الصلاة و مالا يفسد) ١‏ 


لآن الدهاء كلام العباد و القرآنكلام الله . و لكن أراد به إذا دعا بدعوات يكون معناها 
معنى الدعوات المذكورة ف القرآن . ذكر الإمام أبو نصر الصفار أنه [ذا دعا بالدعوات التى 
ذكرها صحد رحمه الله فى الكتاب نحو قوله ”“اللهم أ كر منى. اللهم أنعم عل , اللهم عافى من 
النار ء اللهم أصلم لى أمرى »ء اللهم سددنى و وقنى , اللهم اصرف عنى شر كل ذى شرء 
أعوذ بالله من شر الجن و الإنسء اللهم ارزقى حب بيتك و جهادا فى سبيلك . اللهم 
استعملى فى طاعدلك و طاعة رسولك. اللهم اجعلنا عابدين حامدين صادقين شا كرين؛ اللهم 
ارزقنا وأنت خييرالرازقين'“ و هذا كله -سن و لا يقطم الصلاة . وفى الخلاصة : [ ولو قال 
” اللهم اقض دبى و دين والدى“ تفسد صلالنه . وفى الحجة: ولوقال ” اللهم العن 
الظالمين“' لا يقطع صلاته ]' - و لو قال '“اللهم العن فلانا” بعى ظاما يقطع صلاته ٠‏ و فى 
الخانية : و لو قال *”اللهم ارزقنى جنتك. أو ريتك“ لا تفسد صلاته . و كدالو إلى الحاج 
فى صلاته . و لوقال فى الصلاة فى أيام القشريق ” الله أ كير“ لا تفسد صلاته ٠‏ 
و لوقرأ الإمام آية الترغيب قال شرن لفق اق ولصو رلك © د انان 
ولا تضد صلاته . وف الظهيرية : و الإمام إذا قرأ آية الرحة يكره أن يسأل شيا 
منها لما فيه من التثقيل عل القوم : و يكره للقتدى أن يفءل دلك ل فيه من الإخلال 
بالسماع . و إن كان منفردا لا بأس به . 

م: و إذا نفخ التراب لتنقية موضع موده فهذا على وجهين : إن كان نفخا لا سمع 
صوته لا تفسد صلاته ‏ و فى جامع الجوامع : يكرهء :و إن كان يسمع تفسد صلاته 
عند أبى حنيفة و مد رحنها الله . واظن بعض مشايخنا أن اانفخ المسموع ما يكون له 
حروف مهجاة نحو قوله ” أف.ء يف ,ء تف '' و غير المسموع ما لا يمكون له حروف 
مهجاة و إليه مال الشسيخ شمس الآثمة الحلوانى رحمه الله و بعض مشاضخنا لم يشترطوا للنفخ 
المسموع أن ييكون له حروف مهجاة و إليه ذهب شيخ الإسلام خواهر زادهء *م إقامة 
() من آرء خ وغير»ها . 

باه 


الفتاوى التاتارضانة 8 ( كتاب الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة.و ما لا يفسد) ج ١‏ 


الحروف باللسان بدون الصوت مفسدة. و كذا الصوت المسموع الخارج من عفار ج الكلام 
يحب أن يكون مفسدا فكأنه مال إلى قول الكرخى فيا إذا صم المروف 
بلسانه ولم يسمع نفسه . و كان أبو يوسف رحمه الله أولا يقول : لا تفسد صلاتنه إلا 
إذا أراد به التأفيف- بريد به لغة العرب أف ؟ فى قوله تعالى ( فلا تقل لما أف ١‏ 
و قال القائل : أفا و تنا لموذيه . فأما إذا أراد تنقية موضع موده من التراب لا يقطع 
الصلاة , ثم رجع" و قال : لا يقطع صلاته و إن أراد بالتأفيف اغة العربء و ف الحجة: 
وعند أبى يوسف النفخ و التأفيف لا يقطمان ااصلاة . و لا فرق بين حروف الزوائد 
و غيرهاء هو الصحيح . م : والعطاس لا يقطع الصلاة و إن كان مسموعا و له حروف 
مهجاة . و فى السغناق : و هى ” أصهت “ أراد باصهت هيئة العطاس فانه يكون لبعض 
الناس على هذه الحيئة ٠.‏ و فى الكافى : و أما الجشاء إن حصل به حروف و لم يكن مدفوعا 
إليه [ يقطع عندهما . و إن كان مدفوعا إليه لا يقطع الصلاة على كل حال أيضاء و [ ن 
لم ينكن مدفوعا إليه]" إلا أنه تتحنح لإصلاح الحلق ليتمكن من القراءة إرف ظهرت له 
حروف ”أن أم"' و تكلف لذلك قال الإمام إسماعيل رحمه الله : يقطع الصلاة عندهما. 
وقال غيره مس المشا.ئخ: لا يقطع . و إن لم يظهر له حروف مهجاة لا يقطع الصلاة 
عندهما على قياس ما ذكره شمس الانمة , و فى السراجية : و لو #نحنح بغير عذر و حصل 
حرفان تفسد. و ف النصاب : إذا تنحنح ليعل القارع أنه فى الصلاة قال : إن تعمده 
و جمع حروفه فسدت صلا.ه» و رأيت جواب الفتوى عن عمد بن عبد العزيز أنه لا تفسد 
صلاته و إن تنحنس بغير ححاجة . ثم : و [إذا ساق الدابة بقول ” هو “ أو زجر الكلب 
فال ” هند “ يقطع عندهما . و كذلك إذا نفرها مما له حروف مهجاة . و فى الذخيرة : 
و إن دعا اغهرة بما له حروف مهجاة يقطع الصلاة عندهما. و إن دعا بما ليس له حروف 
مهجاة لا يقطع . و فى الذانية : و لو تثاءب فارتفع صوته لخصل به حروف لم تفسد صلاته ٠‏ 
() آية مم من سورة الإسراء (م) أى الإمام أبويوسف عن قوله الأول (م)من أرءخ ‏ 
ف الملتقط 
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الملتقط: ولو صلى الإمام العصر فلما سوا قال بحضهم «صلى ثلاثا » فصلاة القائلين فاسدة . 

6 ولوأن' ف صلاته أو تأوه أو بكى فارتفع بكاؤه - و ف الخانية غخصل له 
حررف - ث : فان كان من ذكر الجنة أو النار فصلاته تامة. و زن كان من وجع أو مصية 
فسدت صلاته عند أنى حنيقة , عمد رحمهها الله . و فى الحجة : و لو :أوه لكثرة الذنوب 
لا يقطع الصلاة ؛ و فى الخانية : ولو بكى فى صلاقمه فان سال دمعه من غير صوت 
لا تفسد صلاته . م : واتفسير الاين أن يقول ” آأه أه “ و تفسير التأوه أن يغول 
” أره“", و فى الكافى : اللآانين أن يقول ”” أن “, # : و عن أنى يوسف إذا كان يمكنه 
الامتناع يقطع الصلاة » , إذا كان لا يمكنه لا يقطع الصلاة . و عند جمد رحمه الله 
ما هو قريب منه فانه قال : إذا كان المرض خفيفا يقطع الصلاةء و إن كان ثقيلا لايقطع 
الصلاة . و سئل عمد بن سلدة عن ذلك فقال : لا يقطع . و ف الغيائية : قالوا و الاخذ 
بهذا أولى و أحسن للفتوى لآن هذا مما ييتلى به المرض إذا اشتد مرضهء # : و المشهور 
عن أنى يوسف روايتان . [حداهما أن الآنين لا يوجب قطع الصلاة سواء كان من وجع 
أو من ذكر الجنة و النار ‏ و فى النوازل قال الفقيه : و به تأخف ء ثم : الثانية أن الانين 
إذا كان ححرفين بمو ” آم “ لا تفسد صلاتهء و إن كان بثلاثة أحرف نحو ” ل 
تفسد صلاته عند بءض المشاعخ سواء كان من وجع أو ذكر النارء و هذا بناء على أن 
كل كلية اشتملت على حرفين زائدتين أو إحداهما أصلية و الأآاخرى_زائدة لا يقطع 
الصلاة عند أنى يوسف. وف الحداية : م هذا لا يقوى لان كلام الناس فى منقامم 
العرف يقبع حروف الحجاء و قيام المءدى و يتحقق ذلك فى حروف كلها زوائد 6 :و عند 
أنى حنيفة و تمد رحمهما الله يقطع . و كل كلية اشتملت على ثلاثة أحرف أو ما زاد 
عليها ففى الزيادة على الثلاث تفد الصلاة عند أنى يوسدف بلا خلاف بين المشاريخ » 
و فى الثلاث اختلاف المشا.ئخ على قوله .و الحروف الزوائد عشرة جمعها البغداديون فى 

قياه 


قرلهم ” اليوم ننساه *“ . و قلنا : قوله ” وه *“ مع التشديد يتولد منه أربعة أحرف أن 
التشديد يقوم مقام حرف واحدء و ” أوه “ بدون التشديد يتولد منه ثلائة أدرف فيكون 
فى أوه بدون التشديد خلاف المشارعخ على قول أنى يوسف رحمه الله . و فى أوه مع 
التشديد اتفاق بين المشاريخ . و حكى عن أبى حفص الكببر أنه كان يقول : إذا تأوه فى 
صلاته لا تفسد صلاته . و إنه خلاف الرواية . وف الغيائية : و أما قوله أوّه بالتشديد 
فقد اتفق المشارعم على فساد الصلاة على قوله لوجود أربمة آحرف . 6 : و إن جرى 
على لسانه حرف واحد لا تفسد صلاءه عند الكل » و ذكر شيخ الإسلام خواهر زاده: 
على قول أنى حنيفة و عمد رحمهما الله تفسد الصلاة بالصدوت المسموع فبحرف واحد 
أولى . وفى الحجة : و لو أطن السراج قال '”تف"' يقطع صلاته . و لو برّد الطعام بالنفخة 
لا يقطع و إنه مكروه . 

م : قال مد رحمه الله ى الرجل يستفتحه الرجل و هو ف الصلاة ففتتح قال : فى 
هذا كلام . اعلم بأن قتح المصلى لا يخلو من ثلاثة أوجه : إما إن يكون على إمامه . أو 
على رجل ليس هو ف الصلاة أصلا . أو على رجل فى الصلاة غير صلاة الفاتم ؛ فان 
كان الفتسم على مامه لا تفسد صلاته . وبعض مشايخنا قالوا: هذا إذا كان فيه إصلاح 
صلانه بأن ارج على الإمام قبل آن يقرأ مقدار ما يحوز به الصلاة أو بعد ما قرأ [لا أنه 
لم يتتقل إلى آية أخرى [, أما إذا لم يكن فيه إصلاح صلانه بأن قرأ الإمام مقدار ما يحوز 
به الصلاة أو اتتقل إلى أية أخرى ]' تفسد صلاته ؛ و بعضهم قالوا : لا تفسد على كل حال» 
وفى المتفق : والفتح بعد ما تلا ما يكن ما يحوزء هو الاصم فاعرف . الحداية: 
ولو كان الإمام اننقل إلى آية أخرى تفسد صلاة الفائح وتفسد صلاة الإمام. 
لو أخذ به اوجود التلقين و التلقن من غير ضرورة ٠‏ و ينوى الفتمح دون القراءة 
هو الصحيح لآنه رخص فيه وقراءته ممنوع عنه ٠‏ م : ولو أخمذ الإمام من الفاتحج 
بعد ما اتتقل إلى آية أخرى هل تفسد صلاة الإمام ؟ حك عن القاضى الإمام 

تك )0045 أئ 
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أبى بكر الزرنحرى أنه قال : تضسد ء وغيره من المشاعخ قالوا : لا تفسد . ولا يفبغى 
للامام أن يلجن القوم إلى الفتدم و لكن إذا قرأ مقدار ما يحوز به الصلاة يركم . و إن 
لم يقرأ مقدار ما يحوز به الصلاة يتتقل إلى آية أخرى . و لا ينبغى للقتدى أن يفتح على 
الإمام من ساعته ‏ و ف السغناق : و تفسير الإلجاء أن بردد الآية أو يقف سا كتاء وفى 
الحجة : و الآولى إذا فتح على إمامه أن يقرأ آية قبلها ثم وصلها بما معه كيلا يشبه 
التعلى و التعلم و هذا ليس بلازم ٠‏ 6 : و إن كان الفتهم على رجل ليس هو ف الصلاة 
فهو على وجهين. إن أراد به التعلم تفسد صلاته . و إن لم برد به التعلم و إتما أراد به قراءة 
القرآن لا تفسد صلاته , و فى احجة: و الاصم أنه يستقبل الصلاة» ‏ : و بعض مشانا 
قالوا ما ذكرنا من الجواب فا أراد به التعللم يحب أن يكون قول أنى حنيفة و عد 
رحمهما القه » أما على قول أنى يوسف ينبغى أن لا تفسد - و إن كان الفتح على رجل 
هو فى صلاة غير صلاة الإمام فهو على وجهين أيضا : إن أراد به التعلم تمسد صلاته إلا 
على قول أنى يوسف. و إن أراد به قراءة القرآن لا تفسدء وهل تفسد صلاة المستفتح 
فى هذه الصورة و هو ما إذا لم يكن الصلاة واحدة ؟ لم يذكر مد رحمه الله هذه المسآلة 
فى شىء من الكتب . و ذكر الإمام الصفار أنها تفسد . و ذكر القدورى فى شرحه : 
إذا فتح على غير الإمام فسدت صلاته من غير فصل . ثم لم يشترط فى الجامع الصغير 
التكرار . و ف الخانية : و هو اللاصم . م : و شرط التنكرار فى الأاصل فقال : إذا فتحم 
غير مرة فيدل على أن بالفتتح مرة لا تفسد صلاته » اليقيمة : ككتب إلى الحسن بن على : 
إذا فتح الصى المراهق على الإمام هل تبق صلاة الإمام صميحة ؟ قال : نعم ٠‏ 

#: وإذا أذن ف الصلاة و أراد به الآذان فسدت فى قول أنى حنيقة . و قال 
أبو يوسف: لا تفسد حتى يقول ” حى على الصلاة. حى على الفلاح “ ؛ وكذا إذا سبع 
المصلى الآذان فال مثل ما قال الموٌّؤن و أراد به جواب المؤذن فسدت صلاته ‏ فى الخانية : 
فى قول أبى حنيفة. و على قول أنى يوسف لا تفسد حتى يقول ” حى عبل الصلاة؛ حى على 


امم 
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الفلاح “ * و فى الولوالجية : و إن لم برد به الجواب ل اتفسد ء و إن لم يكن له نية اتفساد 
أيضا لآن الظاهر أنه أراد به الإجابة ٠‏ و فى الصيرفية : إذا مع التلاوة من الإمام فقال 
” معنا و أطعنا “ لم تفسد . و الأاصم أنه تفسد إذا أراد به الجواب ٠‏ و فى فوائد مس 
المة الحلوانى : إذا قرآ الإمام ” ينابها الذين "منوا ““ ففال ” لبيك ** قال لا ينيغى أن 
يشتغل بهذا. و إن قال لا تفسد ٠‏ # : و إذا جرى على لساته ” نعم “ فان كان ذلك 
عادة له يحرى على لسانه فى غير الصلاة فسدت صلاته , و إن لم يكن عادة له لا تفقسدء 
و إن قال بالفارسية ” آرت“ مهو عنزلة قوله ”” نعم“ إن كان ذلك عادة له تفسد صلاته 
وإلا فلاء والإمام الفقيه أبو الليث رحه الله يقول : ينبغى أن ييكون المسألة على 
الاختلاف الذتى عرف فما إذا قرأ القرآن بالفارسية . و الصحييم ما ذكرنا لآن عرييته 


إذا جملت من القرآن صار كأنه قرأ القرآن بالفارسية و تمة لا تفسد بالإججاع, إنما 
الاختلاف فى الاعتداد به ٠‏ المصلى إذا وسوسه الشيطان فقال ” لا حول ولا قوة 
إلا الله “ إن كان ذلك فى أمى الآخرة لا تفسد صلاته . و إن كان فى أمى الدنيا تفسد 
صلاته ٠‏ و إذا قال المصلى فى صلاته ” صلى الله على عمد “ إن لم يكن محيبا للاحد لا تفسد 
صلاته . و فى الحاوى : قال فى انجرد عن أنى حنيفة : إنه يقطع  .‏ : و فى فتاوى أمل 
سمرقند : إذا سمع اسم النى صلى الله عليه و سلم فصلى عليه و هو فى الصلاة فسدت صلاتهء 
ولو صلى عليه ولم يسمع اسعه فهذا ليس باجابة فلا تمسد صلاته ٠‏ وف الملتقط : و كذا 
لو سمخ اسيم الله تعالى فقال ”” جل جلاله “ » و فى ااظهيرية : و كذا لو جمع اسم الشيطان 
فقال ”” لعنه الله “ ٠‏ التصاب : مريض صلى فقال عند قامه أو عند انحطاطه ” سم الله © 
لما يلحقه من المشقة و الوجع لا تفسد صلاته . و عليه الفتوى . 
م : و إذا قرأ المصلى من المصحف فسدت صلاته. و هذا قول أبى حنيفة » وقال 
أبو يوسف و عمد رحمهما الله : لا تفسد - وق الجامع الصغير الحساى : و لكنه يكرة» 
و فى السغناق : و عند الشافتى يحوز بغير كراهة , و فى جامع الجوامع : و من المحراب قال 
امه الكرخى 
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التكرخى : جاز إجماعا . و فى المصف : لآنى حنيفة وجهانء أحدهما أنه يحتاج إلى عمل 
كثير وهو النظر فى المصحف و تقليب اللاوراق و رفع المصحف و غير ذلك 
و العمل الكثير يفسد الصلاة . و الثانى أنه تلقن و تعلم من المصحف ضصار /التلقن 
و التعلم من إنسان آخر. ولو كان المصحف بين يديه موضوعا لا يحتاج إلى تقليب 
الآوراق و الرفع أو كان مكتوبا فى المحراب فهى عل النكتة الآولى لا تفسدء 
و عل الثانى تفسد - و ف التهذيب : وهو اللاصم . وف الخانية : و او نظر فى امراب 
أو المصحف ونهم ولم يقرأ لا تفسد صلاته. هو الاصح  .‏ : و إذا كان 
المكتوب عل المحراب غير القرآن بآن كان المكتوب عليه ” كن فى صلاتك خاشعا » 
فنظر انصلى فى ذلك و تأمل حى فهم قال بعض مشايخنا: على قباس قول أنى يوسف 
لا تضسد . و على قياس قول عمد تفسد . وبه أخف مشاخنا ؛ و فى العيون : و قاسوا 
هذه المسألة على مسألة العين. فان من حدف لا يقرا كتاب فلان فبسط و نظر 
إليه حتى فهم و لم يقرأ بلسانه قال أبو يوسف : لا يحنث فى ,ينه لانه لم يقرأ . و قال 
جمد : بحنث آنه وجد معنى القراءة و هو فهم ما فى الكتاب وهو المقصود من الدين ؛ 
و ينبغى للفقيه أن لا يضع جزء تعليقه بين يديه فى الصلاة لانه ربما يع بصره عل ما فى 
الجزء و يفهم فتدخل فيه شبهة الاختلاف. ومن المشايخ من قال : على قول مد لا تفسد 
وإن فهم ما فى المصحف أو ما على الجراب » و روى ذلك فصا عن عمد رحمه الله ٠‏ 
ثم لم يفصل فى الكتاب فى هذه المسألة بين إذا قرأ قليلا أو كثيرا ء قال بعض مشاكخةا: إذا 
قرأ مقدار آية تامة تفسد صلاته عند أبى حنيفة و فما دون ذلك لا تفسدء و قال بعضهم: 
إذا قرأ مقدار الفاتحة [ تفسد صلاته] ' و ذا دون ذلك لا تفسد ٠‏ و كذلك لم يفصل 
فى الكتاب بين إذا لم يكن حافظا للقرآن و ينها إذا كان حافظا , قال الإمام الصفار : [ذا 
كان حافظا للقرآن و مع هذا نظر فى المصحف أو فى المكتوب علل امحراب و قرأ جازت 
اكات 
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صلاته . و إن نظر إلى ثىء مكتوب و فهم ما فيه إن نظر غير مستفهم و لكنه فهسم 
لا تغسد صلاته ‏ و ف الولوالجية بالإجماع. © : و إن نظر مستقهها و فهم تقسد صلاتة 
عند مد رحمه الله , و به أخف الشيخ الفقيه أبو الليث . ولا تفسد عند أنى يوسف . وى 
الجامع الصغير الحساءى : و لو نظر فى كتاب من الفقه فى صلاته و فهم لم تفسد صلاته 
بالإجماع . بخلاف ما لو حلف أن لا يقرأ ككتاب فلان - 

م : و فى العيون: المصبى إذا سم على أحد أو رد السلام على غيره فسدت صلاته» 
وف التجريد : ولا ينبغى أن يسلم على المصلى بكلام أو إشارة ٠‏ © : إذا أراد المصلى 
أن يس على غيره ساهيا فليا قال ” السلام»' فذكر أنه لا ينبغى له أن يسم و هو فى الصلاة 
فسكت تفسد صلانه » و فى الحجة : و كذا لو قال ”” عليك “ . 

م: النوع الثانى : 
فى بان الأافعال المفسدة 

ذكر مد رحمه الله فى السير الكبير: روى شعبة المتى عن الازرق بن قيس أنه 
رأى أبا برزة رضى الله عنه يصلى آخذا بقياد فرسه حتى صلل ركعتين . ثم انسل قياد 
فرسه من يده قفضنى الفرس إلى القبلة فتبعه أبو برزة حتى أخذ بقياده ثم رجع ناكصا على 
عقبيه حتى صلى الركمتين الباقيتين ؛ قال محد رحمه الله فى السير الكبير : و بهذا نأخذء 
الصلاة تجحرى مع ما صنع لا يفسدها الذى صنع لآنه رجع عبى عقبيه ولم يستدبر القبلة 
بوجهه . و لو استدير القبلة بوجهه حتى جعلها خلف ظهره فسدت صلاتهء ثم ليس فى 
هذا الحديث فصل بين المثى القليل و الكثير . فهذا ببين لك أن المثى فى الصلاة 
مستقبل القبلة لا يوجب فساد الصلاة و إن كثر. و بعض مشاخنا أرلوا هذا الحديث 
و اختلفوا فما بينهم فى التأويل » فنهم من قال : تأويله أنه لم يحاوز الصفوف أو لم يحاوز 
موضع وده , فأما إذا جاوز ذلك فان صلاته تفصد لان موضع موده فى القضاء 
مصلاه . و كذلك موضع الصفوف #المسجد و خطاه فى مصلاه عفوء 5" قالوا فى المصلى 

ئمه (11) إذا 


الفتاورى التاتارشانية (١‏ كتاب الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة وما لا يفسد ) بج - ١‏ 


إذا ظن أنه رعف فى صلاته قذهب لليناء مستقبل القبلة “م علم أنه ما رعغف فى صلاته قبل 
أن يخرج من السجد ثم عاد إلى مكانه لا تفسد صلاته. ولو خرج من المسجد ثم عاد تفسد 
صلاته. و كذلك إذا كان ف الفضاء فان جاوز الضفوف أو موضع جحوده فسدت صلاته 
و إنلم يحاوز لا تفسد. وكذلك إذا رأى سوادا فى صلاته فظن أنه عدو ففر ثم ظهر أنه 
سواد الوحش فان جاوز الصفوف أو موضع جوده تفسد صلاته و إن لم يحاوز لا اتفسد ؛ 
و منهم من قال : تأويله أن مشيته لم يكن متلاصقا بل مثى خطوة فسكن ثم مشثى 
خطوة و ذلك قليل وإنه لا بوجب فساد الصلاة . أما إذا كان المثى متلاصقا تفسد 
صلاته و إن لم يستدر ااقبلة لآنه أكثر العمل . و فى النوازل : لو مشى خطوة أو خطوتين 
ثم وقف م مشى حتى هشى مشيا كثيرا قال : فان كان ما بين الآول و الثاتى فصل لايفهم 
بذلك اتصال الأول بالثانى فذلك غير مفسد عليه ؛ ‏ : و منهم من قال : حديث أى برزة 
مول عل أنه مثى مقدار ما .ينكون بين الصفين . فان الأمشى فى الصلاة إذا كان مفدار 
ما يكون بين الصفين و لا يستدير القبلة لا تفسد صلاته . و هذا ل قالوا فى رجل كان 
فى الصف الثانى فرأى فرجة فى الصف اللاول فثى إليها لم تفسد صلاته؛ ولو كان فى 
الصف الثالك فرأى فرجة فى الصف الأول فدثى إلى الصف الأول . سد تلك الفرجة 
تفسد صلاته و إن لإ يستدير القبلة ؛ ومن المشاعخ من أخذ بظاهر الحدريثك ولم يقل 
بالفساد قل المثئى أو كثر استحسانا و القياس أن تفسد صلاته إذا كثر المثنى , 5 لو 
لم ينسل قباد الفرس من بده فشى مشيا كثيرا فان هناك تفسد صلاته و إن لم يستدير ااقيلة 
إلا أنا تركنا القياس تحديث أنى برزة رضى الله عنه , و إنه خص حالة العذر . و فى غير 
حالة العذر يعمل بقضية القياس ٠‏ و كان الشيخ الإمام على السغدى يحكى عن أستاذه 
أنه كان!يقول بحواز !! ملاة إذا مثى مستقبل القبلة بعد أن يكو نإغازيا. واهكذا الجواب 
فى كل حاج أو مسافر إذا كان سفره سفر العبادة ؛ و هذا كله إذا لم يستدر القبلة. أما إذا 
استدبر فسدت صلاته. . الفتاوى العتابية :م [مام صلى ركعة بقوم لخاء قوم آخر فأذنوا 


إن أت 


الفتاوى التاتارعتانة ( كتانب الصلاة - فا يفسك الضلاة وما لا يد ) ج 1 


و أقاموا بناخية المسجد فسألوا ذلك الإمام أن يؤمهم فثى إليهم شيئًا لا يقطع الصلاة ٠‏ 
م : قال جمد رحمه الته فى الجامُع الصغير : لا بأس بقتل العقرب ف الصلاة» 
و ذكر ف الاصل قتل العقرب و الحية فى الصلاة لا يفسدها - و فى الجامع الصغير العتانى: 
بريد به إذا قضداه . م : و نص عل الإياحة فى الجامع الصغير فى قتل العقرب ولم يذكر 
الحية واعلم بأن ماهنا حكرين : إباحة القتل» و فساد الضلاة , قأما ححّ الإباحة فن 
مشايخنا رحمهم الله من يسوى بين قتل الحية و العقرب فى حكم الإباحة و قال : كا يحل 
قتل العقرب و الحية فى غير الصلاة بحل قتل العقرب و الحية ى الصلاة . و الحية نوعان 
جنية و هى أن نكون بيضاء _ و فى الخلاصة الخانية : و لما ضغفيرتان تمثى مستوية ‏ م : 
وغير الجنية وهى أن تنكون سوداء تمثى ملتوية . والكل فى ذلك سواء » ومن 
المشايخ من فرق بين الحية و العقرب فقال: يحل قتل العقرب فى الصلاة و لا يحل قتل 
الحية . و من المشاعخ من يقول: يحل قتل غير الجى . و هذا القائل هكذا يقول فى غير 
حالة الصلاة إلا بعد الإنذار و الاعذار وهو أن يقول لما ” مس باذن الله وخل 
طريق المسليين لا تنقض عهد رسول الله * فان أبى حيتذ بحل قتله . وفى الخلاصة : 
و الاولى هو الاعذار رجاء للعمل بالعهد :ومن يقول بحل قتل الجى فى الصلاة 
كذلك يقول خارج الصلاة وهو الصحيح من المذهب . و [إنا باح قتل الحية 
والعقرب فى الصلاة إذا ص بين يديه و خاف أن يوذيه , فأما إذا كان لا خاف الاذى 
فيكره . و أما حكم فساد الصلاة بالقتل فن مشايخنا من قال: إن احتاج فى القتل إلى 
المثى و الضرب الكثير تفسد صلاته. و إنلم يحتج إلى المثى و الضربات الكثيزة 
بأن وطثها برججله أو وضع نعله عليها أو غَمزها أو ضربها حجر ضربة واحدة 
لا تفسد صلاته . , من المشايخ من أطلق الجواب إطلاها يا أطلق حمد ف اللاضل . 
الحاوىن :واو قتل عهربا قدام الإمام أو فى صف النساء ثم عاد إلى مكانه لازت ضلاته 
إن كان ذلك قليلا ٠‏ © : و ذكر ف الآصل إذا رمى طائرا يحجر و كلو فى الصللاة أكره 
كمه له 


الفتاوى التاتارحانية ( كتابٍ الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة وما لا يفسد )0 ج-١‏ 
له ذلك وصلاته تامة. وقيل : هذا إذا ين الحجر فى ,ده ء أما إذا أخخذ الحجر من 
الارض ورى به طيرا تفسد صلاته و لكن هذا خلاف رواية الأصل فان عمدا رحمه الله 
ذكر فى الاصل : و صلاته تامة, و لم يفصل يبنا إذا كان الحجر فى يده أو أخذه من 
اللأآرض . و ف الخلاصة : و لورى حجرا بغير حماجة إن رى بأصابعه لا تفسد صلانه 
لآنه عمل قليل , و إن رى بكفه تفسد . و ف الولواجية : و إن رى واحدا أو اثنين 
لا تفسد. وإن رءى ثلاثا تفسد . وى الحجة : و قال بعض المشاعم : إذا رمى حجرا 
و بسط ذراعه و مدها بطاقته و رى تمو الهواء فسدت صلاته بحجر واحد 6٠‏ : وى 
اللاصل أيضا : إذا أخذ قوسا و رىى بها تفسد صلاتهء و هذا إذا أخذ السهم و وضعه على 
الوتر ومده حتى رى . فاما إذا رى بالقوس فلا تفسد صلاته . و كذلك لو كان القوس 
فى يده و السهم عل الوتر لا تفسد صلاه ذا 55 

ثم اختلف المشاعخ فى الحد الفاصل بين العمل اليسير و بين العمل الكثير . بعضهم 
قالوا: العمل الكثير ما اشتمل على عدد الثلاث . و استدل هذا القائل يما روى الحسن 
عن أنبى حنيقة إذا تروح بمروحة مرة أو مل تين لا تنفسد صلاته ‏ و فى الحجة : و لكن 
يكره. ثم : و إن زاد فسدت صلاتله . و بعضهم قالوا : العمل الكثير عمل يكون 
مقصودا للفاعل و له ماس عل حدة . و هذا القائل يستدل بامرأة صلت فلسسها زوجها 
و قبلها بشهوة تضسد صلاتها . و كذا إذا مص صى ثديها و خرج اللين تضد صلاتها ٠‏ 
و بعضهم قالوا: كل عمل لا يمكن إقامته إلا باليدين فهو كثيرء حتى قالوا : لو شد 
الإزار فسدت صلاته . و كذا إذا اغتم »و كل عمل يمكن إقامته يبد واحدة فهو سير 
ما لم يتكرر. حتى قالوا : لو حل الإزار لا تفسد صلاته . و كذا إذا كان عليه عمامة 
فانتقض منها كور فسواه لا تفسد صلاته ٠‏ و ذكر ابن سماعة عن أنى يوسف : إذا تح 
بابا أو أغلقه يدفعة واحدة بيده بريد « در باز كرد يا فراز كردء ‏ لا تفسد صلاته » و إن 
عالجه متاح أو ققل فسدت صلاته : و لو رفع العامة من الوأس و وضع على الآارض 

إجده 


الفتاوى التاتارخانية 2 ( كتاب الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة و مالا بفسد ) ج ١‏ 
أو رفع عن الأارض و وضعها على الرأس لا تفسد صلاته . و لو انزع القميص لا تفسد 
صلاته, و لو لبس تفسد . ولو تنعل أو خلع نعليه لا تفسد صلاته . ولو ليس الخفين 
تفسدء و فى الحجة : و لو تخفف دد واحدة والخف راسع لا يقطع صلانه. و فى 
الخلاصة : و او ازع الخف و هو واسع لا يقطم - وف النوازل : و به نأخذ. وفى 
الحجة : و إن تزع خفيه بلفافيه فسدت صلانه . وف الخانية : و لو ألجم دابة أو أسرجها 
أو زع السرج فسدت . و إن أمسكها و خلع اللجام لا تفسد . ولو لبس ااقلنسوة 
أو البيضة أو نزعهما لا تفسد . و كذا لو زر القميص تفسدء ولو حل لا تفسد. وفى 
الحاورى: و حل الإزار و شده و حل المنطقة و شدها لا تفسد و قد أساء . و فى الظهيرية : 
قال بعضهم : كل عمل يقام باليدين عادة فهو كثير و إن فمل بيد واحدة. و ما يقام 
بيد واحدة فهو سير - م : وقال بعضهم: كل عمل يشلك ااناظر فى عامله أنه فى الصلاة 
أو ليس فى الصلاة فهو يسير. و كل عمل لا يشلك الناظر أنه ليس فى الصلاة فهو كثير. 
و فى الصغرى : و هو انختار . م : قال بعضهم : يفوض ذلك إلى رأى المبتلى به و هو 
المصلى إن استفحشه و استكثره فهو كثير و ما لا فلا . قال الإمام شمس الأثمة الحلواتى: 
هذا القول أقرب إلى مذهب أبى حنيقة ٠‏ و إذا ادهن أو سرح رأسه - وفى ١الولوالجية‏ 
أو لحيته ‏ م : أو حملت المرأة صبيا فأرضعته -. و فى الذخيرة أو قاتل رجلا أو قطع نوا 
أو خاطه : فهذا كله عمل كثير على الآاقوال كلها . الخانية : المرأة إذا تخمرت فسدت صلاتها , 
ولوجاء صى و ارنضع من ثديها وهى كارهة فزل لبنها فسدت صلاتها » و إن مص 
مصة أو مصتين ولم ينزل لبنها لم تفسد صلاتها . و إن مص ثلاث مصات تفسد صلاتها 
ينذل اللان أو لم ينزل ٠‏ # : و إذا تروح بكنه لا تفسد صلاته ‏ و فى الحجة : إذا لم يكن 
كرا و إن كان بغير ضرورة يكره . ولو أصلم السراج بيد واحدة لا تفسد صلاته» 
ولو استوقده باليدين تسد صلاته . و فى السراجية : وأو حك جسده باصبع واحدة 
ممات متواليات تفسد صلاته . و ف الفتارى الخلاصة : إذا حلك ثملائا فى ركن واحد 

مزه )1١497/(‏ تفسد 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ما يفسد الصلاة وما لا يفسد) << ج-١‏ 


تفسد صلاته , هذا إذا رفع يده فى كل مرةء أما إذا لم برفع فى كل مرة فلا تفسد 
لانه حك واحد . م: وسئل الشيخ الإمام أبو نصر عر رجل تتف شعره فى 
الصلاة ؟ قال: إن نتف ثلاثا فسدت صلاته . وفى الخانة : و لواتتف شعرة أو شعرنين 
بمرة أو مرتين لا تفسد صلاته - و ف النوازل : و لو أن المصل رفع شيا نتجسا ببده ثم 
رماه لا تفسد صلاته . اليقيمة: سئل على بن أحمد عن الرجل الذى يصلى الفجر فلما رفع 
56 من السجدة الاخيرة نام قدر التشهد فلا انقبه سلم و ذهب هل تفسد صلاته ؟ فقال: 
إذا نام قاعدا جازت صلاته بالسلام بعد القعود قدر التشهد . م : و عن الحسن 
رحمه الله فى المصلى على الدابة إذا ضربها لاستخراج السير فسدت صلاته. و بعضهم 
قالوا: إن ضربها مرة أو مين لا تفسد صلاته , و إن ضربها ثلاث فى ركمة واحدة تفسد 
صلاته ‏ بريد به إذا ضربها عبل الولاء . و لوكان فى صلاة الظهر أو أربع من النفل 
فضربها فى كل ركعة مرة أو مرتين لا تفسد صلاته . و بعض مشاضخنا قالوا : إذا كان 
معه سوط فهيبها به ونخسها لا تفسد صلاته . و إن أهوى به وضربها 'تفسدء و إن حرك 
رجلا واحدة لا على الدوام لا نفسد صلانمهء وفى الحجة : و إن حرك رجليه قليلا 
يضرب بها جنب الدابة لا تفسد صلاته , م : و إن حرك رجليه تفسد صلاته ؛ و اعتير 
هذا القائل العمل برجلين بالعمل باليدين. و العمل .رجل واحدة بالعمل بيد واحدةء 
وقال بعضهم: إن حرك رجليه قليلا لا تقسد صلاته . و إن فعل ذلك كثيرا تفسد 
صلاته ٠.‏ ولو أ كل أو شرب عامدا أو ناسيا فسدت صلاته . وفى الحجة : قال الحسن 
البصرى : لا تفسد الصلاة بالطعام و الماء ناسيا قياسا على الصومء ث : و إذا كان بين أستانه 
ثىء فابتلم لا تفسد صلاتهء هذا إذا كان بين أسنانه قليل دون الخحصة , فأما إذا كان 
أكثر من ذلك تفسد. و سوى هذا القائل بين الصلاة و الصوم . و قال بعض مشايخنا : 
لا تفسد”“صلاته بما دون ملء الفم . و فى أجناس الناطق : إذا ابتلع المصلى ما بين أستانه 
أوافضلة طعام أكله أو شراب قد شربه قبل الصلاة فصلاته نامة ‏ و فى الحجة: و عليه 
هه 


الفتاوى التاتارحانية ١‏ ( كتاب الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة و مالا يفسد) ١‏ ج-١‏ 
الفتوى/ 6 : وام يذاكر المقدار + .و هذه الرواية توافق قول عمد فق باب الحدث وان مهدا 
رحمه الله لم يذكر المقدار ثمه . و عن أبى يوسف رحمه الله فى المصل إذا مضْغ العلك أن 
صلاته فاسدةء ء عنه أيضا إذا كان فى فيه هليلجة فلاكها فسدت صلاته ‏ وق الحجة : 
لو كان كثيرا. م: ولو دخل حلقه منها شىء من غير أن يلوكها لا تفسد صلاته إلا 
إذا كثر ذلك» و فى الفتاوى العتاية : و لو كان فى فه سكر أو فانيذ' يذوب وإيدخل 
ماؤه حلقه فسدت صلاته . و هو الختشتارءهم: ولو أكل السكر قبل الشروع م شرع 
والحلاوة ق قه فدخل حلقه مع البزاق لا تفسدء كبرودة الماء بعد يحه . ثم: و عنه" فى المصلى 
إذا تنارل شيئًا أو ناول فصلاته تامة . مالم يكثر ذلك أو يكن حملا ثقيلا يتكلف بأعضاته 
أن يأخذه . و عنه أيضا فى امرأة صلت فياشرها رجل قليل المباشرة لا تفسد صلاتها ء 
و فى كثير المباشرة تفسد صلاتهاء و كذلك القبلة » و قال الشيخ أبو جعفر : إن كان 
بشهره فسدت صلاتها على كل حال . و إرتب كات بغير شهوة فالقليل يخالف الكثير ٠‏ 
ولو كانت المرأة فى الصلاة خامعها زوجها بين الفخذين فسدت صلاتها و إنلم ينزل 
منها بلة ٠‏ الذخيرة : عن أبى يوسف : إن لمسته امرأة بشهوة ولم يشته هو أو قبلته امأته 


على هه ولم يقبلها هو لا تفسد صلانه. و روى أبن سماعة : إن لمس بشهوة فسدت 
صلاته - و ف النوازل قال مد بن ساية : و به نأخق . الحاوى: عن ابن المبارك فيمن 
تناول شيئًا و شمه قال : أكرهه و لا تفسد صلاته , و قال فى الجامع الاصغر : إن شم 
شيا أو نظر فى مكتوب ف الحائط أو نحوه إن كثر ذلك فسدت صلاته . و إن قل لاء 
الحجة : و يكره للرجل أن يدخل ف الصلاة حاقناء ولو دخل جاز أن يقطع الصلاة 
و يحدد الوضوء و يستقبل الصلاة - و فى الخانية : و إن مضى عليها جاز و قد أساءء 
وف الحجة : و كذلك لو حدث” ف الصلاة جاز له القطع ‏ و او أتم يسكون صلاته مع 
() فانيذ : نوع من السكر غير السكر الأحمر (م) أى عن الإمامأبى يوسف (م) أى حدث 
الحقن فى الصلاة . 


046 الكر اهة 


الفتاوى التاتارحانية ( كتاب الصلاة- ما يفسد الصلاة وما لا يفسد) | ج-١‏ 


الكراهة .و فى الفتاوى العتاية : إلا إذا اف فوت الوقت فالإتمام أولى من تفويته من 
الوقتء و فى الحجة : و لو كان لا يتوضاً و يترك الصلاة لو أمس بقطع الصلاة فالصلاة 
مع هذا أولى من تركها ؛ و كذا لو كان 'رجل يصلى عند طلوع الشمس فيقال له «اصبر 
حتى تراتفع الشنمس» فلو صير و صل يؤجرء ولو كان يشتغل بالاشغال و ربما لا يصلى 
فالصلاة فى وقت الطلوع أولى من تركها للانه على مذهب بعض العلداء يكون مصليا ٠‏ 
جامع الجوامع : سرح رأسه أو لحبته بالاصابع لا #فسد صلاته . م : و إن عبث بلحيته 
أو حك بعض جسده لا اتفسد صلاته . قبل : هذا إذا فعل ذلك مرة أو مرلتين . و كذا 
إذا فمل مرارا و لكن بين كل ملتين فرجة , فأما إذا فعل ذلك مرات متواليات نفسد 
صلاته . وا عن الفقيه أبى جعمر سئل عمن قتل قلة فى صلاته ؟ قال : لا تفسد صلاته » 
قبل : فان قتل اثنتين أو ثلاتة ؟ قال : إن كان يعترى ذلك لا تفسد صلاته » و إن 
قتل مرة بعد مرة فان كان يقتل على طلبه تسد صلانه . و فى الولوالجبية : المصلى إذا 
قتل القمل ممارا فى صلاته إن يان قتلا متداركا حتى يكثر فسدت صلاته . و إن 
كان بين الةتلين فرجة لا تفسد ء و الكف عنه أفضل . و فى الحاوى : و قتلها فى غير 
الصلاة فى المسجد لا بأن نهء و فى الفتاوى العتابية : و لو كثر طلبه القمل فى ثوبه 
بالجس دون النظر لا تفسدء فان كان معه النظر تفسدء و لو طلب القمل فى ثوبه بين 
يديه فسدت صلاته , واكذا إن غسل بعض عضوه أو ثويه ‏ هم : و إذا صافح إنسانا 
ريد بذلك التسم عليه فسدت صلاته . ولو ضرب إنسانا بسوط أو يد فسدت صل - 
وف الحجة : و لو سقط [إنسات فأعطاه بده ليتمسك بها لا تقسد صلاته . ولو رقعه إنسان 
من مقامه ثم وضعه أو ألقاه ثم قام ووقف مكانه ولم يتحول وجهه من القبلة لاا تفسد 
صلاته . م: و لوكتب فى صلاته خطا مستبينا لا تفسد صلا إلا أن يطول فيصير حملا 
كثيرا لخيتئذ تفسد صلا , و حد الطول أن بزيد على ثلاث كليات » و فى الحجة : و إن 
كتب خطا مستبينا حيث يظنه الناظر أ ليس فى الصلاة تفسد صلاته » و فى الذخيرة : 


للحن 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة وما لا يفسد) ‏ ج  ١‏ 


المعلى عن أنى يوسف: إذا كتب فى ثىء يقرأ فسدت صلاته . و لو كتب فى ثىء لايقرأ 
لا تفسدء هم : و لوكتب عبل يديه أو على الحواء شيمًا لا يستبين لا تفسد صلانه و إن كثر. 
وإذا صب الدهن عل رأسه ببد واحدة لا تفسد صلاته . و إن أخخذ وعاء الدهن بيد 
و ادهن .رأسه يبد أخرى فسدت صلاته , وف العيون : و إن كان فى يده شىء من الدهن 
فدخل فى صلاته وهو فى يده فسم برأسه أو بلحيته لا 'تفسد صلاته وقد أساء ٠‏ و إن 
تناول السكحل فا كتحل تفسد صلاته. م : و إذا جعل ماء الورد على نفسه فهو على التفصيل 
الذى ذكرناء و فى الحجة : و إن أعطى غيره ماء الورد فأقطر على ثوبه أومس وجهه 
لا تفسد صلاته - # : ولو ركب دابة فسدت صلاته ء ولونزل من الدابة لا تفسد ء 
قيل : هذا يشكل بما إذا حمله غيره و وضعه عل السرج فان هناك تفسد صلاته . و الجواب 
عنه من وجهين ء الأاول : إن الحكم يبتى على الغالب و الغالب ر كوب الإنسان بنفسه . 
أما إركاب غيره فليس بغالب ء و ركوبه بنفسه لا يقوم إلا باليدين ؛ و الشانى : إن غيره 
لا .ركبه عادة إلا بأممه ء و فعل الغير بأمره يتتقل إليه فكأنه ركب بنفسه - ولو اتقلد 
سيفا أو نزعه لا تفسد صلاته ٠‏ و فى الخانة : و كذا إذا تردى برداء أو حمل شيئًا خفيفا 
يحمل بيد واحدة أو حمل ثويا على عاتقه لم نفسد صلاته ٠‏ ولو دفع المار بين يديه برأسه 
أو يبده لا تفسد صلاته . 

6 : و إذا أحدث فى صلاته من بول أو غائط أو ريح أو رعاف متعمدا فسدت 
صلاته » و إن سبقه الحدث ولم يتعمد إن كان موجبه الغسل فكذلك , نحو إن احتم 
أو نظر إلى اممأة فأنزل أو تضكر فآنزل» و إن كان موجبه الوضوء فان كان شيا بفعله 
الآدى فكذلك الجواب عند أنى حنيفة و همد رحمههما الله تفسد صلاته . و إن كان شيئا 
لا يفعله الآدى لا تفسد صلاته بل يتوضأ و يبى ٠‏ و إن كان عبل بدنه دمل أو جراحة. 
أو بثرة ففمزها بيده غمزا فسال منه الدم فسدت صلاتهيّ و إن لم يغمزها لكنها انشقت 
باصابة اليد أو الثوب فى الركوع أو فى السجود و سال منها الدم فسدت صلاته فى قول. 

00 (114) أبى 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة وما لا يفسد) ‏ بج ١‏ 


أبى حنيفة و مد رحمهما الله, و هو بمنزلة ما لو رماه إنسان بيندقة أو حجر و هناك تفسد 
صلاته عند أبى حنيفة و حمد رحمههما الله . كذلك هاهنا. و كذلك لو سقط من السقف 
حجر أو خشب على المصلى فأدماه. وكذلك لو دخل الشوك فى رجل المصلى . أو وضع 
جبهته على الآرض ف السجود فسال منه الدم من غير قصده تفسد صلاته عندهما. وقيل: 
تفسد عند الكل . و كذا إذا صلى تحت تججرة فسقطت منها ثمرة لخرحته ٠‏ السراجية : إذا 
رأى المقتدى على ثوب الإمام شيئًا أكثر من قدر الدرثم فظن أنه يحاسة ولم تكر. 
تفسد صلاته ٠‏ اللتيمة : سئل على بن أحمد عن المصلى إذا سبقه سبقه الحدث فأخذ نعله ليتوضأ 
و شيا آخر كان وضع قبل الشروع فى الصلاغ لعز نه سلاف بأحن وللت القل ؟ قال : 
نعم . الصيرفية : ذكر الزندويستى فى متجانسه : لو شد بساطا على أربعة أتتجار و صلى على 
البساط يتعلق فى المواء لا يحوز . ولو صل على قطعة, جد ف النهر و ,اند يحرى وز 
لانه بمنزلة السفينة . و سئل بديع الدين: لو قطم هر عضوه لحا ثم وضع ف الخال 
هو لزقت »؟ قال : لا تحوز صلاته . و عليه الفتوى . وعند أبى ,وسف تجوز صلاته ٠‏ 

م : و إن قا. فى صلاته فهاهنا فصلان . فصل ف القىء . و فصل ف التقين » أما 
فصل القء فنقول : لا تفسد صلاته بالقء إذا كان أقل من ملء الفم . فان عاد إلى جوفه 
وهو لاء_لك [إمساكه لا تفسد صلاته . و إن ابتلع وهو قادر على أن بمجه يحب أن 
يكون علل قياس: الصوم عند أنى يوسف لا نفسد صلاته 5 لا يفسد صومه. وعند عمد 
رحمه الله المألة تنكون على الروايتين . فى الكيرى : الآظهر أن لا يفسد صومه فهاهنا 
لا تفسد صلاته . و فى الخانية : تفسد فى قول حمد و اللأاحوط قوله . ) : و فى فتناوى 
الفضل ذكر روايتين عن أنى يوسف لا عن مد . و إن قاء ملء الفم تتتقض طهارته 
ولكن لا تفسد صلاته انه ليس بحدث عمدا فيتوضأ و يغسل فه ويبى على صلاته » 
وإن ابتلع بعد ماقاء .هو يقدر على أن بمجه فسدت صلاته ٠‏ و أما فصل التقين : 
فان كان أقل من ملء الفم لم تفسد صلاته . و إن كان ملء الفم تفسد صلاته لآانه 

وه 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة و مالا يمد ) ج ١‏ 


حدث عمد . و إن ابتلع ما بين أسنانه من الدم لم تفسد صلاته إذا لم يكن ملء الفم ٠‏ 

المصلى [ذا نظر إلى فرج امرأته المطلقة طلاقا رجعيا بشهوة يصير راجا وهل 
تفسد صلاته ؟ حك عن الناطق : على قول أبى حنيفة و أنى يوسف رحمهها الله تفسد 
صلاته . و هكذا ذكره شيخ الإسلام خواهر زاده و الصدر الشهيد. وأجاب الشيخ 
أ« القاسم الصفار بالفساد مطلقا . و فى الجامع الاصغر : قال ابن جاع : [ِذا نظر المصلى 
إلى فرج المرأة بشهوة ينبغى أن تفسد صلاته فى قياس قول أنى حنيفة رحمه الله وذكر 
ان رستم فى فوادره : و قال أبو حنيفة رحه الله : المصلى إذا نظر إلى فرج المرأة بشهوة 
لا تفسد صلاته و ترم عليه أمها و ابنتها. و هو قول تمد . و قال أبو يوسف رحمه الله 
فى صلاة الآثر لهشام : لا تفسد صلاته؛ وا هو رجعة لو حصل ذلك ف المطلقة الرجعية 
كان فى المسألة عن أبى حنيفة و أنى يوسف روايتان . الحجة : و لو وقع بصر المصلى على 
عورة غيره لا تفسد صلا . و إن تعمد ذلك فهو مسىء. وقال إراهم بن يوسفقب: 
إذا تعمد النظر فسدت صلاته . 

جامع الجوامع : شك أنه صلى أريعا أم ثلاثا و رفع رأسه ونظر إلى القوم يقومون 
قيل: تفسد . و قيل: لا و إنه أصح . النوازل : إن أميا اقتدى بقارئى فصلى ركعة ثم 
تعم سورة فسدت صلاته . و قال أبو عبد الله مد بن ختزيمة : يمضى عبلى صلاته ولا تفسد 
عليه ٠‏ و قال الفقيه : بهذا القول ناخف . ثم : رفع اليدين - و فى الولوالجية عند الركو ع 
و السجود ‏ فى الصلاة لا تفسد صلاته » و فى السمراجية : و هو امختار م : و ذكر الصدر 
الشهيد فى شرح الجامع الضغير رواية مكحول عن أبى حنيفة و أبى يوسف رححهما الله أنه 
تفسه - و إذا سل إنسان على المصل فرد السلام بالإشارة أو باليد أو بالرأس أو بالإصبع 
لا تفسد صلاته . و لو طلب [نسان من المصلى ثنيتا فأوى برأسه : أي نعم , أو أراه إنسان 
درهما و قال : أ جيد هو ؟ فأوى برأمه : أى نعم , لا تفسد صلاته . النسفية : سسثل”عمن 

645 تفكر 


الفتاوى التاثار خانية ( كتاب الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة و ما لا يفسد) اج ١‏ 
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تشكر فى صلاته فتذكر حديا أو ميقا ' أو شمرا نسيه أو أنشأ كلاما مرنا أو أنها . 
خطبة أو رسالة أو أبياتا من شعره ففعل ذلك فى قلبه و لم يتكلم بلسانه هل تفسدصلا*؟ 
قال : لا . الخاية : الاى إذا تعلم القرآرنف فسدت صلاته » وقال أبو بوسف و مد 
رحهما اله : إن تعل الى بعد ما قعد قدر القشهد لا تفسد صلاتهء وإن تعلم الى بعد 
ما سم ثم تذكر سعدة التلاوة فسدت صلاته فى قول أبى حنيفة: و لوكانت السجدة صلبية 
فسدت عند الكل . و لو كإن الآمى مقتديا بالقارئق فتعلم القرآن فى وسط الصلاة قال 
الشبيخ الإمام أبو بكر حمد بن الفضل : لا تفسد , و فى اليتابيع :و قال الفقبه أبو الليك: 
ونه تأخف . وكذا صاحب الجرح السايل إذا انقطم دمه. أوخرج الوقت فى خلال 
الصلاة و المتيمم إذا وجد الاء, و ماسح الخف إذا انقضت مدة مسحه» و صاحب 
الجبيرة إذا سقطت الجبيرة فى الصلاة عن بره: فسدت صلاته ٠‏ مصلى اججعة إذا خرج 
وقتها فسدت صلاته ٠‏ و كذا او أنشد شعرا فيه تسبح أو تهليل فسدت صلاته . ولو 
أغعى على المصلل أو جن فسدت صلاته . إذا نام المصلل مضطجعا «تعمدا فسدت صلاته » 
ولو نعس فى الصلاة ولم يتعمد فال نفسه حتى اضطجع قال بعضهم : تتقض طهارته 
ولا تفسد صلاتهء و له أن يتوضأ و يتى , و قال بعضهم : لا تفسد صلا و لاا تتتقض 
طهارته . و لو ثام فى ركوعه أو جحوده إن لم يتعمد ذلك لا تفسد صلاته و إن تعمد 
تفسد فى السجود ولا تفسد فى الركوع ٠.‏ الكافى : إن كان المقتدى متوضشا و الإمام 
عتيما فرأى المتدى ماء تفسد صلاته . خلافا لزفر رحمه الله . اليناييع : و لو صلى الآى 
ركعتين من ذوات الأربع بغير قراءة ثم تمل سورة فق رأها فى الآخريين بجاز عند أنى يوسف» 
وقالا : لايحوز. 

م : وما يتصل بهذا الفصل مسائل القهقهة : 

إذا تهقه فى صلاته فيدت صلانه بلا خلاف, و [نما غالفنا العافى فى كونه 

() مضنا 0000000000 


946 


الفتاوى التاتارهانة “2 ١‏ كتاب الصلاة ما يفسد الصلاة و ما لا يفسد) ج ١‏ 


حدثاء و حد القهقهة ما يكون مسموعا له و لجيرانه , و التهسم ما لا يكون مسموعا له 
ولا لجيرانه » و الضحك ما يكون مسموعا له دون جيرانه ‏ هكذا ذكر شيخ الإسلام» 
و ذكر شعس الأثمة الحلوانى : ما فوق التيسم دون القهقهة لا ذكر له فى المسوط . و كان 
الشيخ ركن الإسلام يحكى عن أستاذه أنه كان يقول : إذا ضمك حتى بدت نواجذه و منعه 
عن القراءة أو النسبيح نض الصلاة. و غيره من المشارعخ على أنه لا تقض حتى سمع 
صوته و إن قل ٠‏ و إذا قهقه الإمام بعد ما قعد مقدار التشهد قبل أن سل فصلاته ثامة 
وإنلم ,أت بلفظ السلام , لآن الخروج بلفظ السلام ليس يفرض»ء إما الفرض على 
قول أنى حنيفة الخروج بفعل المصلى و قد وجد صتع المضلى فتمت صلاته , و عليه 
الوضوء اصلاة أخرى عند علمائنا الثلائة خلافا لزهر رحمه الله . و أما صلاة القوم فان 
كانوا لاحقين أدركوا أول الصلاة فصلاتهم تامة » و إن كانوا مسبوقين فصلاتهم فاسدة 
فى قول أبى حدفة » و فى قولما صلاتهم تامة ؛ و هذا خلاف ما إذا سل الإمام أو تكلم 
أو خرج من المسجد بعد ما قعد قدر التشهد حيث لا تفسد صلاة المسبوقين بل يقومون 
و يقضون ما بق هن صلاتهم. و إن قهقه الإمام و القوم جميعا فى وسط الصلاة فان كان 
قهقهة الإمام أولا.فعلى الإمام إعادة الوضوء و الصلاة جميعا. و ليس على القوم ذلك» 
وإن كان قهقهة القوم أولا فعلى الكل إعادة الصلاة و الوضوء. و كذلك إن طانوا 
قهقهوا جميعا معا . ولو تكلم الإمام بعد ما قعد قدر التشهد ثم ضحاك القوم لا وضوء 
عليهم . و فى نوادر ابن سماعة عن أبى يوسف: إمام تشهد ثم حك قبل أن يسم 
فضحك بعده من خلفهم فعليهم الوضوء . و ذكر ف المنتق فى إمام قعد فى آخر صلاته 
قدر التشهد و لم يتشهد و القوم على مثل حاله فضحك الإمام ثم ضوك من خخلفه فقال : 
أما فى قول أنى حنيفة فعلى الإمام الوضوء ولا وضوء على القوم, وقال أبو يوسف: 
عليهم الوضوه ٠‏ و لو كان الإمام و القوم تشهدرا ثم سل الإمام ثم ضصك القوم قبل أن 
يليوا فعليهم الوضوء عندهما. و كذلك عند مد لا وضوء على القوم فى هذه الصورة 
كوه (145) وهى 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة_ما يفسد الصلاة وها لا يفسد) ١‏ ج-١‏ 


وهى ما إذا كوا بعد سلام الإمام ٠‏ و القهقهة فى حدة السهو تنقض الوضوء و لا تفسد 
الصلاة . لآن العود إليهما برفع السلام دون القعدة و كأنه قهقه بعد القعدة قبل السلام 
فلا تفسد الصلاة ‏ و عن أنى يوسف رحمه الله فى رواية شاذة أن العود إلى حدق السهو 
رفع القعدة كالعود إلى مدة التلارة. فعلى نلك الرواية يلوم [عادة الصلاة 5 تلزمه 
إعادة الوضوء . وإذا نام فى صلاته ثم قهقه لا يتتقض وطوؤه و لكن تفسد صلاته . 
إمام أحدث فقدم رجلا قد فاتته ركعة فمليه أن يصلى بهم بقية صلاة الإمام , و إذا جاء 
أوان السلام يتأخر و يقدم رجلا من المدركين ليسل بهم ء ثم يقوم هذا المسبوق و يقضى 
ما سبق به . فان قهقه الإمام الثانى و قد بق عليه ركعة أو ركعتان فان صلاته و صلاة الإمام 
واصلاة من خخلفه فاسدة , ولا وضوء على القوم و لا على الإمام الأاول. فان نوضاً الإمام 
الاول و الامام الثانى فى الصلاة مع القوم يتابعه الإمام الآول » و إن أراد الإمام الأاول 
أن يصللى فى بيته ينظر إن صل بعد ما فرغ الإمام الثابى من بقية صلاته فصلاته تامة , 
وستأتى المسألة فى فصل الاستخلاف . و إن قعد الإمام فى الرابعة قدر اتشهد و هى له 
الثالثة ثم قهقه أعاد الوضوء و الصلاة. أما صلاة من خلفه إن كان مسبوقا فكذلك فاسدة 
أيضاء ولا وضوء عليهم لصلاة أخرى لآن القهقهة وجدت من الإمام لا منهم فلا تنتقض 
طهارتهم؛ كا لو أحدث الإمام حدثا آخز وصلاة المدركين تامةء و ذكر الشيخ أبو جعفر 
المندواتى أن أيا يوسف رحمه الله قال فى الأامالى : صلاة المدركين فاسدة أيضًا كصلاة 
المسبوقين, و أما صلاة الإمام الأاول فانكان فرغ من صلاته خلف الإمام الثاتى فصلاته 
تامة بلا خلاف كغيره من المدركين ٠‏ و إن كان فى بيته ولم يدخل مع الإمام الشانى 
فى الصلاة اختلفت الروايات فيهء فى رواية أبى سلمان رحمه الله تفسد صلاته وهو الاشبه 
بالصواب - و ف الحداية: و هو الأاصح ‏ : و فى رواية الشيخ الكبير أبى حفص صلاته 
تامة , و الشيخ الإمام الزاهد أبو نصر الصفار و مشارعخ العراق سمحوا رواية أبى حفص ٠‏ 
اليقيمة : سثل عب بن أحمد عن رجل ترك القراءة فى الركعة الاخيرة من الفجر فليا قمد 
/نةقه 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة _ ما يفسد الصلاة وهمالا يفسد) ‏ ج ١‏ 


للتشهد تذكر ذلك فقام و صلل ركعة و قرأو تشهد و سد لهو هل يحوز صلاته ؟ 
قال : لا يجوز ٠‏ 

“م : وما يتصل بهذا الفصل : و إذا زاد فى صلاته ركوعا أو ججودا ‏ وف الكبرى 
متعمدا  .‏ : و ذكر فى ظاهر الرواية أنه لا تيد صلاته » هذا ظاهر . فان من اقتدى 
بالامام و الإمام ساجد كان عليه أن يسجد معه و تلك السجدة له زائدة, و كذلك لوتلا 
أية السجدة فى الصلاة لزمه صجمدة التلاوة و هذه السجدة ليست من موجبات نحرعته ,» 
بت أن زيادة السجدة فى الصلاة لا تفسد الصلاة ٠.‏ و كذلك إن زاد صججدتين أو أ كثر 
لا تفسد صلاته لان الجنس واحد فهن و إن كثرن كأنها جمدة واحدة. و هى كلها 
زوائد فى الحقيقة , لانها ليست من موجبات تحريمة الصلاة ؛ لآن ما شرع فى الصلاة 
مثى فللواحد حك الى . فان الركعة تتقيد بالسجدة الواحدة عندنا كا تتقيد بالسجدتين » 
و كذا التحلل يحصل بالسلام الواحد م بحصل بالمتى . فثبت أن ما شرع فى الصلاة 
مّى حككه حك الواحد . ثم الصلاة لا تفسد بالسجدة الواحدة و كذا بالمثى . و الذى بينا 
فى السجود كذلك فى الركوع الزائد . و كذلك الركوعات وما زاد على ذلك ٠‏ وروى 
عن محمد رحمه اللّه أنه قال فى السجود الزائد : تفسد صلاته, و همكذا ذكر الكرخى عن 
أنبى حنيفة رحه الله . و فى الخانية : المقتدى إذا رفع رأسه من السجدة قبل الإمام و أطال 
الإمام السجدة فظن المقتدى أن الإمام فى السجدة الثانة فسجد ثانيا و كان الإمام فى 
السجدة الآولى قالوا: إن نوى متابعة الإمام أو نوى السجدة الى فيها الإمام [ جازء فان 
نوى المقتدى السجدة الثانية وكان الإمام فى الأاولى ] ' فرفع الإمام رأسه عن السجدة و انحط 
للسجدة الثانية فقبل أن يضع الإمام جبهته على الآرض للسجدة الثانية رفع المقتدى رأسه 
عن السجدة الثانية لا يحوز حدة المقتدى . و كان عليه إعادة السجدة حتى لو لم يعد فسدت 
صلاته . و فى الفتاوى العتابية : و لو رفع رأسه من الركوع أو السجود قبل الإمام يحب 
()من أر. خ. 

لمذه عليه 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ ما يفسد الصلاة وما لا يفسد) ‏ ج ١‏ 


عليه أن يعود و يكون ذلك واحدا . 6 : و إذا جاء إلى الإمام وقد رفع الإمام رأسه 
من الركوع فدخل فى صلاته واركع و جد معه السجدتين لا يصير مدركا للركعة » 
ولا تفسد صلاته ٠‏ وكذلك لو أدرك الإمام فى السجدة الآولى فركم هذا الرجل 
و جد جحدتين لا تفسد صلاته . فرق بين هذا و ينها إذا ركع الإمام و جمد جمدة و رفع 
رأسه عنها لخاء رجل و دخل معه و ركع و عد ججدنين فانه تفسد صلاته : و الفرق أن 
فى المسألة الاولى لم يدخل فيها إلا زيادة ركوع للأنه وجب عليه متابعة الإمام فى السجدتين 
و ذا لا يفسد الصلاة . أما هاهنا أدخل زيادة ركعة و هو الركوع و السجود و إنه يفسد 
الصلاة » و بعض مشايختا رحنهم الله قالوا : إن زاد فى الركوع أو فى السجود إن كان 
الزيادة عن سهو بأن ركع ركوعا زائدا أو جد جودا زائدا لا تفسد صلاته بالإجماع , 
أما إذا تعمد ذلك يحب أن يكون المسألة على الاختلاف عبل قول أبى حنيفة و أبى يوسف 
لا تفسد صلاته وعلل قول مد رحمه الله تفسد . بناء على اختلافهم فى جدة الشكرء 
و كان الشيخ الفقيه مد بن مقاتل الرازى يدول بالفساد فى صورة العمد . فتاوى الحجة : 
وعن عمد رحمه الله : إذا زاد ركوعا لا نفسد. و إن زاد جودا تفسد لأانه يتقرب بالسجدة 
بانفرادها ققد خلط المكتوبة بالتطوع . و فى الخانة : إذا زاد الإمام فى صلاته جمدة 
لا يتابعه المقتدى لآنه خطأ إجماعا و لا متابعة فى الخطأ . مخلاف ما إذا ترك القعدة الأأولى 
فى ذوات الاربع فان المقتدى يتابعه و لا يقعد ٠.‏ م : و فى نوادر ابن معاعة“عن جمد : 
رجل دخل مع الإمام فى أول صلاته ثم ام فائقنه و قد جد الإمام جدة تلاوة فظن هذا 
الرجل أنه قد ركم و عد فركم هذا الرجل و جد بريد اتباع الإمام قال : لا تفسد عليه 
صلاته لانه متبع الإمام فيها للتلاوة . فان جمد أخرى فسدت صلاته ٠‏ الولوالجية : رجل 
افتم الصلاة وحده يركع بركوع مصلل آخر و يسجد بسجوده و بقعد بيقعوده ل" تفسد 
صلاته لانه ربما يكون صاحب وسوسة فيقول : إن صليت متعمدا على نضى إشتبه علة 
فأفتتح الصلاة و أعتمد على صلاة غيرى - و الله أعلم بالصواب . 
4ه 


الفتاوى التاتارهانة ( كتاب الصلاة ‏ من هو أحق بالإمامة )- 


| المصل السادس 
فى بيان من هو أحق بالإمامة ٠‏ ورّفى ببان من يصلح إماما 
لغيره و من لا يصلح إماما ٠‏ و فى بان تغير حال المصلل 
إماما كان أو منفردا أو مقتديا ٠‏ و فى بان ما بمنع حصة 


١- ج‎ 


الاقتداء وما ل" يملع . 

أما الكلام فى يبان من هو أحق بالإمامة 

قال : الآولى بالتقديم الأعلم بالسنة إذا كان يمسن قراءة ما تحوز بها الصلاة » فاذا تنساووا 
فأكثرم قرآنا . و فى السغناق : فان تساووا فى العم فأقروهم , و فى الكافى عن أبى يوسف أن 
الآقرأ أولى من الآاعل : فان تساووا فأبينهم ورعاء فان تساووا فأ كبرجم سناء و فى السراجية : 
فان تساووا فأرضؤم عند القوم ‏ وف امختار مكان فأرضوم وآحستهم خاقا ‏ و فى الخلاصة : 
م أصبحهم وجها و أنسبهم  .‏ : و العالم بالسنة أولى بالتقدحم إذا كان يحتنب الفواحش, 
الظاهرة و إن كان غيره أورع منه ٠‏ وفى فتاوى الإرشاد : يحب أن يكون إمام القوم 
فى الصلاة أفضلهم ف : الع » و الورعء و التقوى» و القراءة؛ و الحسب و الفسبء 
و الال . على هذا إجماع اللآمة . و فى شرح المتفق : قال الفقيه أبو الك رحمه الله فى 
هبسوطه : آلفقه و القراءة و الورع و السن إذا اجتمع فى واحد فهو أفضل من غيره؛ و إن 
اجتمعت هذه الخصال فى رجلين يقرع بينهماء أو الخيار إلى القوم اليديمة : سئل الحلواق 
عر. المحدث والجنب إذا نيما أيهما أولى بالإمامة ؟ فقال : المحدث . م : وقال 
أبو يوسف : أكره أن ينكون الإمام صاحب البدعة . و يكره للرجل أن يصلى خلفه ٠‏ 
ولو أن رجلين هما فى الفقه و الصلاح سواء إلا أن أحدهما أقرأ فقدَّم القوم الآخر 
ولم يقدموأ أقرأهما فقد أساوا ‏ فى الحجة : أو تركوا السئة ‏ و لكن لا يأئمون لانهم قدموا 
رجلا صالحاء و كذلك هذا الحكم فى الإمارة و الحسكومة . و أما الخلافة ‏ و هى الإمامة 

)16١( "66‏ الكبرى 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة - من هو أحق بالإمامة ) ج ١‏ 


الكيرى ‏ فلا يحوز أن يتركوا الأافضل. و ف البديعة : وعليه إجماع الآمة ٠.‏ اح : 
جماعة فى دار أضياف بريد أن يتقدم واحد ينبغى أن يتقدم المالك . فان قدم المالك 
واحدا منهم لعلمه و كبره فهو أفضل . و ف الملتقط : إذا تقدم أححدمم جاز لان الظاهر 
أن المالك أذن اضيفه [ كراما له ؛ و فى جامع الجوامع : صاحب البيت أولى إلا أن 
يكون معه ذو سلطان أو قاض ٠‏ و ف فتاوى الحسامية : دار فيها مستأجرها ومالكها 
و ضيف فن هو أحق بالإذن ؟ قال: المستأجر أحق بالإذن و الاستئذان منه. لآان الصلاة 
فى البيت نوع من الاتنفاع . و ولاية استيفاء الانتفاع للستأجر فى المدة . 

م : وذكر شيخ الإسلام فى شرح كتاب الصلاة : الصلاة خلف أهل الحواء مكره ‏ 
وفى شرح الكرخى : و إن كان أقرأهم يتاب الله , و قال: حاصل الجواب فيه أن كل 
من كان من أهل قبلتنا ولم يغل فى هواه حتى لم يحكم بكونه كافرا و لا ينكون ماجنا' 
بتأويل فاسد ‏ و فى الذخيرة : و لكنه مال عن الحق تأويل فاسد ‏ جوز الصلاة خلقه , 
م : و إن كان هوى يكفر أهلها كالجهمى و القدرى الذى قال يخلق القرآن و الرافضى 
الغاللى النى ينكر خلافة أنى بكر رضى الله عنه لا تجوز ء و ف المتتق : بشر عن أنى يوسف : 
من اتتحل من هذه الآهواء شيئا فهو صاحب بدءة . ولا يفبغى للقوم أن يؤمهم صاحب بدعة . 
وف التصاب : الصلاة خلف الكرامة لا تجوز لآانهم يصفون الله بالجسم و ذا كفر حتى 
لا بحوز أداء الزكاة [ليهم . © : و عن الشيخ أبى مد بن [سماعيل الحسن رحه الله أنه 
ا ا الصلاة خاف أهل الآهواء لا تجوز . و قال 
أبو يوسف رحمه اله : لا تحوز الصلاة خلف من يستثى فى (يمانه » و فى الذخيرة : لو قال 
” أموت مؤمنا إن شاء الله تعالى “ .يصم الاقتداء به . م : و أما الصلاة خلف شافى 
المذهب ذثره ث شيخ الإسلام : إن كان منهم من يميل من القبلة » أو احتجم ولم يتوضأء 
أو خرج منه شىء من غير السبيلين و لم يتوضأ ضأء أو أصاب ثوبه متى أ كثر من قدر الدرثم 

3. 


الفتاوى التاتارخانية << ( كتاب الصلاة ‏ من هو أحق بالإمامة ) ج٠١‏ 


ولى يغسله : لا تجوز . و فى الذحيرة : و قال شمس الأآمة الحلوانى : لا بيصم الاقتداء 
بشفعوى المذهب إذا كان يعلم أنه لا برى الوضوء من الحجامة و الوتر ثلاث يتسليمة 
واحدة . و قال ركن الإسلام على السغدى : ما لم يتين بالمفسد يصلى خلفه ٠‏ و ف الخنانية : 
الاقتداء بشفعوى المذهب قالوا : لا بأس به إذا لم يكن متعصباء و لا شال فى إيمانه » 
ولا منحرفا انحرافا فاحشا عن القبلة بأن جاوز المغارب . و لا يتوضاً بالماء القليل الذى 
وقعت فيه النجاسة. وفى الخلاصة : و ذكر مكحول النسى عن أى حنيفة أنه إذا لم يعلم منه 
ثىء من هذه الاشياء يجحوز الاقنداء من غير كراهة . و كذا ف العتابية و اتختار أيضا ٠‏ 
© : و قال أبو يوسف لا تحوز الصلاة خلف المتكلم حق ء للانه بدعة. ولا تجوز الصلاة 
خلف البتدع . و فى المنتق : إراهم عن عمد أنه سئل: هل يصلى خلف شارب الخر؟ 
قال : لاا ولا كراهة ‏ و معنى قول عمد رحمه الله ” لا “ : لا ينبغى . فآما الصلاة خلفه 
خائزة . و فى جامع الجوامع : و قال أبو يوسف : يكره . 

: وف نوادر المعلى عن أبى يوسف معتوه يفيق أحيانا إلا أنه ليس لإفاقته 
وقت معلوم إن كان فى أكثر حالاته معتوها فهو فى جميع حالاته بمنزلة المطبق عليه , 
فان صل فى حال إفاقته بقوم أعادوا الصلاة . و إن كان لإفاقته وقت معلوم فهو فى إفاقته 
بمنزلة الصحيح . و ف الخانية: ولا يصح الاقتداء بانجنون المطبق » فان كان يحن و يفيق 
يصم الاقتداء به فى زمان الإفاقة . و لا يصم الاقتداء بالسكران, و فى العيون قال الفقيه : 
فى الروايات الظاهرة لا فرق بين أن يكون لإفاقته وقت معلوم أو لم يكن فهو بمازلة 
الصحيم فى حال إفاقته . و به تأخف  .‏ : و لا بأس يآن يوم الاعمى . و البصير أولى . 
وف الخلاصة : و يكره إمامة الأاعمى . وف اللاتفع ذكر الإمام المعروف خواهر زاده 
فى مبسوطه : نما يكره تقدم اللاعمى إذا كان غيره أفضل منه . أما إذا كان اللاعمى 
أفضل من غيره فهو أولى ٠.‏ و فى فتاوى العتابية : و لو كان بقدمه عرج يقوم ببعض 
قدمه يحوزء وغيره أولى . م : و يكره إمامة العبد و ولد الزنا - و فى شرح 

1 الكرخى 


الفتاوى التاتارهانة ( كتاب الصلاة ‏ من هو أحق بالإمامة ) اج ١-‏ 


الكرخى : معناه غيره أولى ٠‏ و فى الكبرى : ويكره أن يكون الإمام 0 
وينكره للرجال أن يصلوا خلفه ٠‏ و فى شرح المتفق : لو اجتمع الحر و العبد أو الحر 
والمعتق و استويا عليا و قراءة فالحر اللاصلى أولى من العبد و المعتق عندنا » و إن قدموه 
جازء وف الكافى: و إن تقدم الفاسق جاز. خلافا لمالك رحمه الله . م : و أما 
اللأعرانى فات كان عالما بالسنة فهو كغيره إلا أن غيره أولى . و فى الكافى : قالوا و يستحب 
تقد العربى لانه يسكن المدن . و ف التهذيب : الإمام إذا كان جنبا أو حدما و القوم 
لا يعلمون لا .يصم اقنداؤمم به. و عند الشافعى يصح صلاة القوم . و فى السغناق : و أما 
إذا علم قبل الاقتداء أن الإمام جنب أو محدث فلا يحوز الاقتداء بالإجماع ؛ 
وأما الاقتداء بالكافر و المرأة فلا يحوز عنده 5 لا بحوز عندنا سواء عم أو لم يعلم ٠‏ 
ثم: ولا تحوز إمامة الصى فى صلاة الفرض . و قال الشافى : تجحوزء و أما 
اقتداء البالغ بالصى ف التطوع فقد جوزه عمد بن مقاتل للحاجة إليه خصوصا 
فى ليالى رمضان ف التراويح . و به قال مشاييخ بلخ . و اللاصح عندنا أنه لا يحوزء 
لآن نفل الصى دون نفل البالغ حتى لا يلزمه القضاء بالإفساد ‏ و فى نوادر الصلاة : 
إذا افتتح الصلاة خلف غلام لم يحتل ثم قهقه لا ينتقض طهارته ٠‏ و يحوز الاقتداء 
يمن كان معروفا بأكل الربا و لكن يكره ٠‏ و ف الظهيرية : و لا بأس بالصلاة خلف 
الإمام الجائر . » : و روى عن أنى حنيفة نصا وعن أنى يوسف رحمه الله : لا يفبغى 
للقوم أن يؤمهم صاحب خصومة ف الدين . و إن صلى رجل خلفه جاز ء قال الفقيه 
أبو جعفر : يحوز أن يكون مراد أنى يوسف الذين يناظرون فى دقائق الكلام ٠‏ و من 
صلل خلف فاسق أو مبتدع ييكون نحرزا ثواب الناعة , أما لا ينال واب من يصيل خلف 
التق ٠‏ الفاسق إذا كان يوم و يعجز القوم عن منعه تكلموا . قال بعضهم : فى صلاة 
الججعة يقتدى به ولا يترك الجمعة بامامته . و أما فى غير الجعة من المكتوبات لا بأس 
بأن يتحول إلى مسجد آخر ولا يصل خلفه ولا يأثم بذلك - ومن أم قوما وهم له 

م 


الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الصلاة ‏ من يصلح إماما لغيره و من لا يصلح ) ج - ١‏ 
كارهون إن كانت الكراهة لفساد فيه أو لانهم أحق بالإمامة كره له ذلك. و إن كان 
هو أحق بالإمامة لم يكره . الحجة : و ينبغى للامام أرنى حترز عن ملامسة النساء 
و مخالطتهن لآآنه قد يقتدى به من برى نقض الوضوء بملامسة النساء حتى لا يكون صلاتهم 
عندهم مع الكراهة , و يحترز مواقع الاختلاف ما استطاع - 6 : أبو سلمان عن مد 
فى نوادره: رجل أم قوما شهرا ثم قال ”” كنت على غير وضوء “ أو قال ” فى ثوبى 
قذر “؟ قال: يعيدون صلاتهم. إلا أن يكون ماجنا لخبتذ لا يلتفت إلى قوله 
ولا يدون الصلاة ‏ و قد فسر بعض التقدمين اللماجن : المائل إلى الهزء و اللعب » 
وف الظهيرية : و الماجن هو الفاسق و هو أن لا يبالى بما يقول و يفعل و يكون أعماله 
على نهبج الفساق , و فى الحجة : و لو قال و ادعى أنه كان مجوما لا يصدق لان الصلاة 
بالججاعة آية الإيمان فيضرب ضربا شديدا و لا يحب إعادة الصلاة ٠.‏ و ذكر السيد الإمام 
أبو القامم السمرقندى فى كتاب الملتقط إذا وقعت صلاة الإمام فاسدة ينبغى أن يخير 
الناس الذين صلوا خلفه ليعيدوا صلاتهم . فان غابوا يكتب إليهم او برسل [ليهم من 
يأمرمم بذلك ليخرج هو و مم من العهدة , إلا إذا كان فى فصل ممتهد فيه جاز أن يأخذ 
فى تلك الصلاة بقول من يقول بالجوازء كا حدكى أن أبا يوسف اغتسل بوم الجمعة و صلل 
ببغداد فوجدوا فى تلك البثر فارة ميتة فأخمر بذلك ققال : تأخذ بقول إخواتنا من أهل 
المدينة تمسكا بالحديث المروى عن النى عليه السلام أنه قال ”” إذا بلغ الماء قلتين لا يحتمل 
خيثا “4 أما إذا كان الفساد بأمس حتم يأمس الناس بالإعادة » روى عن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه أصابته الجنابة تقى ذلك عليه حتى صلى ثم تذكر فأمى مناديا ينادى 
فى المديئة : ألا ! إن اللآمير صلى و هو جنب فن صل خلفه فليعد الصلاة ٠‏ 

م: وآما بيان من يصلح إماما لغيره و من لا ,يصلم : 

قال مد رحمه اله فى الجامع الصغير. : لا يوم القاعد الذى يي قوما .ركعون و يسجدون 
قياماء و لا قوما قعدوا بركعون و يسجدون. فان كان حال الإمام مثل حال المقتدى 

3 (161) أو 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ من يصاح إماما لغيرمرو من لا يصلح ) ج - ١‏ 
أو فوقه جازت صلاة الكل . و إن كان حال الإمام دون حال المقتدى حصت صلاة 
الإمام ولا يصح صلاة المقتدى ‏ بيان هذا الاصل ف المسائل إذا كان الإمام يصلى 
قائما بركوع و هود و خلفه قوم يصلون قياما يركوع و سحود. أو قوم .صلون قعودا 
بركوع و جود . أو قوم يصلون بايماء مستلقين عل قفاهم : فصلاة الكل جائزة ٠‏ و إذا كان 
الإمام .يصب قاعدا .ركوع و جود و خافه قوم يصلون قباما يركوع و جود القياس أن 
لا تجوز صلاة القوم . و به أخذ عمد رحمه الله و فى الظهيرية : الفرض و النفل سواءء 
م : وف الاستحسان جوز صلاة القوم . وهو قولما . وف البديعة : و لوكان القوم 
يصلون قعودا بركوع و جود كالإمام. أر يصلون تعودا بالإيماء ولا يقدرون على 
السجودء أو يصلون قباما بالإيماء بأن كانوا لا يقدرون عل القعود : فصلاة الكل جائزة. 
م : و إن كان الإمام يصلى قاعدا بالإيما. لا يقدر على السجود و خلفه قوم يصلون 
قعودا بالإيماء أيضا يحوز . و إن كان خلفه قوم قيام .ركعون و يسجدون و قوم قعود 
يركعون و يسجدون لا تجوز صلاة القوم عندناء و عند زفر رحمه الله موز فرع 
فى نواهر الصلاة على هذا الأاصل و قال : إذا كان الإمام مستلقيا يؤءى و خلفه من يؤزى 
مستلقيا و من يؤى قاعدا تجوز صلاة من هو فى مثل حاله . و لا تجوز صلاة القاعدء 
والهذا فرق أبو حنيفة و أبو يوسف رحمهما الله بين هذا و بين اقتداء القائم بالقاعد الذى 
بركع و سجداء لآن حال الإمام هناك قريب من حال المقتدى حتى يحوز أداء التطوع 
قاعدا مع القدرة على القيام . و هاهنا عخلافه . قال عمد فى الجامع الصغير أيضا فى أنى 
صل بقوم أميين و بقوم قارئين : فصلاتهم جميعا فاسدة عند أنى حنيفة . و قال أبو يوسف 
و تمد صلاة الإمام ومن هو بمثله نامة » و صلاة القارئين فاسدة . يحب أن يلم بأن 
الى إذا أم قوما أميين أن صلاتهم جميعا جائزة بلا خلاف . و فى الذغيرة : لان 
الحالة مستوية . فهو كالعارى إذا أم قوما عراة. و كصاحب الجرح السايل إذا أم 
قوما جرحى ء و ف السغناق: و اختلفوا فى الذى يصل قاعدا موميا بالذنى .يصلى مضطجما 
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الفتاوى التاتارجيانية ( كتاب الصلاة ب من يصلح إماما ايده و من لا يصاج ) ج ١‏ 
و الإصبح أنه يحوز عل قول بجدء و كذلك الإظهر عل قولما جوازه . م : و المي ” 
إذا أم قوما قارئين فصلاة الكل فاسدة بلا خخلاف . و كان شيخ الاميلام أبو البيين 
الكرخى يقول : اقتداء القارئي بالآمى صصبج ف الاميل لكن [ذا جاء أوان القراءة تفييدٍ 
صلاتهء و كان أبو جعفر الطجاوى يقول: لا يصمح اقتداء القار باللنى أصلا - 
وف التهذيب : اتفاقا , و فى الخلاصة الخانية : و اللاصح أنه لا وصور شارءا فاه ذكر فى 
اللاصل : القارئى إذا اقتدى باللاى فى التطوع ثم أفسد لا يلزمه القضاء ٠.‏ 6 : و القادئي 
إذا أم قوما أميين فصلاتهم جميعا جائزة بلا خلاف . و ف الحجة : الى الذى لا يقرأ 
شيا من القرآن ٠‏ و الذى لا سكتب ولا يقرأ شيبًا من الخيط . و المراد بما نذكرم في 
الفقه هو الذى لا يقرأ شيثبا من القرآن. أما الى لإا يكت ولإ يقرأ و لكبه 
بحفظٍ من القرآن ما تحوز به الصلاة فلا براد به الى فى الفقه لإانه إذا قرأ الفاتحة 
والسورة من حفهظ جوز اقتداء القارئين و إن من لا يفهم البخط و لا يكتب ٠‏ 
ولو اقتدى أى بالقارئى ثم تمل سورة فى الصلاة فانه لا تفببد جلانه لأانه و إن 
كان قاربًا لكن لا قراءة على المقتدى فلا يحب عليه أن ستقِبل: الصلاة ؛ و فى السغناق: 
و ذكر الإمام الترتائى رحمه الله : يهب أن لا يترك اللائى اجتهياده فى آناء ليله 
ونهاره حيى يتعلم مقدار ما تجوز به الصلاة ؛ فان قصر لم يعذر عند الله تعالى » 
وفى الكبرى : والعارى إذا وجد فى صلاته هويا و هو لف الإمام يستقيل الصلاة ٠‏ 
واللاجرس إذا أم قوما خرسا فصلاة ابكل جائزة؛ و إذا أم أميا ذكر في بءض 
المواضيع: لا موز عن علمائنا. و ذكر شيخ الإسلام فى شمرح كتاب الصلاة أن الأاخرس 
مع الى إذا أراد الصلاة فان الآبى أولى بالإمامة » فهذا دليل على جواز-اقتدإء اللآمى 
بالاخرسي ء و الى إذا أم الأاخجرس فصلاتهها جائزة بلا خلاف ٠‏ و فى الميراجية : 
اللاخرس إذا صلل هتفردا جان و إن كان قادرا على الإقتداء بالقارى . 6 : الأخرس 
إذا أم قوما خرسا و قوما قارئئي فصلاة الكل فامبية عند أبى حنيفة , و عندهها صلاة 
5و الإمام 


الفتاوى التاتاريجانية ( كباب الهلاة ب من يصلمح إماما لفيده ورين لا يملح ) ج - ١‏ 
لإبام ددمت هو عثل حال جائرة في امبالنن جيما: قياما عل البارى أذا آم قي * 
كساة و عراة . و قياسا على صاحي الجرح السبايل إذا أم قوما ماما و جرحى ؛ و قياسا 
على المؤى إذا أم قوما مؤميين و قوما قادرين فان في هذه الصور تجوز صلاة الإمام 
و من هو بمثل حاله ٠.‏ و رأيت مسألة اللاى إذا كان يصلى وحده وهناك قارى يصلى 
وجده في بعض النريخ أن القارى إذا كان على باب المسجد أو يوار المباجد و الى فى 
المسجد يصلى وحده إن صلاة الى جائزة بلا خلاف؛, و كذلك إذا كان القارىق ى 
الصلاة غير صلاة الى جاز لآءى أن يصلل وحده و لا يفنظر فراغ القارى من الصلاة 
بالاتفاق , و أما إذا كان القارئ فى ناحية أخرى و صلاتهم موافقة فد ذكرٍ القاضى 
الإمام أبو حازم رحمه الله : على قباس قول ألى حتيفة لا يحوز. وهو قول مالك رحمه اللهء 
ولئن سانا أنه يحوز فوجه تخريحه أنه لم ,ظهر من القارق رغبة فى أداء الصلاة باللجاعة 
فلا يعتير وجود القارى فى حق الآمى ٠‏ و ف السغناق : و لو حضر أنى على قار يصلى 
فم يقتد و صلى وحده اختلفوا فيه » و الأاصح أن صلاته فاسدة ء و لو افتتح الآانى ثم 
حضر القارٌ قيل : تفسد . و قال الكرخى : لا تفسد .م : و ذكر شيخ الإسلام 
عبد الله الجرجانى عن القاضى الإمام أنى حازم فى مسألة اللاخرس : إذا صل بقوم خرس 
و بقوم قارئين , و فى مسألة الى إذا صلى بقوم أميين و بقوم قارئين : [نما تفسد صلاة 
الى و الأآخرس عند أنى حنيفة إذا علم أن خلفه قارئاء أما إذا لم يعلم فلا تفسد صلاته 
كا قالا . إلا أن فى ظاهر الرواية لا فصل بين حالة العلم و بين حالة الجهل » و إلى هذا 
يميل الشيخ أبو نصر الصفار رحمه الله » و روى هشام عن عمد أنه قال قال عامة أصحابنا : 
إذا أم اللاخرس الاميين فصلاة اللاخرس تامة واصلاة اللاميين فاسدةء وإن أم أنى 
الأاخرس فصلاتهما تامة - قال الشيخ الإمام أبو جعفر رحمه الله : أراد مد بقوله ” قال 
عامة أصحابنا “ من كان معه من المتعلمين», و لم برد به أبا حنيفة انه يخالفهم فى ذلك . 
ثم إن مدا لم يذكر في الجامع الصغير أنٍ القارثئى إذا اقتدى بالإاى هل يصير شبارطا 
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الفتاوى التاتارهانة ( كتاب الصلاة ‏ من يصاح [ماما لغيره و من لا يصلح ) 005 
فى الصلاة ؟ وهذا فصل اختلف المشاعخ فيه . بعضهم الوا : لا يصير شارعا حتى 
لو كان فى التطوع لا بحب القضاء . و بعضهم قالوا : يصير شارعا “م تفسد حتى لو كان 
فى التطوع يحب القضاءء و الصحيح هو الأآاول. نص عليه حمد فى الأاصل. ذكر 
القدورى أن القارى إذا دخل فى صلاة الامى متطوعا ثم أفسدها لم يلزمه القضاء عند 
زفر رحمه الله » قال : و لا رواية عن أبى حنيفة فى هذا الفصل ء و إنا لا يلزم القضاء لإآان 
الشروع بمنزلة النذرء و لو نذر القارىق أن يصلى بغير قراءة لا يلؤمه فكذا إذا شرع . 
وكل جواب عرقه فى القارىق إذا اقتدى بالائى أم أفسده على نفسه فهو الجواب فى 
الرجل يقتدى بالمرأة أو الصبى أو المحدث أو الجنب ثم أفسده على نفسه ٠‏ 

ولا يم المؤى من بركع و يسجد . و قال زفر رحمه الله : يحوزء و فى الكافى : 
و عند الشافضى رحمه الله يصمم . 6 : و لا توم المرأة الرجل _ وف التهذيب : اتفاقا - 
: و يوم الماسسم الغاسل . و فى الخانية : و يحوز اقتداء ماسح الخف بماسح الخفف - 
الخلاصة : و فى حق صاحب الجييرة اختاف المشايخ . و الاصم أنه يحوز . و فيها ' اقتداء 
المتوضىئ بالمتيمم فى صلاة الجنازة بلا خلاف, و ذكر شيخ الإسلام هذا الخلاف فما إذا 
لم يكن مع المتوضئين ماءء و إن كان معهم ماء فانه لا يوم المتوضئين . و قال زفر 
رحمه اله بآنه يوم المتوضتين سواء كان ممهم ماء أو لم يكن . وفيها': ويكره 
الرأة أن تم النساء لعدم وروه السنة بالماعة فى حقهن . و إن فعلت قامت و سطهن - 
وفى جامع الجوامع : و خنى المشكل تقدمهن , و فى السراجية : إمامة الختثى المشكل مثله 
لا تحوز ٠.‏ © : و يوم القاعد الذى يركع و يسجد قوما قياما عند أبى حدفة , أنى يوسف » 
وقال جمد لا يوم ٠.‏ واليوم الاحدب" القائم م يوم القاعد. و فى الظهيرية : 
ولا يصمح إمامة اللاحدب القائم » وقبل: يحوزء. واللاول أصح ٠‏ م: ولا يوم 


(,) أى ف اللانية (م) الأحدب : الرجل الذى خرج ظهر. و دخل ضدره و يطنه . 
+ (9ه١)‏ الرا كب 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ من يصلح إماما لغيرو و من لا يصلح ) ج ١‏ 
الراكب النازل. و الأالشغ' إذا أم غير الالتغ ذكر الشيخ عمد بن الفضل أنه يحوز. 
وقال غيره: لا تحوز إمامته ٠‏ و المفتصد إذا أم غيره إن كان يآمن من خروج الدم 
بحوز. وفى الخانة : قبل لا يوم علل الفور و يوم بعد زمان ٠‏ التوازل : المحدود فى 
القذف لو صى بالناس جازت صلاته . ولو قضى أو شهد لا تجوز . الفتاوى العتابية : 
ولا ريصم اقتداء الصحيح الذى ثوبه تمس و تعذر عليه غسله بالبتلى بالحدث الدااما٠‏ 
وعن تمد رحمه الله إذا قرأ الإمام فى الأاوليين ثم خرس أء صار أميا فسدت صلاة القوم 
وآنم هو . وعنه : إذا اقندى الاى بالقارى ثم نذ آر سورة استقبل فى أى حالة كانت ٠‏ 
الخانية : و لا يصمح اقتداء الكاسى بالعارى . ٠‏ لا الصحيح يصاحب العذر ؛ ء فى الكاق : 
و عند الشاقعى رحهه الله بيصم - وف الظهيرية: و من اقتدى يامام فى الوتر و الإماء يقلد 
أبا يوسف و مدا فى أن الوتر سئة و المةتدى يفلد أبا حنيفة فى أن الوتر واجب يصع 
الاقنداء به لآن الصلاة واحدة ٠.‏ # : أعى اقتدى بقاري بعد ما صلى ركعة هللا فرغ 
الإمام قام الى لقضاء ما عليه فصلاته فاسدة فى القياس » و قيل : هذا قول أنى حنيقة . 
وهو كرجل نسى القراءة بعد ما قام إلى قضاء ما سبق فانه تفسد صلاته عند أنى حتيفة 
رحه الله . و فى الاستحسان يحزيه وهو قولما. كرجل افتتح صلاة العصر مع تذاكره 
أن الظهر عليه فلدا صلى ركعتين غريت الشمس بمضى على صلاته لآنه لو استقبل 
كان مؤديا جميع الصلاة خارج الوقت ولا شلك أن أداء بعض الصلاة فى الوقت 
و بعضها خارج الوقت أولى من أداء جميعها خارج الوقت . و كذلك الجواب 
فى الآاخرس ٠‏ وف الاصل: أن الى إذا افتتس الصلاة بقوم بعضهم أميون 
و بعضهم قارؤن فأحدث قبل أن يصلى شيئا فانصرف و قدم رجلا من القارئين فان 
علوم ةو عض عند قرول أن يع و اكاب و إنه قولحم جميعا . قال جمد 
رحمه الله فى إماء قرأ فى الآولين ضبقه الحدث ثم قدم. أميا فى ارين" سدت 
(م) الأثثم : من يرجع لسانه إلى الثاء و الغين. . 
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الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ تغير حال المصلى ) ج-١‏ 


صلاتهم , و كذلك إن قدمه ف التشهد و هو قول أنى يوسف و مد رحمهما الله » و روى 
عن أنى يوسف فى غير رواية الآصول أنه لا تفسد صلاتهم . وف الكافى : ولو قدمه 
بعد ما قعد قدر التشهد فهو الخلاف المعروف بين أنى حتيفة و صاحبيه , و قيل : لا تفسد 
عند الكل . م : و أما إذا صبى ركمة ثم سبقه الحدث ثم استخلف أميا لم يصم هذا 
الاستخلاف بلا خلاف . 
و آما يبان تغير حال المصلى : 
قال حمد رحمه الله فى اللاصل : أى صلى بقوم بعض صلاته لم تعلم سورة و قرأها فيا 
بق فانه لا تجوز صلاته و صلاة من خخلفه » بمنزلة الأاخرس بزول ما به من الخرس فى 
خلال صلاته. و هذا قول عليائنا الثلاثة : هذا إذا كان [ماما و تعل سورة فى وسط 
الصلاة. و فى الذخيرة: و اكذلك الجواب فما إذا كان منفردا و تعلم سورة فى وسطه . 
م: أما إذا كان مقتديا بالقارى و تعلم سورة فى وسط الصلاة لا ذكر هذه المسألة فى 
الكتب المشهورة . و قد اختلف المشا_عخ فيه » كان الشيخ أبو بكر عمد بن الفضل يقول: 
لا تفسد صلاةء و كان الشيخ أبو بكر عمد بن حامد وعامة المشا.عم يقولون: تفسد 
صلاته . القارى إذا صلى بعض صلاته ثم نسى القراءة و صار أميا فسدت صلاته عند 
ألى حنيفة و يستقبلهاء و على قول أنى يوسف و عمد لا تفسد صلاته و يبى عليها استحسانا 
وهو قول زفر رحمه الله ٠‏ القاريئى إذا صلى بقوم قارئين و قرأ فى الركمتين الأآوليين ثم 
أحدث و استخلف أميا فسدت صلاتهم » 5 لو استخلف صبيا أو امرأة . إلا على قول 
زفر رحمه الله - و علل هذا إذا رفع الإمام وأسه مم._ آخر السجدة فسبقه الحدث 
واستخلف أميا فسدت صلانه و صلاة القوم عندنا » فان كان قعد مقدار التشهد ثم 
سيقه الحدث و استخلفه فهو على الاختلاف المعروف بين أبى حنيفة و صاحبيه , و هى 
من جملة الاثنى عشرة . و هكذا ذكر الشييخ: شمس الآائمة السرخسى و أبو عبد الله الجرجاق» 
و ذكر الشيخ الإمام أبو جعفر فى كشف الغوامض أن على قول أنى حنيفة لا تفسد 
4 صلاته 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ ما بمنع مة الاقتدله و ما لا يمنع ) ج ١‏ 
صلاته . وفى اللاصل : الامى إذا افتتتح صلاة الظهر و قعد قدر التشهد و سلم ثم تعل 
سورة ثم اتذكر أن عليه سجمدى السهو فانه لا يعود » و صلاته جائزة عند الكل - ونظير 
هذا ما لو كان مسافرا فنوى الإقامة بعد السلام و كان عليه مدنا السهو فانه يصير خارجا 
بالسلام السابق . و أما إذا عاد إلى مدق السهو فلا سعد سجدة تعلم السورة فان صلاته 
تفسد على قول أنى حنيفة , و على قوطهما لا تفسد , و أما إذا سل ثم تعلم سورة ثم تذكر 
أن عليه جمدة التلاوة أو قراءة تشهد ل يذكر هذا فى الكتاب . ويحب أن نكون المسألة 
من الاثنى عشرةء فأما اذا سل “م تعلم سورة ثم تذكر أن عليه سجهدة صلبية فان صلاتهم 
تمسد عندم جميعاء لآنه تعلم سورة و عليه ركن من الاركان ٠.‏ شرح المتفق : و لا يقتدى 
من هف ف القراءة عند المجاوزة ٠‏ 

م: و أما يبان ما بمنع صحة الا قتداء و ما لا يمنع : 

فاذا كان بين الإمام و بين المقتدى حائط أجزته صلاتهء أطلق الجواب فى اللاصل إطلاقاء 
قالوا: و هذا إذا كان الحائط ذليلا قصيراء أما إذا كان بخلافه يمنم صمة الاقتداءء 
و فى الخانية: إذا كان قصيرا أسه مقدار الفرجة بين الصفين ذراع أو ذراعان كا 
يكون بين المسجد الصيق و الشتوى . هثم: و اختلف المشارئخ فى الحد الفاصل بين 
القصير الذليل . غيره. حكى عن أبى طاهر الدباس أنه كان يقول : الذليل الذى يصعد 
عليه من غير كلفة و لا مشقة يخطو خطوة و يضم قدمه عليه . و عن همد بن سلمة رحمه الله 
أنه قال : الذليل الذى لا يشتبه على المقتدى حال الإمام بسيه . و غير الذليل الذى يشتبه 
عليه حال الإمام بسبيه . و ذكر الشيخ الإمام خواهر زاده: الذليل الذى لا يمنع المقتدى 
الوصول إلى الإمام لو قصد الوصول إليه - مثل ححائط المقصورة ‏ لا بمنع صحة الاقتداءء 
و إن كان صغيرا بمنعه عن الوصول إلى الإمام و لكن لا يشقبه عليه حال الإمام سماعا 
أو رؤية» فن مشايخنا من قال : عنع صحة الاقتداء لآانه إذا لم يمكنه الوصول إلى الإمام 
فقد اختلف المكان . و منهم من قال : لا بمنع هذاء هو الصحيم ٠‏ و إن كان عريضا 
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الفتاوى التاتارحانة ' ( كتاب الصلاة ‏ ما يمنع صمة الافتداء و مالا يمنم ) ج - ١‏ 
| أو طويلا بحيث يمنع عن الوصول إلى الإمام لو أراد الوصولء إل ذكر فى بعض المواضع 
أنه يمنع صمة الاقتداء اشتبه عليه حال الإمام أو لم يشتبه. و إن كان على هذا الحخائط 
الطويل العريض ثقب إن كان لا بمنع عن الو صول إلى الإمام لا يمنم صمة الاقتداء, و فى 
الخانية : إن كان لا بمنعه عن الوصول و لا يشتبه عليه حال الإمام بسماع أو رؤية صم 
الاقتداء فى قولحم . م: و إن كان الثقب صغيرا يمنعه عن الوصول إلى الإمام و لكن 
لايشتبه عليه حال الإمام سماعا أو رؤية فن مشايخنا من قال: يمنع صعة الاقتداءء و منهم 
من قال : لا يمنع » وهو الصحيم ٠‏ و إن كان عل هذا الحائط باب إن كان الباب 
مفتوحا لا يعتبر حائلا , و إن كان الباب مشدودا قال الشيش الإمام أبو بكر الإسكاف: 
يعتير حائلا و بمنم صحة الافتداء ؛ و قال الشبيخ قر بكر الاعمش: لا يمنع صمة الاقتداء. 
وإن كان الخائط طويلا إلا آنه مشبك قن اعتير الوصول إلى الإمام يجعله حائلا؛ و من 
اعتير عدم اشتباه حال الإمام لا يحعله حائلا . و فى النوازل: ستل أبو نصر عن أبواب 
المسجد إذا غلقت , اتصلت الصفوف حيطان المسجد من ورائه ؟ قال : إن كان باب 
فين لابوا مفتوها أمق أى جانب كان جازت صلاتهم ٠‏ قير: أرأءت لو كان هذا 
الباب الذى يدخل الأامير؟ قال : فى الاستحسان جائز . قال الفقيه : و قد روى عن 
أنى يوسف رحمه الله أن صلاتهم جائزة وإن كانت اللابواب كلها مغلقة إذا لم يف 
عليهم أحوال الإمام ٠‏ م : و ذكر شيخ الإسلام تمس الامة السرخسى أنه إذا لم يكن 
على الحائط العريض باب و لا ثقب و لا خوخة ففيه روايتان» فى رواية يمنع الاقتداء 
للانه يشتبه عليه حال الإمام , و فى رواية لا بمنع و عليه عمل الناس بمكة فان الإمام يتقف 
فى مقام إبراهى و بعض الناس يقفون وراء الكعية من الجانب الآخر و بينهم بين الإمام 
الكعبة ولم يمنعهم أحد من ذلك ٠.‏ واوكان ينه و بين الإمام طريق عظيم أو نهر 
عظم أو ضف من النساء لا يحو الاقتداء عندناء و قد تكلم .المشاعخ فى مقدار الطريق: 
الذى يمنع الاقتداء ء قال بعضهم.: أن يكون مقدار بما يمر فيه العجلة .أو حمل بعير م 
بذ )1١6©(‏ وى 


القتاوى التاتارخانية '.( كتاب الصلاة ‏ ما بمنع صمة الاقتداءي مالا ينم ) ج  ١‏ 


وفى الكبرى: و ما دون ذلك لا يمنع لآنه يسير . م : وقال بعضهم إذا كان طريقا يمر 
فيه العامة يكون عظما يمنم الاقتداء به . و إن كان طريقا لا يمر فيه العامة و [تما يمر 
فيه الواحد و الاثنان لا يمنع الاقتداء. و فى الحجة : و أما طريق العامة يمع إذا كان 
ذلك قدر الصفين». [ و ف البديمة : و إن كاب ينه و بين الإمام أقل من ثلاثة 
أذرع ]' ٠.‏ : وهذا إذا لم يكن الصفوف متصلة . فأما إذا اتصلت الصفوف على 
الطريق لا نع الاقتداء. و إن كان عيل الطريق واحد لا ينبت به الاتصال . و بالثللاث 
يثبت الاتصال بالاتفاق . و فى المنى خلاف », على قول أنى يوسف رحمه الله يثيت ء 
و على قول حمد لا يثبت . و ف الخانية : فان قام المقتدى فى عرض الطريق و اقندى 
بالإمام جاز ويكره: 6 : وكذا اختلفوا فى مقدار النهر العظيم الذى يمنم صحة 
الاقتداء, قال بعضهم : النهر العظيم الذى يمنع صعة الاقتداء الذى يجرى فيه السفر 
والزوارق» هكذا ذكر الحام الشهيد فى المنتق عن أنى حنيقة و هو الصحيح. و لكن 
إنما يمنع الاقتداء فى هذه الصورة إذا كان الناس يبمرون فيه , و إن كانوا لا يمرون فيه 
لا بمنع الاقتداء ٠‏ و ف الغيائية : و إن كان بين الإمام و المقتدى نهر صغير لا يحرى فيه 
السفن و الزوارق لا يمنع الاقتداء وهو انختار. م:وعن أنى يوسف أنه إذا كان 
بحيث يمكنه المئى فى بطنه كان عظيما ‏ و فى الحجة : سواء كان فيه ماء أو لم يكن, © : 
و من المشاعخ من قال : إذا كان لا يمكن للرجل القوى أن يحتازه بوثية ‏ و فى الحجة 
بوثبة من غير نكلف - © : فهو عظم مانع من صحة الاقتداءء و فى الملتقط : إذا كان 
النهر كأضيق الطرق فانه يمنع الاقتداءء و إن كان بحيث لا ينكون طريق صغير مثله 
لا يمنع ٠‏ و فى الحجة : ساقية صغيرة مثل الذى بين الصفين " لا يمنع سواء كان فيها ماء 
أو لم يكن ٠‏ و قال أبو يوسف : التهر الذى يمثى ف بطنه حمل و فيه ماء يمنع الاقتداء » 
وإن كان بابسا واتصلت الصفوف جاز ٠‏ : و إن كان علل النهر جسر و عليمه. 
() من نسخة م فقط (م) أى قدر ما يكون بين الصفين من الفصل . 
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الفتاوى التاتظرخانية ملإ:.كتاب الفالاة.ع ما عنم صمة الاقلدأءنةتماءلا هدس ) . ج ها 
صفرف متصلة لا بمنع صحة الاقتداء يمن كان خلف النهر . و ف الحيجة : سواء رأوا إمامهم 
أم للا , و للثلاثة جم الصف بالإجماع , ملي للواحد سكم الصفف بالإجماع . و فى المثنى 
اختلاف عبل ما مس فى الطريق ٠‏ و إن كان بينه بو بين الإمام بركة أو حوض إن كان حال 
لو وقعت النجاسة فى جانب يتنجس الجانب الآخر لا يمنع الاقتداء , و إن كان لا يتجس 
يمنع الاقتداء و يكون كثيراء كذا ذكره الشيخ الإمام أبو نصر الصفار ه و فى الخانية: 
و[لو كان فى المسجد الجامع نهر يحرى إن كان صغيرا لا بمنع , و إنءكان كيرا يحرى 
فيه الزوارق] " يملح ٠‏ 500000 

: وفى فتاوى الشيخ أبى الليث : رجل يصلى بقوم فى فلاة كلاقدلؤ ما يفبغى أن 
يكون ينه و بين القوم حتى لا يحوز صلاتهم ؟ حمكى عن الشميخ الإمام أنى القاسي أنه .لل : 
مقدار ما يمكن أن يصطففب افيه القوم .م ف الحجة : مقدار ما يمر فيه المسجلة . 6 : و غيره 
من المشاخ قال: مقدار ما سمح فيه الصفان؛ فرق يون هذا و يبن ما ذا صلل الإمام فى مصلل 
العيد يوم العبد حيث يخخوز و إف كان بين الصفوف فصل . و الفرق أن مصل العيد بماذلة 
المسجد فى حمق الصلاة بالاتفاق و إن اختلفوا ذما عدا الصلاة لآن ذلك كله جغل للصلاة» 
ولا كذالك الفلاة ٠‏ و ف الخانية : و لو عئى بالناس ف الجيانة اصلاة اليد جازت 
صلاتهم و إن كان.بين الفمغوف فضاء و اتساع , لان الجبانة عند أداء السلاة لا حك 
الممسجد . و فى الحؤجة و أمط مصل العيد فالمقصورة " كالمسجد بالاتفاق ...و أما. خوط * 
الكببر قال المشابيخ : فى يوم الميب يأخف الحوط حك المسجد حتى أنه.. لو تباعد الصفوف 
(: )من أر . لخ » من و يها (0) إخيانة :- ما استوى من الأرض فى ارتفاع و لا شير 
فيه وق الاصطلاح مكان -ممهز نفتلاة العيد خار ب البق دول مصل العيد (م) المقصورة 5 
الدار .+ فواسحة. المصنة , و أخرّاد هاعنا المقصعورة؛الى تكون ق الصق و يكون نيها: اراب 
و المع عل الصمو م دول المق [:) الوط : . للنظيزة ٠‏ و المرد عماحنا اسليانة أو مصيل 
العيد الكيير اعوط عحائط سج الكيم إلا أيه لا سقفت فيه , 
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الفتاوي التاتار.عانية ( كتاب الصلاة"- ما يمتع حفة الاقتبيله و ما لجع )1 ١‏ 
أو بق عاليا هقدار هائة فراع يحوز : و فى غيره من الايام فله حك الخغازة حتى لو كوا 
بض الصلوات جاعة فالم تكن الصفوف متصلة لا تجوز الصلاة ء و أما غير من 
الغيك هن الجبالة عتارج الحوط إن اتصلت الصفوف جازت صلاتهم و إلا فلا , و اجماماك 
المتفرقة يوم العيد خارج البإدة فى كل موضع جلوسا و صفوفا بينهم و بين المصلى مفازات 
خالية لا تجوز صلاتهم ها لم يتصل . ") : إمام ضلى بقوم على الطريق فاضطف الناس 
ف الطريق عبل الطلول قال: إذا لم يكن بين الإمام و بين القوم مقدار ما يمر فيه امل جاذت 
حنلانهم » و إن كان فلا . و كذللك بين الصف الأول و بين الصفف الثاتى ‏ وفى الخانية : إلى 
آخر الصفوف . 6 : رجلان أم أحدهنا صاحبه فى فلاة من الأارض لاه ثالث و دحل 
فى ضلاتهمافتقدم الإمام حتى جاوز هوضع سج#وده مقدار ما يكون بين الصف الآول وا بيخ 
الإهام لا تفسد صلاته و إن جاوز موضع وده لآآان فى الابتداء لو كانوا ثلا و كان يله 
و يينه.ا هذا القدر جازء فكذا إذا تقدم هذا القدراء و فى الفتاوى : أو صل ف الصحراة 
ختأخر عن موضع قبانة هظدار وده لا تفسد ضلائه - وان الولو الجية : وهو الختارة 
©-: واتير مقدار موده من خطقه وعن بميئه و يساره و يعطى هذا القدر سم المسبعد 
كا فى وجه القبله . فا لم يتأخر عن هذا الموضع لم تأخر عن المنجد قل نفد صلاتهء 
ونلا يمتيز الخط فى هذا الباب حتى لو خط حوله خظا ولم يخرج عن الغخط و للكن 
كأخر عنما ذكرنا من الموتضع فندت صلاته ٠‏ وفى هذا الموضنع أبضا؛ قوم يصلون خارج 
المسجك أو فى الصغزاء وفى ومتط الصقوف هوضع لم هم قيه أحد مقداز حوض 
أو قارنين تمموز صلاة من وراء ذلك الموضع إذا كانت الصفوف الاصلة حوالى ذلك 
الموضع : و هذه المألة تيد قدثل من يقول جحواز الاقتداء عارج المسجدا.إذا كالت 
السغفوف نتصلة بسصفوف المسجد و إن لم يكن المسجد مللآن ؛ و فى باب امة فى 
صلاج الال مسألة تل عق هذا القول ؛ و صورتها : إذا غبتلى الرججل فى سوق الصيارقة 
عدلاة الجحمة مقثديك“يامام فى المضة جاز إذ1 كانت الصفوقف مكصلة عقوف المسجد » 
» 


بي الفتارى التاتارجانية ( كتاب #صلاة: ما ينع صمة الاقتداء وما لا ريع ) اج ١١‏ 
اتير اتصال الصفوف ولم ستعر كون المجد ملآن ٠‏ و إذا صلى الرجل فى المثذنة 
مقتديا بامام فى المسجد يحوز . و. ككذا لو صل على سعلم المسجد مقتديا بامام فى المسجد 
تحوز صلاته لآن غالب سطح المسجد لا يخلو عن كوة و مفصل و منفذ فصار عنائط 
بينه و بين الإمام عليه باب ٠‏ هذا إذا كان مقامه خلف الإمام أو على يمينه أو على يساره» 
فأما إذا كان أمام الإمام أو بازائه فوق رأسه لا يحوز , هو المنقول عن أصحابنا ء و ذكر 
الإمام المعروف خواهر زاده هذه المسألة و جعل الجواب فيها كالجواب ف الحائط إذا 
كان عليه ثقب أو باب مفتوح أو مشدود . الخانية : إن كان للسطيح ياب فى المسجد 
ولا يشتبه عليه حال الإيام ضح الاقتداء فى قولحم » و إن لم يكن له بابيه فير المسجد 
و لكن لا يشتبه عليه حال الإمام صمم الاقتداء به أعضاء و إن اشتبه حال الإمام لا ريصح 
الاقتداء ٠‏ م : هذا إذا صلى .على سطح المسجد . و إن صلل علل سطلح ينته و سطبح بيه 
متصل بالمسجد ذكر الشيخ الإسلام شمس الأآثمة الحلواتى رحمه الله أنه يحوز لآن سطح 
ييته إذا كان متصلا بالمسجد لا يكون أشد حالا من منزل يكون يحنب المسجد بينه و .بين 
المسجد حائط . و لو صل رجل ف مثل هذا المتزل مقتديا بامام فى المسجف و هو يسمخم 
الشكبير من الإمام أو المكير تحوز صلانه . فالقيام على السطيح ينكرن كذللك . الحجة : 
و يحوز الاقتداء لجار المسجف يامام المسجد و هو ف بيته ذا لم يكن بينه و بين المسجد طريق. 
عام , وإن كان طرها عاما و لكن سدته الصفوف جاز الاقتداء لمن فى بيته بامام. 
المسجد . و لو كان هذا فى مسجد الرياط و الخان و يينهها طريق لهل الرباط لا يمنم 
الاقتداء اانه ليس بطريق عامء © : و ذكر القاضى الإمام علاء المدين رحمه اله : لا يحوز 
الاقتداء 9ن الحائط حائل ...قصاب الفقه : و قال بعض الفقهاء : إن كان يينهما على 
الخائط :ثب يسع فيه [نسان. جاز ء و إن لم يكن فلا ٠‏ م : و ذا قام على زأس البائط 
يرود بديالحائط.. النى بين المسجد ئ منزله رذكر القاضى الإمام علاء الدينفى شرح (لختلفاته 
قالوا : يحوز: الاقتداء.. لأنه لاجائل هامنا , و ذكر القاضى الإعام_علاء.الفمن. أيضا أنه 


نيلك )264 زذا 


إفا كان على رأمى الخائط صف و صف عل سعلم المتزل قصمة اقتداء الصف اؤدى على 
سطم المنزل على اللمفلاف فيا إذا قامت الصفوف خارج الممجصد متصلة بالمسجدا ء 
و هناك إن كان المسجد ملاان يصم الاقتداء » و إن لم يكن المسود ملاان قال يسنن 
المماعخ : لا بحوز الاقتداء. و قال بعضهم : بحوز و هو الصحيم ٠‏ وف فتاوى الشيخ الإمام 
ألى .الليث: إمام صل بالناس فى المسجد الجامع فى غير يوم اججمة ققام صقب خظف الإمام 
عند المقصورة و قام صف آخر فى آخر المجد تكلموا فيه . منهسم من قال : يبموز : 
و منهم من قال : لا يحوز ء. قال الضدر الشهيد : الاعدل من الأقاويل أن الإمام إذا 
كإن فى المقصورة و القوم فى سراك خاصه جوز . و أكذلك إذا كان الإمام فى مسجد 
الانبار و القوم فى سرا> شخاصه يجحوز. و إن كان الإمام فى المقصورة و القوم فى مصجهد 
النارة لا يحوز . و فى الانية : و أما الصلاة ف المسجد الجامع بالججاعة و الإمام فى داخل 
المقصورة و القوم فى الصحن فق يوم اجمة و يوم العيد و الصفوف متصلة تموز بالاتفاق» 
و سمسى بعض المشاخ يقولون : الطريق الذى فى الجامع يمنع الاقتداء لآنه طريق عام » 
فقلت : إنه طريق المصلين إلى موضع الصلاة فلا يسكون مانعا فاتصال الصفوف أولى - 
: و انحاد الصلاتين شرط لصحة الاقتداء حتى لم يصمم اقتداء مصلى الظهر بمصللى 
الحصر ء ولا اقتداء من يصلى ظهر بوم بمن يصلى ظهر غير ذلك اليوم » وفى الخانية : 
وكذا صاحب الظهر إذا أم لصاحب الحمة أو الإمام يصل اجمعة و القوم .يصل الظهر . 
وفى جامع الجوامع : ولا من صلل ركعة ثم حضر الإمام فاقتدى بهء م : و لا اقتداء 
المفترض بالمتنفل , و يصمم اقتداء التفل بالمفترض - و فى جامع الجوامع : و ان لم يقرأ 
فى الآخريين ؛ ‏ : د قال الشافى : يصم الاقتداء فى جميم ذللك ١‏ ثم إذا لم وصح 
الاقتداء فى هذه المسائل عندنا ولم صر شارعا فى الفرض هل يصير متطوعا شارعا فى الصلاة ؟ 
ذكر فى باب الحدث أنه لا يصير شارعا ؛ و ذ كر فى باب الأاذان أنه صير شارطا » و من 
المشاعخ من قال : فى المألة روايتان: و منهم من قال : ماذكر فى باب الحدث قول 
ف 


الفتاوى اثناتارنتلنيةد عل لكتلب التللااة 51" مذ يجنء صمة لاخلا ل وتنا للا يداح )1ل بي ديدا ها 
عبد يعة لقه.- وماءة كنىء يلب. الإذان قولما ل:بناء على “أن الفرضيةأإذاببطلت هق) 
ينقاب_تطوغها ؟.ذكر .ف الزيادات ؛ إذا اختلف الفرضان فأم أندهنا صناجبهلا يوز 
صلاة .اللأموم » و إن قهقه فيها لم يكن علية:وضوء..وهذا يدل عل أنما لإأيصر 
شلرنا فى_الصلاة:ء و فى الكافى : ولو اقتدى .متتفل بمفترض خقسدمه المقتدى الم 
اقندى به فى ذلك الفرض و نوى قضاء ما ازمه بالإفساد جاز عتدنا قضاء » خملاءا لزفر 
رححمه إقه . © : .ثم بين المشاعخ اختلاف فى اقتداء المفترض بالمتتفل , قال بعضهم : اقتداء 
المقترض بالمتنفل كا لا يحوز فى جميع أفعال الصلاة لا يحوز فى فمل واحد, و بعض مشايننا 
قالوا: اقنداء المفترض بالمتنفل [نما لا بحوز فى جميع أفعال الصلاة أما يحوز فهفعل واحدء 
ألا ترى ما ذكر مد أن الإمام إذا رفع رأسه من الركوع جاء [نسان و اقتدى.به ققبل أن 
يسجد حمدنين مسق الإمام الحدث فاستخلف هذا الرجل الذى [ اقتدى نه , ساعتئدذ 
صمم الاستخلاف و يأنى الخليفة بالسجدتين و يكون] ' هاتان السجدتان نفلا للخليفة حتى 
يعيدهما بعد ذلك . فرضا فى حق من أدرك أول الصلاة . ومع هذا صم الاقتداء ! 
و كذلك المتنفل إذا اقتدى بالمفترض فى الشفع اللاخير يحوز. و هذا اقتداء المفترض 
بالمتتفل فى حق القراءة . و عامة المشايخ على أن اقتداء المفترض بالمتنفل كا لا يحوز فى 
حق جميع أفعال الصلاة لا يحوز فى فعل واحد لآن المعنى لا يوجب الفصل ‏ و أما ما 
ذكره من المسألتين أما الآولى فقلنا : نحن لا نقول بأن السجدتين نفل فى حق الخليفة بل 
هما فرض اوجود حد الفرض فان حد الفرض أنه إذا لم يؤده فى محله يؤمى بالإعادة 
إذا أمكنه, و إذا يح عن الإعادة بأن خرج من حرهة الصلاة تفسد صلاته » و قد وجد 
هذا الحد فى مسألتناء و لآن الخليفة قائم مقام الآول. و لو كان الأاول فى مكانه كانت 
اللسسجدانٍ فرضا فى. حقه و كذا فى حق الخليفة إلا أنه لا يعتد بهما فى صلاته و ك من 
فريش لا.يعتد, به ! فعدم الاعتداد لا يدل على عدم الفرضية ٠‏ [ و أما المسألة الثاية] ' فقلنا: 


جر + صلاة 


لقتاوى: التاتازانية ملإلكعاب نالكالات3 ما يملع صمة الات حزما لا تللم ٠!)‏ ناج دممادة! 


ختلاة المقتدى أخذت حم الفرنض بسبب الاقتداءا وهنا لزمه قضاء مالل يسرك مده الإماخ 
من الشفع الاول, و كذا لو أفسد المقتدى افصلاة على نفسه يازمه قضضاء أربع أركمات م 
و[ة!:أخذت صلاة المقتدى حك الفرضن كنت القراءة تفلا فنسحقه ك! فى حق الإمام» فكاق؛ 
هذا اقتداء المتنفل بالمتنفل فى. حدق القراءة , و.إذا اقتدى أحد :الناؤرين.بصاحبه لم حر لآان 
سببهها حتلف و اختلاف اللاسباب. يوجب اختلاف الاحكام فصار كاختلاف الفرضين 
و آكذا من أفسد صلاة فقضاعا مقتديا كفل جود كات القضاء زمه بالإفساد فصاو 
كا قتداء المفترض بالمتنفل ٠‏ 
الخانية : رجل اقتدى بالإمام فى المغرب ينوى التطوع فصلى الإمام انع ركعات 
و قمد على رأس الثالثة و تابعه المقتدى فى ذلك قال الشيمخ الإمام جمد .بن الفضل : 
تفسد صلاة المقتدى للآان الرابعة وجبت عل المقتدى بالشروع و على الإمام بالقيام 
إليها. فصار كرجل أوجب على نفسه أربع ركعات بالنذر و اقتدى فيهن بغيره , 
فلا تمحوز صلاة المقتدى. و فى الفتاوى العتابية : و إن لم يقعد الإمام بعد الثالة 
فصلاة الإمام فاسدة ‏ يعى الفريضة - و صلاة المقتدى جائزة لآانه انقلب كله نفلا 
للامام ٠‏ الخافية : و إذا صلى الرجل المغرب ف منزله لخاء رجل و اقتدى به يصلى المغرب 
تطوعا هام الإمام إلى الرابعة ناسيا ولم يقعد على الثالثة و تابعه المقتدى الوا : فسدت. 
صلاة الإمام و المقتدى ٠‏ © : و فى النوادهر عن محمد فى رجلين صلا معا صلاة واحدة 
و نوى كل واحد منهما إمامة صاحبه : جاز . و لو اقتدى كل واحد منهما بصاحبه فان 
صلاتهها فاسدة . ولو نذر رجل أن يصلل ركعتين فقال رجل. آخر « فه علد أن أصل. 
تلك المنذورة» ثم اقتدى أحدهما بالآخر جازء و إذا نذر رجل أن يصلى ركمعتين 
و خحلف آخر وقال د واقه للاصلين ركعتين » جاز اقتداء الالف بالنافر» و لا يحون 
اقتداء :للهاذر بالحالففت ‏ وى جامع الجوامع : جاز اقتداء الناذر بالحالف . و كذا عكسهب 
م : ولو حلف رجلان كل واحد منهما أن يصلى ركعتين و اقتدى أنحدهما بالآخرز جاقي- 
4 


الفتارىي الناتاز جانية ". (ل-كتاب ا#صطلات: مذ عع “بط الاقددله وما لا ينام )1 :اج ةا 


ينزلة اقتداء المتطوح بالمتطوع ٠‏ و لو أن ونهفين طاقف كل وإسحد منهيا أسبوط أسبوط 

و اقتدى أحدهما بالآخر فى ركمئ الطواف للا يصمم اقتدائره , بمنزقة اقتداء اللإفر بالفاذر . 
الخنالية : ذا اقتدى المشتفل بالمفتزض لأحدث المفترض و خرج من المسجد فسدات أصلاة 
الإمقم ,و لا تفسد صلاة المنتفل- الفتاوى للمتابية : لو لقتدى بمصل الظهر ف التطوع و أفسد 
ثم لقتدى به فى الظهر و صل شرج عن عهدة كليهها - و إذا قالى د ته عل أن أصل رهذه 
الصلاة الى صليها الإمام تطوطا ء و الإمام فى الظهر حل ممه “م تذكر أن عليه 
الظهر فدخل معه ف الظهر و صلى : لا ثىء عليه . و لو اقندى فى التفل بمق يصلى القلهر 
و هوا مقم يارمه اللاريع » ولو أفسد يقعنى أريما بتسليمة واحدة يقرأ فى كل ركعة . 
ولا تجوز بنسليمتين ء و [ف كلق الإمام صسافرا فعليه قضاء ركعتين . و لو اقتدى بامام 
يصل الظهر وهو مق فى التفل ثم أفسد الإمام و سافر فى الوقت : فالإمام صلل 
ركعتين و المقتدى يصلى أربا . و إن اقتدى به فى تلك جاز لكن إذا سل الإمام لا يسلم 
القتدى بلى يقوم و يصلى ركعتين بقرامة؛ و [ن لم يقرأ فى أحديههما لايحوز . 6 :واو 
أن حنق المذهب (اقتدى ف الوتر بمن برى مذهب أنى يوسف و جمد رحمهما اله قال الشي 
أبو بكر جمد بن الفضل : يصمم اقتداؤه . و لو اشتركا فى ناظة فأفسداها ثم اقتدى 
أحدهما بالآخو فى القضاء : يصم - الخانية : رجل شرع فى ركمتين تطوعا ثم أفد 
ورجل آخر شرع فى ركعتين تطوطا ثم أفسد فاقتدى أحدهما بالآخر فى القضاء : 
لا مجحوز٠‏ ماهم الجوامع : اقتديا فى الظهر متطوعين فأفسدا فأم أحدها الآخر: جاز . 
ولو اقتدى رجل برجل ف أربع قبل الظهر فاقتدى به رجل آخر برى بعد الظهر أربما 
و مجلها : جاز ٠‏ الييمة : سئل الحسن بن على حمن شورع ف العصر *م غربت الشمس 
فى خلاله ثم اقتدى به إنسان فى هذا الحصر هل يصم اقتداؤه ؟ فقال : نعم ٠‏ إنه 
لم يكن الإمام مقيا و المقتدى مسففراء م : ولا حوز اقتداء المسبوق فى قضاء مة 
سبق عثله ء و كفا لقتداء اللاحق مثله ٠‏ 

لزي )١66(‏ وإذا 


الفتلوى التاتارحانية ( كتاب الصلاة ‏ ما غنم “لقا الاقتداو:و ما لا ينم ) . ج ب ٠١‏ 


و إذا كلف صف تام من الفساء < خلف الإمام و ورا هن صفوف من الرجاك فسدات 
آة تلك الصفوف كلها استحسانا . و ف القياس تسد صلاة. صف واحد لفك 
النساءء فان كن لاما وفن فى الصف يفسدن صلاة واجد على بمينهن وواحد على 
شهالحن و ثلاثة خلفهن إلى آخر الصفوف - و ف الينابيع : و عليه الفتوى ٠‏ : وذكر 
ف واقعات الناطنى : و حمل الثلاث صفا ناما حتى قال بفساد صلاة تلك الصفوف إلى 
آخرها ٠‏ فان كانت اممأتان فالمروى عن قد رحه أنه أن المرأتين تفسدان صلاة أربعة 
نفر: واحد عن يمينهها و واحد عن إسارهما و اثثتين خلفهها تحذائهماء و عن أنى يوسف 
روايتان » فى رواية جعل الثلاث كالاثنتين قال : لا تفسدان إلا صلاة خمسة تنفر: 
واحد عن يمينهن و واحد عن إسارهن و ثلاثة خلفهن حذائهن . وفى رواية أخرى 
جعل المثنى كالثلاث و قال : امس أتان تفسدان صلاة واحد عن يمينهها و واحد عن . 
سارهما و صلاة رجلين خلفهها إلى آخر الصفوف ٠‏ ابن سماعة عن جمد رحمه الله فى قوم 
وقفوا على ظهر ظلة و المسجد تحتهم و النساء قدامهم : لا تجوز صلاتهم . و فى فوائد 
الشيخ أبى الحسن الرستغفى: إذا كان فى المسجد رف و على الرف صف من الفساء اقتدن 
بالإمام و تحت الرف صفوف الرجال هل تنفسد صلاة من وقف خلف النساء ؟ قال : 
لا تفصمد. و كذللك الطريق . قال : فان كان الرجال الذين فوق الظلة بحذائهم من 
تحتهم نساء أجزتهم . بمنزلة امرأة نحذاء رجل بينها و بينه مائط . و إن قام ثلاث نسوة 
خلف الإمام أفسدن على من قام بحذائهن خلفهن إلى آخر الصفوف. و من لم يكن عحذائهن 
من أهل الصفوف فصلاتهم تامة . بشر عن أبى يوسف فى إمام صلى برجال و نساء 
وصف النساء بحذاء صف الرجال قال : تفسد صلاة رجل واحد الذى بين الرجال 
و النساءء و صار ذلك كسترة أو حائط يينهم و بينهن ء ألا ترى أنه لو كان بن صف 
النساء و بن صف الرجال سترة قدر مؤخرة الرحل كان ذلك سترة للرجال ؤ.لا تفسد 
صلاة واحد منهم ! و كذلك لو كان بينهم حائط و كان الحائط .قدر الذراع كانت سترة 
1 قنه 
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و إن كان أقل من ذالك لا يكون سترة .فان كان النساء فوق ذلك الحائ - يعنى الذى 

هو قدر النراع - فلهس بسترةء و إن كان الحائط قدو قامة أو أطول فهو سترة لمن كان 
على الارض من الرجال ولا سكون ستّرة لمن كان على الحائط . و إن قام الرجل على 
الحائط و النساء على الأارض فهذا وها او قاست النساء على الحائط و الرجل على 


الآرض سواء ٠‏ 
الفصل السابع 
فى ببان مقام الإمام و المأموم 

وإذا كان مع الإسام جل أو صى يعقل الصلاة قام عن بمينه , و هو المختار .و فى الغتاوى 
العتابية و يكره أن يقوم عن يساوه أو خلقه . و فى جامع الجوامع : و قال الشافى 
رحمه اله : تفسد , و فى شامل البيهق : ولو وقف عل يساره جازت صلاته و قد أساء » 
م :لما روى عن ابن عباس رضى الله عنه أنه قال: بت عند الى ميمونة فقام رسول الله 
صل الله عليه و سل » نمت و توضأت و وقضت على إساره , فأخذ رسول الله صل اله 
وسلم أذتى و أدارنى وراء ظهره و أقامى على يمينه ‏ و فى هذا الخير فوائد ء منها أن 
السنة أن يقوم الواحد على يمين الإمام , و إن وقف عبل يساره لا تفسد صلاته لان البى 
عليه السلام لم يأمره بتجديد التكبير , و أن المقتدى إذا 'نقدم إمامه تضمد صلانه لان 
النى صل الله عليه و سلم أداره وراء ظهره و لو آداره أمامه لكان أسهل عليه؛ و أن العمل 
القليل لا يفسد الصلاة لآن النى عليه السلام أداره . و فى الخانية: المقتدى إذا تقدم على 
الإمام لا بحوز صلاته - و لو كان المقتدى أطول من الإمام و رأسه عند السجود يقع قبل 
رأس الإمام جازت صلاته. و كفا المرأة إذا صلت مع زوجها ف البيك إذا كان 
قدمها بحذاء قدم الروج لا تجوز صلاتههما باجماعة , و إن كان قدماها خلفف قدم الؤوج 
إلا أنها طويلة يقع رأسها قبل رأس الرجل جازت صلاتهما لآآن المبرة للقدم » ألا ترى 
أن صيد الحرم إذا كان رجلاه خارج الحرم و رأسه فى الحرم يحل أخيذه . و إن كان 

نفن على 


على التكى لا يحل ٠.‏ : إذا كان مع الإمام رجل واحد م فى ظاهر الرواية لا يتخ 
المقتهسى عن الإمام . و عن جمد رحمه اه قال :يفبفى أن يكون أصابع المقتدنى عندكمب 
الإمام » و لو وقفه خلفه الإمام لا يكره. ولو صل خلف الصف ولم يلحق بالصف 
فالمنقول عن الشيخ أبى بكر أنه لا يكره . و ذكر عمد بن شماع أن على قول أنى حنيفة 
رحمه الله يمكره ٠‏ قال: و إذا كان ممه اثنان قاما خلفه , وكذلك إذا كان أحدحما صبياء 
وإن كان معه رجل و امسأة أقام الرجل عن يمينه و المرأة خلفه . و إن كان رجلان 
وامرأة أقام رجلين خلفه والمرأة وراءهما ٠‏ الخلاصة : و لو كانوا رجالا ونساء 
و صيانا و صبيات: صف الرجال . ثم الصيبان, ثم الفساء . م الصييات ‏ و ذكر فى 
الينايع مكانهها : المراهقات ؛ و ف المتفق : صف الرجال . خللفهم صييان . ثم الخنات » 
خلفهم النسوان ٠‏ م : و إن كان معه وجلان وقام الإمام وسططلهما فصلاتهم جائزة 
ولم يذكر الإساءة ٠‏ و فى الفتاوى العتابية : و لو قام الإمام وسط القوم أو قاموا فى 
ميمنته أو ميسرته فقد أساوّاء ولو جاء و الصغوفف متصلة اتنظر حتى يجحىء آخر فان 
خاف فوت الركعة جذب واحدا من الصف أو من على مين الإمام إن عل أنه لايؤذيه . 
ع: و أفضل مكان المأموم حيث يكون أقرب إلى الإمام , و إذا نساوت المواضع فعن 
بمين الإمام أولى . و قال بعض المشايخ : عن يسار الإمام أولى ‏ و الآول أحسن» 
و فى الخلاصة : و إن لم يحد فى الصف الأول فرجة يقوم ف الثانى لانه أقرب إلى الا ولى ٠‏ 
النسفية : سألت أبا الفضل الكرماق وعلى بن أحمد عن أفضل الصفوف فى حق الرجال 
ما هو ؟ فالا : فى صلاة الجنازة آخرهاء و فى سائر الصلوات أولما. قال : و كنا يشيران 
إلى معتى و هو أن هذا شفاعة ليت فينبنى للشفيع أن يختار أقرب المواضع إلى التواضع 
ليكون شفاعته أدعى إلى القبول . م : و إذا قاموا فى إالصفوف تراصوا وسووا بين 
منا كبهم . و فى جامع الجوامح : و يسدون الخلل ٠‏ د ينبغى أن يحىء إلى الصلاة بالسكينة 
والوقار ‏ و فى الخلاصة : و إن خاف الفوت .“ : و كذلك إذا أدرك الإمام فى 
إزفاة 
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الركوع ٠‏ جامع للجوامع : و ينبغى// أن يحاذى الإمام أفضلهم . الخلاصة : إذا دخل 
المسجد و الإهام فى الركوع' لا يدخل فى الركوع مالم يصل إلى الصف ٠‏ 6 : رجلا 
صليا فى الصحراء و الم أحدهما بالآخر و قام على يمين الإمام لخاء ثالك و جذب الموتم 
إلى نه قبل أن يكير للاقتاح حك عن الششيخ الإمام أبى بكر طرخان أنه لا تفسد 
صلاة المؤتم , جذبه الثالك إلى نفسه قبل التكبير أو بعده - و ف الفتاوى العتابية : هو 
الصحيح . و قال غيره من المشاييخ : إذا جاء الثالك لا :يفبغى .له أن يحذب المؤتم 
إلى نفنه لكن يتقدم الإمام و يقوم فى موضع موده فيصير الثالثك مع من كان على 
يمين الإمام خلف الإمام ٠‏ 

قال حمد فى الجامع الصغير فى رجل صلى ولم ينو أن يوم النساء امت امرأة 
فدخلت فى صلانه خلفه ثم قامت إلى جتبه : لم تفسد صلاته عليه » ولم تج صلاتها ٠‏ يحب 
أن يمل أن نية إمامة المرأة شرط لصحة اقتدائها بهء و فى الخلاصة الخانية : و قال زفر 
رحمه الله : ليس بشرط . و لهذا يصمم اقتداؤها به فى صلاة الججعة و العيدين و صلاة الجنازة 
و إن لم ينو الإمام إمامتها » و فى الحداية : و [نما يشترط ننة الإمامة إذا [اتتمت محاذية » 
فان لم يكن يحنبها رجل ففيه روايتان ٠‏ م : م لا بد لمعرفة هذه المسألة من معرفة] ١‏ 
انحاذاة و معرفة المرأة و الصلاة المطلقة و المشتركةء فنقول - و بالله التوفيق : معنى المحاذاة 
أن تقوم المرأة بحذاء الرجل فى مكان متحد من غير أن ينكون بينهما حائل . حتى لو كان 
الرجل على الدكان و المرأة على اللارض و الدكان مثل قامة الرجل لا تفسد صلاة الرجل 
لاختلاف المكان , و لو كانا فى مكان متحد بأن كانا على اللارض أو على الدكان إلا أن 
بينهما أسطوانة أو ما أشبهها لا تفسد صلاة الرجل أيضا لمكان الحائل . و نعنى بالمرأة 
أن تنكون من تصم منها الصلاة ء و هى بالغة أو صبية مشتهاةء حتى أن الجنونة إذا 
حاذت الرجل لا تفسد صلاة الرجل و إن كانت بالغة مشتهاة لآنه لا تصمم منها الصلاة » 
() من أر. لخ , سن و غيرهاء و مونيعه فى نسخة م : “نينت . ش 
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و الصببة الى تمل الصلاة إذا كانت لا تشتتهى لازت الرجل لا تفسد صلاة الرجل ٠‏ 
و نعنى بالصلاة المطلقة الصلاة المعهودة , حتى أن الحاذاة فى صلاة الجنازة لا تفسد صلاة 
الرجل . و نعنى بالمشتركة أن يكونا شريكين بتحربمة و أداء وفى الخانة : سواء اقندت 
فى الفريضة أو اقتدت متطوعة بالمفترض  .‏ : و نعنى بالشركة تحريمة أن يكونا بانيين 
تحريمتهها على تحرعة الإمام ٠.‏ و نعنى بالتشركة أداء أن يكون لما إمام فما يؤديانه حقيقة 
أو تقديرا فاذا استجمعت انحاذاة هذه الشرائط أوجبت فساد صلاة الرجل ‏ و ف الخانية : 
قلت امحاؤاة أو كثرت ؛ 9 :ولا توجب فساد صلاة المرأة استحسانا ٠‏ وحكى عن مشايخ 
العراق صورة ف امحاذاة 'تفسد صلاة المرأة ولا تفسد صلاة الرجل . و بانها : إذا جاءت المرأة 
وشرعت ف الصلاة بعد ما شرع الرجل ف الصلاة ناويا إمامة النساء و قامت نحذائه. و هذا 
لآن فساد صلاة الرجل بسبب المحاذاة لتركه فرضا من فروض المقام فان الرجل مأمور 
بتأخير المرأة لقوله عليه السلام ” أخروهن من حيث أخرهن اله “ فاذا لم رؤخرها فقد ترك 
فرضا من فروض المقام » فآما المرأه فا تركت فرضا من فروض المقام و إن صارت هأمورة 
بالتأخير ء لإان المرأة ما صارت مأمورة بالتأخر نصا و إتما تصير مأمورة بالتأخرء إذا وجد 
التأخير من الرجل ليقع تأخيره مفيداء فاذا كانت المرأة حاضرة حين شرع الرجل فى الصلاة 
فقامت تحذاثه أمكنه التآخير بالتقدم عليها خطوة أو خطوتين , فاذا لم يتقدم لم يوجد منه 
التأخير فلا يازمها التأخر فل تترك فرضا من فروض المقام . فأما إذا جاءت بعد ما شرع 
الرجل فى الصلاة لا يمسكنه التأخير بالتقدم عليها خطوة أو خطوتين لآآن ذلك مكروه فى 
الصلاة , و نما تأخيرها بالإشارة أو باليد أو ما أشبه ذلك . فاذا فعل ذلك فقد وجد منه 
التأخير, و إذالم تتأخر فقد تركت فرضا من فروض المقام فتفسد صلاتها ‏ و هذه المسألة 
يحيبة ٠‏ و إذا قامت المرأة بحذاء الإمام و اقتدت به و نوى الإمام إمامتها أفمدت صلاة 
الامام و القوم لوجود انحاذاة فى صلاة مشتركة . و فساد صلاة القوم بفساد صلاة الإمام » 
وكان هد بن مقاتل يقول: لا يصم اقتداؤها., هذا فاسد لان المحاذاة غير مؤثرة فى صلاتهاط 
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و إتما تفسد صلاتها بفساد صلاة الإمام , و لا تفسد صلاة الإمام إلا بعد صحة شروعهاء 
لآان امحاذاة مالم يكن فى صلاة مشتركة لا أثر لها فى الإفساد , و أما إذا لم.ينو الإمام 
إمامتها فم نكن داخلة فى صلاته فلا تفسد الصلاة على أحد ٠‏ وفى الخانية : و إن قامت 
يحنب إمام نوى إمامتها و كبرت مع الإمام لم تنعقد تجريمة الإمام . هو الصحيح ء و إن 
تقدمت على الإمام و امت به لم تفسد صلاة الإمام ٠.‏ الخلاصة : يصمم اقتداء المرأة 
بالرجل فى صلاة اللمعة و إن لم ينو إمامتهاء و كذا العيدين . وهو الاصم . الطحاوى : 
إمامة الرجل للرأة جائزة إذا نوى الإمام إمامتها إذا لم يكن فى الخلوة . أما إذا كان الإمام 
فى الخلوة فان كان الإمام هن أو لبعضهن عحرما فانه يحوز و يكرهء و قال زفر رحمه الله : 
يحوز إمامة الرجال للنساء سواء نوى الإمام أو لم ينو . الصيرفة : و إذا نوى الإمام إمامة 
اممأة بعينها فاقندت به ثم جاءت أخرى و اقتدت قال قاضيخان و القاضى برهان الدن : 
لا يصح ٠‏ جامع الجوامع : محاذاة الختيى المشكل لا تفسد  .‏ : قال عمد رحمه الله فى 
الجامع : إذا صل الرجل برجال و نساء صلاة مكتوبة فأحدث رجل و امأة من خلفه 
وذهبا يتوضتان ثم جاء!ا و قد صلى الإمام فقاما يقضيان صلاتها فقامت المرأة بحذاء 
الرجل فى مكان واحد فصلاة الرجل فاسد و صلاة المرأة نامة . ولو كانا مسبوقين بأن 
دخلا فى صلاة الإمام بعد ما سبقهها الإمام بثىء من الصلاة فقامت المرأة بحذاء الرجل 
فى مكان واحد فصليا فصلاتهما تامة ٠‏ و كان الشيمم عبد الله الخيزاخيزى يقول : أصحابنا 
جعلوا المسبوق فنا يقعنى كا لمنفرد إلا فى ثلاث مسائل]. [حداها : أنه إذا قام إلى قضاء 
ما سبق خاء إنسان فاقتدى به لا يصح اقنداؤه . و لوكان كالمنفرد «صح اقتداؤهء و الثانية : 
إذا قام إلى قضاء ما سبق فكير و نوى استئناف تلك الصلاة و قطمها يصير مستأتفا 
و قاطعا و لو كان كالمنفرد لا صار مسستأتها و قاطعا , و الثالثة : إذا قام إلى قضاء ما سبق 
و عل الإمام سجمدتا ااسهو فعليه أن يتابعه و لو لم يتابمه حتى فرغ من صلاته كان عليه 
أن يسجد سعد السهو ء و لو كان كالمتقرد لا يلزمة سصدنا. السهو يسهو سهاه الإهام . 
5 خم 
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ثم إن مدا رحه الله وضع المسألة فى الكتاب فما إذا تحاذيا بعد العودء و فرق ببن 
المدركين و بن المسبوقين. ولم يذكر ما إذا تحاذيا فى الطريق ؟ قال مشايخنا : ينبغى 
أن لا تفسد ضلاة الرجل استحسانا سواء كانا مدركين أو مسبوقن , لانهما غير مؤديون 
الصلاة و انحاذاة نما أوجبت فساد صلاة الرجل بتركه فرضا من فروض المقام و ذلك 
متنص كحالة الآداء ٠‏ الولوالجية : رجل صلى خلف الإمام فزحمه الناس حتى وقع فى صف 
النساء ولم يبرح حتى فرغ الإمام من صلاته فليا وجد مسلكا تنحى عن النساء ثم صلى 
فصلاته تامة . للانه لم يود ركنا مع النساء ٠.‏ 6 : و حكى عن الشيخ أنى الحسن على بن 
عمد البزدوى أن القهقهة فى هذه الحالة لا تكون حدثا استحسانا و لكن تقطع الصلاة ٠‏ 
الفصل الثامن فى الحث عل الماعة 

الجاعة سنة مؤكدة . لا يحوز لاحد ااتأخر عنها إلا بعذرء و ف اللملتقط : الماعة 
واجية . و ف الانفع : و عند داود الطائق اخاعة فرض . و ف السغتاق : اجماعة سئة 
مؤكدة , أى قوية تشبه الواجب فى القوة حتى قال الناس بآن الصلاة باجماعة فريضة » 
إلا أن منهم من يقول بأنها من فروض الكفاية حتى إذا قام بها البعض سقط عن 
الباقين» و منهم من يقول بأنها من فروض الأاعيان حتى لو صلى وحده و بمكنه الآداء 
بالماعة فانه لا يحوز . و فى جامع الجوامع : و لا يحب عل : المقعد و الزمن» ومقطوع 
اليد و الرجل من خلاف . و المفلوج ٠‏ و الشيخ الفانى » و الاعمى و إن وجد قائدا 
عند أنى حنيفة رحمه الله » و قالا : يحب  ,‏ : و الاعمى إذا وجد قائدا يقوده إلى اجججعة 
لا يحب عليه اجممة عند أنى حنيفة خلافا لما ٠‏ قال : و إذا زاد على واحد فهى جماعة 
فى غير جمعة . و لو كان معه صى يعقل الصلاة كانت جماعة . و لو فاته اجماعة جمع 
بأهله فى منزله - و فى 'جامعةالجوامع : و إن كان واحداء و فى الفتاوئ' العتابية : ينال 
ثواب الجماعة ٠‏ : و قال أبو يوسف : سألت أيا حنيفة عن الإامطار و الارداغ أ يأنى 
فيها المساجد أر. يصل ف النازل ؟ قال : ما أحب أن يتركوا حضور المساجد , قال 

يغذه 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة . اللرور بين هدى الصل» و مسائل السترة) اج ا 
أبو يوسف : هذا أحسن مما سمعنا فيه ٠‏ ابن سماعة قال: سأل رجل مدا رحمه الله فقال : 
إن لنا مسججدا ظامرا على الطريق أؤذن فيه و أقبم و لا يجتمع فيه أحد إلا أنا و ابن 
مى و ربما كنت وحدى و يقريى ماجد يجتمع فيه جمع عظم أترى أن أعطل هذا 
المسجد و أصل ف المسجد الكثير الماعة ؟ قال : لا تعطله ما قدرت عليه + عن الحسن 
عن أبى حنيفة فى رجل جاء إلى مسجد و قد صلى فيه فسمع الإقامة فى مسجد آخر قال : 
إن دخل فيه فلا يخرج منه حتى يصلى هذه الصلاة التى صلاها ٠‏ بثمر عن ألى يوسف قال: 
سأات أنا حنيفة عن النساء هل يرخص لمن فى حضور المساجد ؟ فقَال : العجوز مخرج 
للعشاء و الفجر ولا تخرج لغسيرهماء و الثسابة لا مخرج فى ثى. من ذلك , و قال 
أبو يوسف : و العجوز تخرج فى الصلوات كلها . و فى الكافى : و اختلفت الروايات ى 
المغرب ٠‏ لجاز أن يكون فيه روايتاتن . و الفتوى اليوم على الكراهة فى كل الصلوات. 
لظهور الفساد . ومتى كره حضور المسجد للصلاة لان يكره حضور يجالس الوعظ - 
خصوصا عند هؤلاء الجهال الذين تحلوا بحاية العلياء ‏ أولى . جامع الجوامع : و للول 

منع العبد من الناعة . الكافر صلى بجاعة المسلدين يحك باسلامه , و عند الشافى لا . 

فى المار بين يدى المصلى و فى دفع المصلى المارء 
و اتحاذ السترة و مسائلها 

قال مد رحمه اله فى الجامع الصغير فى امرأة تريد أن تمر بين يدى رجل و هو 
يصل قال : يدرؤها . و إن مرت لا تقطع صلاته . اعلم أن الكلام ددعت احلةا فق 
مواضع : أحدها أن المرور بين يدى المصلى لا يقطع الصلاة عندنا أى ثىء كإن الماره 
و هذا مذهينا. و قال بعض الناس : إن مرور المرأة الل بسي و د 

وهو قول بعض الصححابة ٠‏ و الثانى أن الحصلى كيف يدرق ؟ اختلف المشاعخ فى كيفية 
الدره؛ منهم من قال : يدرق بالإشارة » و منهم من قال: يدرق بالتسييح» و فى الكاف + 
مين )1١60(‏ و امع 


اإنتلوي إلتلتارخانية ( كتاب الهلا _المرور بين يدى المصهلى ؛ ر مسائل اليمتبة4 ج + ١‏ 
و الع بين الإشارة و التسويح يكرءء و الإثمارة بإلرأين د الين أد غوجما ؛ و في 
الفتلوى الهتابية : و نولم يمنع ل تفسد صلاته و الإثيم على المارء “م : و ذكْر فى الاصلى : 
ذا سبح و أثيار باصيعبه ليصرفه عن نفسو لم يقطبع صيلاته و أحب إلى أن لا يفمل , 
و إختلف المشايخ فى بعنى قوله «أحب إلى أن لا يفمجل» وال بعضهم : لآنه جمم 
بين الإشارة و التسويج و كإن يكفيه أجدهماء و قل بمضهم : لأنْهِ سبح و النِصٍ ورد 
بالإشارة , و هال بعضهم : يحتمل أن يكون معناه أن ترك الإشارِةٍ و التسييح للدرءه 
أولى لآان الكراهة فى المرور ثابتة من غيرهء و هذا ثابت بفعله , و فعله عليه السلام 
مول عل الابتداء حيث كان يحيوز إدغوال ما ليس من الصلاة فى الصلاة ‏ ثم إذا أشبار 
أو سبح أو جمع يينهبا ول بمتنع المار عن المرور لا يزيد على ذلك و لا يشتغل بالمعالجة 
هذا هو مذهب عليائنا . ومن العام من أطلق للصلى أن يآخذ ببعض ثيابه أو ببعض 
بدنه فيدروٌ لظاهر قوله عليه السلام ”” و ادروّا ما استطهتم “, و من العلياء من أطلق 
أن يضربه ضربا وجبعا و أن يقاتله لقوله صِلى الله ليه و سلم '” و ادرؤًا ما استطعتم فإن 
أنى فليقاتله فانه شيطان “ ء عندنا لا يزيد على الإشارة . الحجة : و إذا دفعه رجل أخجر 
لا بأس بهدء سواء كان فى 7 ة أو غير الصلاةٍ . ل! روى عن عطاء بن أى رباح قال : 
سمعت النى عايه السلام يوم الجية ‏ يصلى بالناس العصر و هو قاعد فى الركمتين فر كلب 
فدها سعد عل الكلب فأهلكك الته. فلما فرغ من صلاته و نظر إلى الكلب أنه قد هلك قال: 
من الداع مِنكم على هذا الكلب ؟ فل يتكلم أحبء ثم أعاد النبى عليه السلام القول » 
فقالى بيهد عند ذلك : أنا الداعى علييهِ يا رسول إبله بأبى أنت و أكىء يا رسول الله ! 
يفقت أن يقطع عليك مهلاتك فدعوت عليه ؛ فقا النى : كيف دعوت عليه يا سعد 5 
قالى : ” سسبحانك لا [له إلا أنت يا ذا الجلال و الإكرام (هلك جِذا إلكلب أن يقطع على 
نهلك صلاته “ قال النى عليو السلام : يا بيعو لقدٍ دبموت ف يوم و ساعة وكلمبات 
لو دعوت على هد بين إلسماء و الأارض الاستجيب للكو: فأيشر يا سهد - تمل أن المرلم 
ولد 


الفتاوى التاتارعانية ( كتاب الصنلاة - المرور بين يدى الخصل , و مسائل السترة) ج- ١‏ 
من هذا القطع قطع المناجاة لا قطع الصلاة؛ و يحتمل أنه شدد على الناس ليوا 
الكلاب . و يحتمل أنه صار القطع منسوخا . 6 : و الثالث أن المرور بين يدى الحملى 
مكروه , و المار آثم : الرابع فى مقدار ما يحب أن ييكون بين يدى المصلى و المار حتى 
لايكره المرورء وهذا فصل لاذكر له فى الاصل و اختلف المشاعم فيهء قال بعضهم : 
مون ذراعا . و بعضهم قالوا : مقدار موضع صلانه و هو موضع قدمه إلى موضع 
موده , و فى الكاف : و [نما يآثم إذا مى فى موضع سجوده فى الأاصم لان هذا من المكان 
حقه و فى تحرحم ما ورائه تضييق على المارة ٠‏ 6 : قال الشيخ أبو جعفر : إذا م ى 
موضع يقع بصر المصبى عليه و بصره إلى موضع وده - فذلك مكروه. وما زاد على 
ذلك فليس بمكروه . وف الظهيرية : و انختار ما قاله أبو جعفر . و فى السغتاق : واختلف 
فى الموضع الذى يكره المرور فيهء منهم من قدره بثلاثة أذرع ؛ و منهم من قدره 
يخمسة » و منهم من قدره بأربعين » و منهم من قدره بقدر صفين أو ثلاثة » و الأاصح 
أنه إن كان بحال لو صلى صلاة خاشع لا يقع بصره عل المار فلا يسكره و كذا اختيار 
عفر الإسلام ء 6 : و قال الشييخ الإمام أبو القاسم الصفار : إذا كان بيه و بين المار 
مقدار ما بين الصف الأول إلى حائط القبلة فروره لم ضره ء و هذا إذا كان فى الصحراء 
ولم يكن له سترة. فان كان له سترة فهر يينه و بين السترة فهو مكروه ‏ و إن مس من 
وراء السترة فهو ليس بمكروه . و كذا لا يدرق المصلّى إذا مى من وراء السترة » قال 
بعض المشاعخ : فاتما يكره المرور بين المصلل و بين السترة إذا كان بين المصلل و المار 
أقل من مقدار الصفين . أما إذا كان مقدار الصفين فصاعدا فلا يكره ء و ف السغناق : 
و إن م على بعد فى المسجد الجامع فقد قيل : يكره, و الأاصم أنه لا يكرهء و فى 
الحجة : و الاحتياط فى أن لا يمر و إن كان بعيدا . م : و إن كان يصلى فى المسجد 
وكان يينه وبين المار أسطوانة أو إنسان قم أو قاعد لا يكره. و إن لم يكن بينهما حائل 
إن كان المسجد صغيزا يكره فى أى موضع يمرء و إليه أشار جمد فى اللاصل ء و إن كان 
.3 المسجد 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ المرور بين يدى المصعل . و مسائل الستزة) جج  ١‏ 


المسجد كيرا مثل الجامع قال بعض المشاعخ: هو بمنزلة المسجعد الصغير فيكره المرور فى جميع 
الآما كن . و قال بعضهم : هو بمنزلة الصحراءء و من المشايخ من قال : الحد فى المسجد 
قدر ثلاثة أذرع فيترك ذلك القدر وفيا وراء ذلك الام واسع عليه . و إن كان 
الرجل يصل على الدكان أو على السطح فر إنسان بين يديه على الآرض ققد مس بين 
يديه إن كان السطح و الدكان على أقل من قامة الرجل يكره. هكذا ذكر بعض المشايم 
و ذكر بعضهم إن كان بحيث بحاذى أعضاء امار أعضاء المصلى يكره. وما لا فلا . 
الملتقط : عن أنى يوسف رحمه الله أنه ييكره أن يصلى فى سحن المسجد ولا يقرب من 
السترة ٠‏ © : ولوا ص رجلان بين يدى المصلى متحاذيين فالذى يليه هو المار بين يديه , 
ولو ص بين يدى المصلى خلف الدابة فليس بمار بين يديه ٠‏ و فى الفتاوى العتابية : و لو كان 
المار اثنين يقوم أحدهما أمامه فيمر الآخر و يفعل الآخر هَكذا - و فى السغناق : 
و إن استتر بدابة فلا بأس ٠‏ اليقيمة : و فى غريب الرواية : و إن كان سين بده نهر 
كبير تحرى فى مشله السفن فليس بسترة . م : قال حمد رحمه الله : رجل يصللى فى 
الصحراء يستحب له أن يكون بين يديه ثىء مثل العصاء و إن كان لا بحد العصا 
استتر بحائط أو سارية أو تججرة » و الكلام هنا فى المواضع . أحدها: فى أصل السترة 
و أنه مستحب . و الثاتى : أن السئة فيها الغرز ٠‏ و الثالث : ينبئى أن ييكون مقدار طولا 
ذراعاء و لم يذكر فى الأاصل قدرها عرضا ء و يفبغى أن ينكون فى غلظ الإصبع ٠‏ مكذا 
ذكره الشيمخ شمس الآمة السرخسى» و أما إذا كان طول السترة أقل من قدر فراع 
ففيه اختلاف المشاعخ . قال شيخ الإسلام خواهر زاده : فعلى هذا إذا وضع فناة' 
أو جعية " بين يديه إن كان ارتفضع قدر ذراع يصير سترة بلاخلاف ء. و إن كان دوت 
ذلك ففيه خلاف . و الرابع : سترة الإمام تحزى أصحابه . و الخامس : يفبغى للصلى أن 
يقرب إلى السترة ٠‏ و السادس : ينبغى أن حمل السترة على أحد حاجسه [إما الامن 
() القناة : الرمح (م) ابطعية كنانة النثئاب , أى السهام . 


لف 


الفتاوى لتإتارجانة ش ( كتاب الصلاةق ال#طوع )ع . ا اد ج-١‏ 


| أد اليه الإيسر ء و الإفضلٍ أن يمملها على جماجيه الإيمن ٠‏ م السابع : إذا تعفر غرذ الست 
لوبلابة الآرض أر لجر لا يضعها بين يديه عند بض المشاعخ » و في الكرى : 
لا يستعر الإلقَاء بالوضع , و هو امقتار » * : و عند يعضهم يعنيح لإن الشبرع 5 ورم 
بالفرز ورد بالوضج و لكن يضع طولا ٠.‏ و إلثامن : لا بآس بترك السترة إذا أمن 
المرور ول يواجه الطريق ء و في الفتاوى الهتابية : و ينكره ترك السترة [ذا أمن المرورء 
وكذا في المسجد اجامع إذ| لم يسبتر بآسطوانة , و التاسه : إذ! لم يكن معه خشية يغرزها 
أو يضمها بين يديه ؛ هل خط خخطا بين يديه؟ عامة المشايخ على أنه لا يخبط خطاء و جو 
رواية عن مد . و فى إلكبرى : هو اختار: م : و قال بعض مشايخنا: بخط . و جو قولء 
الشافنى . و هو رواية عن مد أيضا . و فى الحاوى : و هو قول أنى حنيفة فى رواية 
الحسن . و قول أنى يوسف و زفر رحمهم الله . 6 : و الذذن قَالوا بالخط اختلهوا فها 
بينهم فى كيفية الخط , قال بيضهم : يخط طولا . و قال بعضهم : يخطٍ كالمحراب . 
الفصل الهاشر فى التطوع 
خرانةٍ الففه : التطوع فى كل يوم أربع و عشرون ركعة. منها صلاة الضجى 
و تمامها ست ركعات إلى ثتتى عشرةٍ ركمة » و صلاة الزوإل و هى ركعتان, و أربع 
ركعات قبل العصر و هى سنةٍ أيضاء؛ و ست ركعات بعد سنة صلاة المغرب و هى صلاة 
الإإوابين ٠‏ العيون: روى ابن سماءة عن مد بن المسن قال : رجل اؤتتح الظهر و هو يظن أنه 
لم يصاها فدخل معه رجبل ريد به التطوع ثم ذكر الامام أنه ليس عليع الظهر فرفيض صلاته 
فل ثىء عليه ولا على من افتدى به . الخلاصة : إذا شرع فى النهل ثم أفسده يلزمه القضاء 
خلانا للعافهى . م : رجل إفتنتح التطوع ينوى أربع ركهات ثم تكلم فبليه قضاء ركوتين 
ف قول أبى جنيفة و عمد رحبهما إلله. و عر أنى يوسف ثلاث رواياتء فى رواية 
ابن سماعق أنه يلزمبه أربع ركبات و لا يلزمه أكثر من ذلك و إن نواها ء وفى رهاية 
بشر بن الازهر عنه أنه يلزمه ما نوى و إن نوى مائةٍ ركعة , و فى اليناييع : و ف رواية 
فيد (مه) يلزمه 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة ‏ التطوحم ) ج - ١‏ 
يلزمه تماتى ركعات ء. ثم : و فى رواية أخرى عنه إن كانت شروعه ف اللاربع قبل ااظهر 
و الاربع قبل العصر و اللاربع قبل المعة و بعدها .بلزمه أربع ركعات . و إن كان فى 
غير ذلك لا يلزمه إلا ركعتان: و بعض المتأخرين من أصحابنا اختاروا هذا القولء 
و الصحيح من مذ هبه أنه رجع إلى قول أبى حنيفة رحمه الله و ححاصل الكلام راجع 
إلى أن بالشروع ف التطو ع فى ظاهر الرواية لا يازمه أ ذثر من الركمتين و إن نوى أ كثر 
من ذلك . و عند أنى يوسف رحمه الله يلزمه . و اتفق أصابنا أن الشروع ف التطوع 
بمطلق النية لا يلزمه أ كثر من الركعتين: [نما الاختلاف فما إذا نوى أربع ركعات . 
و يلزمه فى كل ركعتين من القراءة و الذكر و الفعل ما يازمه فى صورة الفرضء وى 
التجريد : و ما كان مسئونا فى الفرض فهو مسنون ف التطوع  .‏ : و قالوا : إذا قام إلى 
الثالثة يستفتح كا يستفتح فى الابتداء لان كل شفع من التطوع صلاة على حدة عب ما م ٠‏ 
وإذا ترك القعدة الاولى فالقياس أن تفسد صلاته وهو قول حمد. كا لوتركها من 
آخر الفرض . وف الاستحسان لا تفسد و هو قول أى حنيفة و أنى يوسف. فان أفسدها 
يحب قضاؤها . و قال الشافعى : لا يحب . الكبرى : رجل نزل به ضيف و له ورد من 
صلاة التطوع فان كان هذا الرجل كثير الضيافة لا يترك ورده ٠‏ : و كل ركعتين 
أفسدهما فعليه قضاوهما دون ما قبلهما . الخلاصة : رجل صل التطوع ثلاث ركعات 
ولم يقعد على رأس الركمتين الاصم أنه تفسد صلاته ٠.‏ ولو صلل ست ركعات أو مماتى 
ركعات بقعدة واحدة اختلف المشاريخ , فيه الاصح أنه تفسد استحسانا و قياسا . 
ولميذكر الإمام السرخسى أنه إذالم يقعد و قام إلى الثالثة هل يعود ؟ ذكر الإمام الصفار فى 
نسخة من اللاصل : على قياس قول محمد يعود و يقعدء و عندهما لا يعود و يلزمه جمود 
السهو . و الاربع قبل الظهر و الوتر حككهما حك التطوع عند عمد ء و أما عند أنى حديفة 
فيه قياس و استحسان. و فى الاستحسان لا تفسد صلاته عنده؛ هو المأخوذ . © : و إذا 
اقتتح التطوع قاتما ثم أراد أن يقعد من غير عذر فله ذلك عند أبى حتيفة استحسانا » 
ننة 


الفتاوى التاتارهانة ( كتاب الصلاة ‏ التطوع ) اج ١‏ 
أو قوس ثم : وجه القياس أن الشروع ملزم كالنذر ومن نذر أن يصلى ركمتين قائما 
ليحر أن يقعد فيهما من غير عذر فكذلك إذا شرع قائما . وف الوقاية : و يتنفل قاعدا 
مع قدرة قيامه ابتداءء وكره بقاء إلا بعذر . شرح الطحاوى : و لو صلى قاعدا فى التطوع 
أو فى الفريضة و هولا يقدر على القيام فانه بالخيار إن شاه جلس عحتبيا فى حالة القراءة 
وإن شاء جلس متريعا . وعن أبى يوسف روايتان . فى رواية : يتتقض تربعه إذا أراد 
أن يركع » و فى رواية : يركع على حاله متريما أو حتبيا ثم ينقض إذا أراد السجود , وى 
قول زفر يحلس 5 يحاس ف التشهد . 6 : و لو نذر أن يصلى صلاة ولم يقل قاتما أو قاعدا 
قال الشبيم أبو جعفر : لا رواية الهذه المسألة . و اختاف المشاعخ فيهء قال بعضهم : هو 
بالخيار إن شاء صلى قاما و إن شاء صلى قاعدا ء قال بعضهم : يازمه قائما . و قال بعضهم : 
هو على -الاختلاف قباسا على الاختلاف الذى بينا فى الشروع ٠‏ فلو أنه افتتتح التطوع 
قاعدا و أدى بعضها قاعدا ثم بدا له أن يقوم ققام و صلى بعضها قانما أجزاه عندهم جميعا . 
فلو أنه افتتيح التطوع قاعدا وكليا جاء أوان الركوع قام و قرأ ما بق من القراءة و ركع 
جاز . و هكذا ينبغى أن يفعل إذا صل التطوع قاعدا لما روى عن عائشة رضى اله عنها 
أن النى عليه السلام كان يفتتتح التطوع قاعدا فيقرأ ورده حى إذا بق عشر آيات قام 
ثم يقرأ ثم ركع و يسجد. و هكذا يفعل ف الركعة الثانة , ققد انتقل من القعود إلى 
القيام و من القيام إلى القعود , فدل أن ذلك جاز فى التطوع ٠‏ وف الكبرى: ومن 
يصلى التطوع قاعدا فاذا أراد الركوع قام و ركع فالافضل له أن يقرأ شيا إذا قام ثم 
بركع ليكون مواتا للسنة . فان قام مستويا والم يقرأ شيا وركم أجزاء » وإن 
لم يستو قانما و ركع لا يحزيه . اليقيمة : سئل على بن أحمد عن رجل افتتح أربع ركعات 
تقلا فلما رقع رأسه من السجدة الثانية من الركعة الثانية قام إلى الثالثة و لم يقعد أيقعد أم 
يمعنى ف القيام ؟ فقال: بل. يعود إلى القعود , قال رضى الله عنه : هو قول أبى بكر 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ التطويع ) ج ١-‏ 


خواهر زاده و صدر القضاة رحمهم الله و قول على الزدوى رحمه الله أنه لا يمود على طريق 
الاستحسان . م : و إذا افتتح التطوع على غير وضوء أو بثوب نجس لم يكن أداخلا فى 
صلاته. و إذا لم يصح شروعه لا بلزمه القضاء ٠.‏ و إن افتتحها نصف النهار أو حين تحمر 
الشمس أو بعد الفجر قبل طلوع الشمس فصل فقد أساء و لا ثى. عليه لآنه أداها كم 
التزم . كن نذر أن يصوم يوم النحر فصام فانه لا ببق عليه ثىءء و إن قطعها فعليه 
القضاء عندناء و عند زفر لا قضاء عليه ٠‏ الحاوى : فى الزيادات عن محمد : لو دخل الرجل 
فى الخامسة من الظهر مع الإمام و نوى التطوع فأفسد الداخل لا قضاء عليه . 6 لو أفسد 
إمامه ٠‏ و فى نوادر المعلى : إن جمد الإمام الخامسة ثم قطع فعلى الداخل ركمتان. و إن 
عاد الإمام إلى الرابعة فعلى الداخل أربع ركعات . فى فتاوى ما و راء النهر : سل الفقيه 
من تطوع بست ركعات و اقتدى به فى أول الركعة فعليه قضاء ركمتين: و الذى اقتدى 
به فى آخر الركعة يحب عليه قضاء ست ركعات ٠‏ العيون : رجل صل الظهر خمس ركعات 
وقد قعد قدر التشهد فانه يضيف إليها ركعة أخرى, فان دخل معه رجل فى هاتين 
الركعتين .ريد به التطوع وجبت عليه ست ركعات فى قول عمد و قال أبو يوسف: 
لا يلزمه إلا ركعتان . الحاوى : ستل عمن دخل فى صلاة التطوع مقتديا بمن يصلى الظهر 
فسل الإمام على رأس الركعتين قال : يحب عل المأموم قضاء أربع ركعات ٠‏ و فيه: 
افتتح التطوع قائما *م قمد ثم أفسد فقضاها قاعدا جاز ء و لو أفسد قبل القعود ل يجحز القضاء 
إلا قائما . اليقيمة : شرع فى النفل بنة الثلاث و قعد على رأس الثنتين ثم قام ولم يسلم 
و شرع ف الثالثة و أتمها و سم يحب عليه قضاء ركعتين ٠‏ رجل اتتهى إلى الإمام ول يصل 
ركمى الفجر و شرع مع الإمام فى الفرض ثم تذكر أنه لم يصل ركمى الفجر و غلب 
على ظنه أنه إن أفسد ما شرع فيه و صلى ركمتى الفجر يدرك مع الإمام ركعة أو ركعتين 
فالاولى فى حقه أن يمضى فيا شرع فيه ٠.‏ ستل على بن أحمد و أبو حامد عن الادعية 
المأثورة عن النى صل الله عليه و سم فى أوقاتها الاشتغال بها أفضل أم الاشتغال بفاتحة 
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الفتاوى التاتارخانة ( اكتاب الصلاة ‏ التطوع ) جج-١‏ 


الكتاب ؟ فقالا : الاشتغال بفاتحة الكتاب أولى . " : إذا نذر أن يصلى ركعتين بغير 
وضوء أو بغير قراءة أو عريانا فعلى قول أبى يوسف ف المواضع كلها يلزم ما يسمى 
من الصلاة الصحيحة, وما زاد فى كلامه فهو لغو. و على قول زفر رحمه الله لاايلزمه 
شىء فى اللاحوال كلها . و عند عمد إذا سمى ما لا يحوز أداء الصلاة معه حال كالصلاة 
بغير طهارة لا بلزمه ثى.ء و إذا سممى ما يجوز الصلاة معه فى بعض اللاحوال كالصلاة 
بغير قراءة يلؤمه ٠‏ 

و طول القيام أفضل فى التطوع » و روى عر أنى يوسف رحمه الله : إذا 
كان له ورد من القرآن فالافضل أن يكثر عدد الركعات لان القيام لا يختلف و يضم 
إليه زيادة الركوع و السجود . و إذالم يكن له ورد فطول القيام أفضل . فتاوى الحجة : 
[ و لو صل التطوع بالإيماء من غير عذر لا يحوز لعدم أركان الصلاة ٠‏ ©: ]' و لا يصلى 
التطوع جماعة إلا فى شهر رمضان. و عن شمس الاتمة السرخسى أن التطوع باجماعة [تما 
يكره إذا كان على سيل التداعى . أما لو اقتدى واحد بواحد أو اثنان بواحد لا يكرهء 
وإذا اقتدى ثلاثة بواحد اختلف فيه . وإن اقتدى أربعة بواحد كره اتفاقا . التفريد: 
ولو شرع ف النفل ثم أفسده إن خرج به من التحربمة كم لو أحدث أو تكلم لا يصحح 
بناء الاخريين عليه , و إن لم يخرج م لو ترك القراءة يصمح بناء الأاخريين عليه . 

م : قال مد رحمه الله : رجل صل أربع ركمات ولم قرأ ففهن شيا يعَضى 
ركعتين. و هذا 0 لجست يقضى أربع 
ركعات - و اعم بأن هاهنا تماتى مسائل , [حداها هذه. و الثانية : إذا قرأ فى [حدى الآوليين 
وإحدى الأآخريين , و الثالثة : إذا قرأ فى الآوليين , و الرابعة : إذا قرأ فى الآاخرهن : 
و الخامسة : [ذا قرأ فى الثلاث الآولء والسادمة : إذا قرأ فى الثللاث الآخرء والسابية : 
إذا قرأ فى الركمة من اللأوليين » و الثامنة : إذا قرأ فى الركمة من الآخريين و الأضل 
()منآأر. خءس وغيرها . 


_ْ (وه١)‏ ف 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الفسلاة - التطوع ( ج - ١‏ 


فى جلتها أن يترك القزاءة ى العفع الآول فى الركعتين أو فى إحداهما لا ترتفع التحويمة 
ولا تنقطغ : عند أبى يوسف . فيصح بناء الشفع الثانى على الشفع الآاؤل بترك التحريعة » 
فان قرأ فى الشفع الثانى فى الركعتين صم هذا الشفح و عليه قضاء الشفع الآول لا غير 
و إن ترك القراءة فى الشفع الثشانى فى الركعتين أو فى إحداهما فد هذا الشفع و كان 
عليه قضاؤه . و عند حمد ترك القراءة فى الشفع الآول فى الركمتين أو فى إحداهما 
برفع التحريمة و يقطعها فلا يصح بناء الشفع الثانى على الشفع الآول ولا يازمه 
قَضاوْه » و عنى قول أنى حنيفة ترك القراءة فى الشفع الأاول فى الركعتين يقطع التحريمة 
كا هو قول جمد باتفاق الروايات ولا يصمم الشروع ف الشفع الثانى عنده و لا يلزمه 
فضاؤه , و اختلفت الروايات عنه فى ترك القراءة فى الشفع الأآول :. [حدى الركمتين , 
روى مد أنه لا يقطع التحرءة 5 هو مذهب أنبى يوسف فيصم الشمروع فى الشفع الثاقى 
و يلزمه قضاء اللأربع » و روى بشر بن الوليد عن أتى يوسف عن أبى حنيفة أنه يقطع 
التحريمة فلا يصح الشروع فى الشفع الثانى و لا يلزمه قضاؤه ٠‏ 

جتنأ إلى تخريج المسائل : إذا ترك القراءم أصلا فعى قول أبى يوسف يحب 
عليه قضاء الأاربع لآن التحريمة عنده بقيت على الصحة فصح الشمروع فى الشفع الثلى » 
و عدد أنى حنيفة و عمد عليه قضاء ركعتين للآن التحريمة قد اتقطمت عندهما فى الشفع 
اللاول ف الركعتين فل يصمح ألشروع فى الشفع الثانى فلا يلزمه قضاؤه . و إذا قرأ فى إحدى 
الآوليين وفى [حخندى الآخرنين يعنى ف الآؤلى والثالثة فعلية قضاء أريع ركعات عند 
أنى يزسفت و كذللك عند أنى خنيفة غلى رؤاية مد عنه لآآن عند أنى حنيفة على رواية 
محمد عنة بترك القراءة فى [خذى الإاولئن لا يطل التحريعة فيصح اه الشفع الثاى 
عليه فتاؤمه قضاء الارب . و عن مهد يلزفه قضاء ركشن لان عنده بترك القراءة فى 
إحدى الآوليين تبطل التخريمة فلا يصمم بناء الثانى عليهما فيلزمه قضاء ركحين. [ و إذا قرأ 
فى الأآولييين إن كان قعد على رأض الركعتين فعليه قضاء وكمثين بالإجماع ] ' لان التحريمة 
() مى أر ٠ح‏ /اسسراء 

يه 


الفتاوى التاتار خانة ( كتاب الصلاة - التطوع ) ج- ١‏ 


م تنقطع بالإجماع فيصح بناء الشفسسع الثانى عليهما بالإجماع . إلا أنه بترك القراءة فى 
الأاخريين أفسد الشففع الثانى و فاده الشفع الثانى لا يوجب ساد الآول إذا قمد فى 
الشفع اللآول كا إذا أحدث متعمداء و إن لم يقعد على رأس الركمتين فعليه قضاء الأاربع 
بالإجماع لان الشفع الثاتى قد لزمه وقد أفسده بترك القراءة قبل أن يقعد على رأس 
الركعتين فيؤثر فى الشفع الأول . م لو أحدث متعمدا فى الشفع الثاتى قبل أن يقعد فى 
الشفع الأول ء فاذا قرأ فى الآخريين فعليهوقضاء الشفع الآول لآن الشروع فى الشفسع 
الاول يح و الاداء قد فسد لعدم القراءة فيلزمه قضاؤه , و أما الشفع الثانى عند مد 
لم يصمح الشروع فيه و كذلك عند أنى حنيفة فلا يازمه القضاء . و عند أنى يوسف صمح 
الشروع فيه وصح الآداء لوجود القراءة فلا يلزمه القضاء فاذا اتحد الجواب مع اختللاف 
التخريج . و إذا قرأ فى اثلاث الآول فان كان قمد على رأس الركمتين فعليه قضاء الشفع 
الثنى بالإجماع لآن الشفع الآارل قد صم بوجود القراءة فيه فيصح بناء الشفع الثاتى عليه 
و قد فسد الشفع الثانى]لترك القراءة فى إحدى الركعتين فيلزمه قضاؤه. و إن لم يقعد على 
رأس الركعتين فمليه' قضاء الآربع بالإجماع. و إذا قرأ فى الثلاث الأاواخر فعليه قضاء 
الركعتين عند حمد لان بترك القراءة فى الركعة الآولى انتقطعت التحرية فلم يصح الشروع 
فى الشفع الثابى . وعند أبى يوسف يازمه قضاء الأأربع لآن بترك القراءة فى الركعة 
الآولى لا ينقطع التحريمة فيصح الشروع ف الشفع الثانى و فسد الآول و الثانى بناء عليه 
و البناء على الفاسد فاسد , و كذلك الجواب عند أبى حنيفة على رواية مد و إذا قرأ فى 
إحدى الاوليين فعند عمد عليه قضاء الشفع الآاول لا غير وعند أنى يوسف عليه قضاء 
شفعين و كذلك عند أبى حنيفة على رواية جمد . و إذا قرأ فى [حدى الآاخرين فعند حمد 
عليه قضاء الشفع الأول لا غير و عند أنى يوسف عليه قضاء الأاربع . ١‏ 

الحجة : و لو قرأ فى الأاربع كلها ثمم بى عليها ركعتين لم يقرأ شيئا فى الشفع الاخير 
فعليه ققضاء الشفع الثالث ٠‏ و لو صل ثمانى ركعات و لم يقرأ فى الشفع الثالث و الرابع فضليه 


معد قضاء 


الفتاوى التا تارخانية ( كتاب الصلاة ‏ التطوع ) اسه 


قضاء الركمتين عند أنى حنيفة و هو قول زفر و مد رحمهما اللّه. و هو الشفع الثالث؛ و ليس 
عليه قضاء الشفع الرابع؛ و قال أبو يوسف: عليه قضاء الشفع الثالث و الرابع . © : فان 
صلى أربع ركعات ول يقرأ فى الأاوليين و قرأ فى الأاخربين ينوى قضاء اللآوليين لا يكون 
قضاء. لآن بناءهما على تحريعة واحدة و التحريمة الواحدة لا يستتبع القضاء و الإاداء ٠‏ 
فان ترك القراءة فى الأوليين ثم اقندى به رجل ف الأاخريين فصلاهما معه فعليه قضاء 
اللاولبين ٠.‏ كا يقضى الإمام لانه لا شارك الإمام فى التحرية فقد التزم ما التزمه الإمام 
بهذه التحريمة » و هذا [نما يستقم على قول أنى يوسف. و عل قول أبى حنيفة على ما 
روى عنه حمد لان التحريمة لا تنحل بترك القراءة عندهماء فأما عند عمد رحمه الله 
فالتحريمة انحات بترك القراة و صار الإمام خارجا عن الصلاة فلم يصح اقتداء الرجل 
بالإمام ولا يحب عليه قضاء ثىء. فان دخل معه رجل ف الآاوليين فليا فرغ منهما تكلم الرجل 
و مضى الإمام فى صلاته حتى صلى أريع ر ت فعلى الرجل المقتدى قضاء الر كعتين 
الاوليين فقط . الينابيع : و إن صلى أربع ركعات و قعد ف اللاوليين ثم أفسد الآاخريين 
لزمه قضاء ركعتين , بريد به إذا قام إلى الثالثة ثم أفسدها . و لو كان قبل القيام إلى الثالثة 
لا يلزمه شىء عند أنى حنيفة و عمد . وعند أبى يوسف يلزمه قضاء ركعتين . الذخيرة : 
ذكر ف المتفرقات قبيل الزكاة : رجل افتتح التطوع و نوى ركعتين و صلل ركعة بقراءة 
و ركعة بغير قراءة فسدت صلاته , فان لم يسم حتى قام و صلى ركعتين و قرأ فيهها و نوى 
قضاء عن الأول فانه لا يحزيه و عليه أن يستقبل الصلاة ركمتين . وكذلك إذا صل الفجر 
و قرأ فى ركعة منهما و 2أيق رأ اللاخرى فسدت صلاتهء ولو أنه لم يسم ولكن قام 
وص ركعتين و قرأ فيهها و نوى قضاء عن الأاوليين فانه لا يحزيه و عليه أن يستقبل الصلاة ٠‏ 

© : قال) مد رحمه .الله فى الجامع الصغير عن أنى حنيفة أنه قال : صلاة اللبل إن 
شئْت ضليت بتكبيرة ركعتين , و إن شنّت أربعاء و إن شئت سنا و ذكر ىكتاب صلاة 
الاصل : و إن شئت ثمانيا . و اعلم بأن التطوع بالليل حسن لقوله تعالى 9و من اليل 


ش 1 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ التطوع ) ١‏ 


فتهجد به نافلة لك © '. م : قال بعض العلماء : ركمتان فى كل ليلة لمن يقرأ القرآن سنة. 
و قال بعضهم : فريضةء و عندنا قيام اللبل ليس بسنة و لا فريضة و لكن مستحب , قال 
عليه السيلام ” خصصت بصلاة الليل “ ٠‏ قال : و صلاة النهار ركمتان ركمتان أو أربع 
أربع ؛ و يكره أن يزيد على ذلك , و إن زاد لزمه ٠‏ و اعلم أن هاهنا أحكاما ثلاثة : 
الجواز . و الكراهة . و الافضلية ؛ أما الكراهة فالزيادة على نمان فى صلاة الليل 
بتسليمة و الزيادة على أربع فى صلاة النهار بتسليمة مكرؤهة لآن السنة فى صلاة اقيل 
وردت إلى مان و فى صلاة التهار إلى أربع , وما روى أنه عليه السلام صلى تسعا 
بقسليمة واحدة فتأويله أن اثلاث كان وترا و ست ركعات صلاة الليل , و ما روى أنه 
عليه السلام صلى إحدى عشرة ركمة فثلاث منها كان وترا و كمانى ر كعات لصلاة 
الليل » وغا روى عنه عليه السسلام صلى ثلاث عشرة ركمة فثلاث منها كان وترا وثمانى 
ركعات صلاة الليل و ركمتان للفجر ‏ قال الشيخ أبو بكر عمد بن الفضل : هذا التفسير 
منقول عن الننى صل الله عليه و نلم غير مستخرج من تلقاء أنفنا . و هذا لآن فى 
ابتداء الأاصس كان النبى صل الته عليه و سلم يوصل ضضلاة الليل بالوتر و صلاة الوتر 
بركمتى الفجر , فلما صار الوتر واجبا فصل بين صلاة الليل و الوتر و ركصى الفجر فاستقر 
أمى الشريعة على ثمانى ركمات بتسليمة واحدة فى صلاة الليل : فبكره الويادة عليها لآانه 
خلاف المنة .لكنه لو فصل يحوز لآن الكراهة لا تمنع الجواز كالصلاة فى الأازقات 
المكروهة . أما الكلام فى اللافضلية أما صلاة الليل فقال أبو حثيفة : اللافضل أربع 
ركعات بتحريمة واحدةء وقال أبو يوسف و تمد و الشافتى رحمهم الله : اللافضل مثنى مثى 
و فى كل ركمتين سل ء و أما فى صلاة النهار فالافضل أربسع ركمات بتسليمة واحدة 
عتدنا؛ و عند الشافعى ركتان بتسليمة واحدة, فالحاصل أن عند أنى حنيغة فى تطوع 
الليل و النهار أرنع ركعات أفضل ؛ و عند الشافى ركمعتان فيهما أفضل . وعناحما 
(,) آية ركم وي هن سورة الاسراه. 0 


١‏ )0 صلاة 


الفتاوى التاتارحانية ( كتاب الصلاة ‏ مسائل التطوع ) ج- ١‏ 


صلاة الليل مثثى أفضل و صلاة النهار أريعا أفضل . 

و إذا شرع ف التطوع و أراد أن يصلى الركمتين ثم بدا له أن يصلى أربعا بتسليمة 
واحدة جاز له ذلك ٠.‏ و عن أنى يوسف رحمه ابه فى الآمالى : إذا قال الرجل ٠‏ لله على 
أن أصلى أربع ركعات » فصلى ركعتين بتسليمة ثم ركمتين بتسليمة لا يحوز . و لونذر 
أن يصل ركمعتين فصلى أربعا بتسليمة واحدة جاز . الخلاصة : و يذبغى أن يستفتح بثالثة 
النفل لآن كل شفع من التطوع صلاة على حدة ٠‏ جامع الجوامع : اقددى متطوعا 
“م أفسد ثم ثانيا ينوى آخر : عليه الآآول 5 لم ينو شيتاء خلافا لزفر رحمه الله ٠‏ و فيه : 
رجل صللى أربع ركمات أو أكثر بتكبيرة فاقتدى به رجل ف التشهد الأاخير وجب عليه 
قضاء اجميع . 

م : الفصل الحادى عشر 
فى التطوع قبل الفرض و بعده. و فواته 
عن وقته » و ترك بعذر أو بغير عر 

و ف المنافع : النوافل لجير نقصان يمكن فى الفرائض لان العبد و إن علت رتبته 
لا يخلو عن تقصير . # : بحب أن يعلم أن التطوع قبل الفجر ركمتان اتفقت الآثار عليهما 
و أنهها من أقوى السئن . و ف المنافع : سنة الفجر أقوى السنن حتى لو أتكرها يخثى 
عليه الكفرء ولا يحوز أن يصليها قاعدا مع القدرة على القيام » و لهذا قيل [نها قريب 
من الواجب  .‏ : و التطوع قبل الظهر أربع ركمات لا فصل بينهن إلا بالتشهد - 
بريد به أنه يصليها بتسليمة واحدة و تحريمة واحدة ء و لو أداها بتحرعتين لا يكون معتدا 
بها عندنا » و فى الكافى : و عند الشافى بتسليمتين : “ : و بعد الظهر ركمتان - و أما 
قبل العصر فان تطوع بأربع ركمات -فسن . و خيره بين أن يفعل و بين أن لا يفعل » 
و فى الكافى : و روى أنه عليه السلام كان يصل قبل العصر ركمتين, و الاربع أفضل » 
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الفتاوى التاتارخحانية “(ذكتابا الصلاة - مسائل التطوع ) بع .د .ازج بابلا 


') : و لا تطوع بعدها . و التطوع بعد المغرنب ر كمتان..و.ف«الملتقط [بإذا .فرغ ,مز ضلاة 
المغرين الآولى أن يبدأ بالركمتين قبل المدغاء ,)ذا ] ' عن أى بكر [لجرجاتي» نف إلفتاوى 
الخلاصة » و إن اتلوع بعد: الغرب بنست. ركمات_فهو أفضل ...6 :. و أما التطوج .قبل 
العشاء فان تطوح قبلها. بأريع رركمات فسن و التطلوع بعبها. ركتتسان. و.إن تطوع 
بعدها. بأربع فهو أفضل . و فى اللفضمرات.:.ذك. فى خيزانة رالفقه سنة العجله على ثلاك 
سانب : مشروع و جسن و أحسن ,. أم المشروع يفرركبتان .و الحسن أربع . و اللاحسن 
ستة يصبلى ركعتين لم أريهاء ٠م‏ :و ذكر شيخ الإسلام خواهر زاده وى الإمام. الؤاميد 
أبو نص إلصفار:.أن التهلوع بعد العشاء. جين إن. شاء همل و إن شاء لم ,يفعل , لأنه 
لم ينقل إلينا أن رسول اله صلل الله عليه و سم واظب عليها » و فى الحداية : و أبيع 
قبل العشاء و أربع بعدهاء و إن شاء ركمتين» و الأإصل فيه قوله عليه السلام ” من ثاب 
على ثتتى عشرة ركعة فى اليوم و الليلة بى الله له بيتا فى الجنة “ و فسر على نحو[ما ذكر 
فى الكتاب غير أنه لم يذكر الأأربخ قبل العصر قلهذا- ماه فى اللاصل حسنا واخيرا 
لاختلاف الآثار , و فى التخيرة”: من مقتايخنا من قال : أما ذكر فى الكتاب أنه يتطوع 
بعك العشاء بركمتين قول ألى يوشْف'و عمد: ٠فأما'عل"‏ قول' أن/ ختيفة الإافضل' أن صل 
أربئا م م ؤ قن الختلقوا قبه أبعدها قن" ان مسعود 
ركتى الله“ عته أنه أريع وتبه"أخفه أبو خثيفة و“حمد وها الله - 'و' قن الدغخزرة: 'واغن 
أئ عنيفة! أيهكًا أنذتركمتان» “6 :نو عن لل زعو الله علد أنه يصق بسدها سنا .-مركنتيى 
لم أزيما, و “روي 'عنه بإاؤاية أخترّى أنه 'يضلى أرجلنا لمأ ركمتقت” واه أخف أبن“ يومف 
و 'الطحاوئ وكثير“ضن اكشاغخ على هذا :-ز 'أما التظوع قبل إضلاق-العيدنوسبهدها سيان 


ق'باب ططلاة السدتإن شاء اله تعالى داء .٠»‏ د ا لمم وس ١‏ يق 1 
د* الخلااضة + السنة إن! فاكت همع الفزيضة تقعنو: تبعا ف رصنخ إلا فلا مال مسج يتعنول 
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بج ركعتى 


طم 


ركم الفجي؛ و عند لاشافعى يقضضنئ الميع ..:و إذا: أقيمت. اللاعة:لا. يشتعل؛ بالسنة مخلاف. 


سنة. الففجرد لتأ كدها . “ : .و/أما. سبحة الضحق فقد ورد ف الترغيب إفيها من الركمتين 
إلى:ثتتى عشرة ركعة . اللراجية ٠:‏ المتهجدد :بالليل: إن شاء جهر قليلا وهو الإفضل , 
و إن شاء خافت ٠‏ خخزانة الفقه : التطوع فى كل يوم بأربع و عشرون ركعة. _منها صلاة 
الضحى هامها مستي ركعات إلى ثتتى: عشرة ».و صلاة الزواك وهى ركعتان ».و أزبع ركعات 
قبل العصر و هى_سنة أضا .و ست كعات بعد صلاة المغرب:و هى صلاة الاوايين... 
م :.و زكعتا الفجر إذا فاتنا وحدهما بأن جاء رجل و وجب الإمام فى: صلاة الفجر فدخبل. 


مع الإمام فى صلاته ولم يشتغل بركعتى: الفجر أنها لا تقضى قبل طلوج الشمس و.لا بعده. 
قياساء وهو بقول ,أنى يحنيفة.و أبى يوبيف. رحيهما الله . و تقضى بعد.طلوع الشممن- 


استحسانا إلى ونقت؛ الدوال ى هبو قول تمد» و إذا فاتتا مع الفرض :يقضى: مع الفر ض إلى 
وقت. الزوال » و إفا. زالت الشمس. يقضى . الفوضن”"و لا. يقضى السنة » و فى. الكافى : 
و قال يقضيها تبجا و لا يقضى مقصودا إجماعا . م : و من مشايخذنا من قال : .لا خلاف فى 
الحقيقة لآنعند جمد لولم 'أيقض للا ثىء عليه و.عندهما لو قضى يكون رحسناء و منهم 
من تحقق لاف ع قال دالخلاف ف أنه لو.قضى يكون نفلا هيتدثا أو مدن . و أما 
الاربع قبل الظهر. إذا فاتته أوحدها يأن شرع فى صلاة الإمام ولم يشتغل, بالأاريع.هل 
يقضيها .بعد الفراغ من الظهر مادام الوقي باقيا ك فد اختلف #المشاخ فيه » بعضهم قالوا > 


لا-يقضيها .و عامتهم عل أنه.يقضيها» بو هكيذا زوى:عنق أنى جنيفة و أنى رفو سيف ور سد 


رحمهم الته و هو الصحيح ء ثم اختلف العامة فها هنهم أن هذا ينكون سنة أو نفلا مبتدأ 5 

بعضهم قالوا ::.سكون. نفلا مبتدأ هكهدا روى عن أنى:حنيفة » و.بعضهم. قالوا : يكون سنة 

هكذا روئ عن تألى يوسف و همد رحمهما إلله و هو-قول إراهم النخعى رضن الله عنه 

و هو:.اللاظهر .“ثم كيف يأنن بها/؟ قبل الركعتين أو بعدعما؟ فل قياس قول من يقول 

بأن الأتربع. نخل منتدثا يقول ؛ «يأتى: بها بعد الركعتين. للانه .لو ,أداها قبلى .الركعتين. تضوته 
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الفتاوى التاتارخانية 2 ( كتاب الصلاة - مسائل التطوع ) 


١ ج‎ ١ 

الركعتان عن وقتهاء و على قياس من يقول بأنها سنة يقول : يأنى بها قبل الركعتين لان 
كل واحدة منهما سنة إلا أن إحداهما فائتة و الأاخرى وقتية » و لو كن عليه فرضان 
واحدهما فائت والآخر وقتى يبدأ بالفائت أولا » فكذا هاهتا » و فى جامع العتابى : 
وهل ينوى القضاء ؟ اختلف المشاعخ فيه . 

م : وفى فتاوى أهل معرقند : رجل ترك سئن الصلوات انس إن لم بر السنن 
حقا فقد كفر ء و إن رأى السنن حقا منهم من قال : لا يأثم, و الصحيح أنه يأ ثم ٠‏ وى 
النوازل : إذا ترك السنن إن تركها بعذر فهو معذور ء و إن تركها بغير عذر لا يكون 
معذورا فيها و يسأل اله تعالى يوم القيامة عن تركها . و سائر النوافل إذا فاتت عن 
وقتها لا تقضى بالإجماع سواء فانت مع الفرض أو بدون الفرض .ء هذا هو المذكور فى 
ظاهر الرواية ‏ وفى الخلاصة الانية : و عند يعض المشا م وهو قول الشافعى » و كإن 
الشيخ الفقيه أبو جعفر المندواق يقول فى ركعتى الفجر أنه يقضيههاء و فى الكبرى : 
روى عن النى عليه السلام أنه قال ” من تهاون بالآداب حرم السئن ء و من تهاون 
بالسنن حرم الفرائض ., و من تهاون بالفرائئمض حرم الآخرة ' . النسفية : سئل والدى. 
عن رجلين قرأ أحدها فى سنة الفجر و الذاريات و الطور و قرأ الآخر فيهما المعوؤتين 
أو غيرهما من القصار المفصل أيهما أفضل ؟ قال : الذى قرأ القصار أفضل لآن هنا 
الوقت أخرجه الشرع من أن يكون لا للنفل . و ذكر الطحاوى ف باب القراءة فى 
ركعت الفجر من شرح الآثار أن الأافضل أن [ لا ] تطال,القراءة فيهما عندناء و عند مالك. 
رحمه القه يقرأ فيهما بها تحة,الكتاب خاصة ٠‏ 
م : وما يتصل بهذا الفصل بان الآما كن التى يوتى فيها بالسئن : 

يحب أن يعم بأن السنة فى ركمى الفجر أن يأتى ‏ بهما الرجل فى بيته » فان لم يفعل 
فعند باب المسجد ء فان لم يمكنه فنى المسجد الخارج إذا كان الإمام فى المسجد الداخل 
وف الداخل إن كان الإمام فى المسجد الخارج , و إن كان المسجد واحدا تقلف أسطوانة 


الله (151) أو 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة - مسائل التطوع ) اج ١-‏ 


أو نحو ذلك . و فى الكبرى : إمام يصل الفجر فى المسجد الداخل لخاء رجل فصل ركعتى 
الفجر فى المسجد الخارج اختلف المشاعخ فيه . قال بعضهم : يكره . و قال بعضهم: لا يكره » 
و الاحتياط أن لا يفعل  .‏ : و يكره أن يصبل خلف الصفوف بلا حائلء و أشدها كراهة 
أن يصل فى الصف غخالطا للقوم. و هذا كله ذا كان الإمام و القوم فى الصلاة . فأما قبل 
الشروع ف الصلاة إذا أتى بهما فى المسجد فى أى موضع شاء لا بأس به . و ف الفتاوى 
الخلاصة : و السنة فى ركمتى الفجر ثلاث . أحدها : أنه يقرأ فى الركعة اللآولى الكافروت 
و فى الثانية الإخلااص . الثاتى : أن يأتى بهها أول الوقت . الثالك : أن يأتى بهما فى بيته » 
وف الكافى : قال عليه السلام ” من صلى سنة الفجر فى يبته بو سع له فى رزقه » واتقل 
المنازعة يينه و بين أهله . و يتم له بالإيمان “ . الحاوى : قال الإمام الزاهد عبد الجبار : 
المستحب أن يؤدى ركعتى الفجر قريب الفريضة ٠‏ # : و أما السئن التى بعد الفرائض 
فلا بأس بالإتيان بها فى مسجده ف المكان الدى يصلى فيه الفريضة . و الآولى أن يتخطى 
خطوة أو خطوتين, و الإمام يتأخر عن المكان الذى يصى فيه الفريضة لا حالة » وف المتفق: 
واللافضل النقل لجل النفل للقتدى و المقتدى' بالنقل 
وف الجامع الاصغر : إذا صلى الرجل المغرب ف المسجد بالجماعة يصبل ركمتى المغرب فى 
المسجد إن كان يخاف أن لو رجع إلى بيته يشتغل بثئىء» و إن كان لايخاف فالافضل 
أن يصل فى بيته لقوله عليه السلام ” خير صلاة الرجل ف المأزل إلا المكتوبة“ . و فى 
شرح الآثار للطحاوى : إن الركمتين بعد الظهر و الركعتين بعد المغرب يونى بها فى المسجد » 
فأما ما سواهما فلا ينبخى أن يصلى ف المسجد . و هذا قول البعض . و البعض يقولون : 
التطوع فى المساجد حسن و ف البيت أفضل » و به كان يفتى الشيخ أبو جعفر . و ذكر 
شمس الأثمة الحلوانى فى شرح كتاب الصلاة أن من فرغ من الفريضة ف الظهر والمغرب 
و العشاء فان شاء صلى التطوع و إرتب شاء رجع وتطوع فى متزله ٠.‏ المضمرات: 
ولو صل راكمى الفجر أو الاربع قبل الظهر و اشتغل بالبيع أو الشراء أو الآ كل فانه 
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الفتاوى التاتارعانية ( كتاب الصلاة ‏ مسائل التطوع ) ج ١-‏ 
سد اله أن بأكل لقمة أو بشرية لا تبطل السنة ٠‏ 
م : وما يتصل بهذا الفصل : 

إذا صلل ركعتين فى آخر الليل ينوى بهما ركمتى الفجر ء فاذا تبين أن الفجر 
لم يطلع لم بحزه عن ركمتى الفجر , و كذلك إذا وقع الشلك فى طلوع الفجر فى الر كعتين 
أو وقع الشك فى إحدى الركعتين أنها وقمت قبل طلوع الفجر لم يحره ذلك عن ركمتى 
الفجر . و لو صلى بعد طلوع الفجر ركعتين بنية التطوع كان ذلك عن ركمتى الفجر - 
وف الغياثية : ذكر الفقيه أبو جعفر فى غريب الرواية هو انمختارء م : و ذكر الحسن فى 
كتاب الصلاة أنه لا يكون عن ركعتى الفجر . و لو صلى ركعتين بنية التطوع و هو يظن 
أن الليل باق فاذا تبين أن الفجر قد كان طلع قال الإمام علاق الدين فى شرح امختلفات : 
لا رواية فى هذا عن اللمتقدمين » و قال المتآخرون : يحريه عن ركمتى الفجر - و فى 
الحاوى: و به تأخف . و روى الحسن عن أنى حنفية رحمهالله أنه لايحوز. وفى الخلاصة : هو 
الأصح , وعبلى قولهما يحزيه . و فيها : و فى متفرقات شمس الآهمة الحاوانى فى رجل صلل 
أربع ركعات فى الليل قتبين أن الركعتين الاخريين صلاهما بعد الفجر يحتسب عن ركع 
الفجر عندهماء وهو إحدى الروايتين عن أبى حنيقة رحمه اللهء و به يفتى . م : قال جمد 
رحه الله فى الجامع الصغير : رجل دخل فى مسجد قد صلى فيه فلا بأس بأن يتطوع 
قبل المكتوبة ما بدا له فى الوقت - بريد بهذا إذا كان الوقت متسعا. و إذا ضاق تركه ء 
من مشايضخنا من قال : أراد بقوله ٠لا‏ بأس بأن يتطوع قبل المكتوبة » التطوع قبل 
العصر و العشاء دون الفجر و الظهر ء لان سنة الفجر واجبة » و فى ترك سنة الظهر وعيد 
قال عليه السلام ” من ترك الاربع قبل الظهر لم تنله شفاعتى " , و منهم من قال : لا بل 
أراد الكل . 

و ف الكافى : و قالوا لو كان العالم مرجما للفتوى له ترك سائر السئن -داجة الناس 
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:الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الصلاة ‏ مسائل التنطوع .) اج ١-‏ 
إليه إلا سنة الفجر . و ف الخانية : و للسافرين أن يتركوا السئن عند البعض . و قال" 
الشيخ أبو بكر جمد بن الفضل : لا.رخص له فى ترك السنن والا فى قصرها ٠‏ 
در الآنان تل من النتكوع سنن قن اف لا رات 'انآن يال ينه انبر 
و الظهر ولا بأس بأن يتركهما لان النى عليه السلام لم يأت بهما إلا عند أداء المكتوبات 
المع , فاذا أنى بهما إذا صلى وحدهلم يكن آتيا بسنة رسول الله صلى عليه و سل ء 
وعن الحسن بن زياد أنه قال فيمن تفوته الججعة فصلى فى مسجد بيته: إنه يبتدى بالمكتوية 
و لا.يتطوعء و القول الآول أظهر و اللاخذ به أحوط . و ف السراجية : و ممن. صلى 
الفرائض وحده اللاصح أن يأنى بالسئن , و ف الكافى : [لا إذا عاف فوت الوقت ء 
السراجية : إذا دخل المسجد فان شاء صلى السنة ثم يحلسء, و إن شاء جلس ثم قام 
و صل السسنة ٠‏ 
ثم : ومما يتصل بهذا الفصل : 

رجل انتهى إلى الإمام و الناس فى صلاة الفجر إن ختثى أن تفوته ركعة من 
الفجر باججاعة و يدرك ركعة صلى سنة الفجر ركعتين عند باب المسجد ثم يدخل المسجد 
و يصلى مع القوم ء و إن خاف أن تفوته الر كعتان جمعيا لو اشتغل بالسنة يدخل مع 
القوم فى صلاتهم . وف التفريد : و عند الشافعى رحمه الله إذا أقيمت الفريضة يشتغل 
بالفرض ثم إذا فرغ يقضى الركعتين على مكانه , م : ثم ذكر فى الكتاب إذا كان برجو 
دراك ركمة من الفجر مع الإمام يأتى بركعتى الفجر ء ولم يذكر ما إذا, كان برجو 
[دراك القعدة 3 الإمام صريحا أنه يشتغل بركمتى الفجر ! و أشار إلى أنه يدخل مع الإمام 
فانه قال: إذا خشى أن تفوته الر كعتان مع الإمام:دخل فى صلاة الإمام, و 3 

بعض المشاعخ ‏ فلاف ما إذا كان برجو [إدراك' ركعة من المي الإنا ار ميم 
عن قال : على قباس قول أنى حنيفة و أبى يوسف' رحهمارالله يحب أن به يشتغل بر كعتقى 
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الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ مسائل التطو ع ( اج ١-‏ 


الفجر إذا كان .رجو إدراك الإمام فى التشهد. و على قياس قول محمد يدخل فى صلاة 
الإمام و لا يشتغل بركمتى الفجر - أصل المسألة: إذا أدرك الإمام بوم اججمعة فى التشهد 
يصير مدركا للجمعة عندصاء و عند محمد لا يصير مدركا لهما. ثم إن حمدا رحمه الله 
ذكر فى الجامع الصغير : إذا انتهى إلى الإمام و الإمام فى صلاة الفجر إن خشى أنتفوته 
ركعة من الفجر يصلى ركعتى الفجر و يدخل مع الإمام فى صلاتهم » و ذكر فى لتاب 
الصلاة : إذا اتتهى إلى الإمام و الإمام .ريد أن يدخل ف الإمامة فد اختلفوا فيه قال 
بعضهم : هذا وما ذ كر من قبل سواء و يشتغل بركعتى الفجر فى الحالين إذا كان برجو [دراك 
رلعة مع الإمام » و قال بعضهم : إذا انتهى إلى الإمام و الإمام فى الصلاة يشتغل ركعتى 
الفجر إذا كان برجو [درا كه مع الإمام » أما إذا أراد الإمام أن يأخذ فى الإمامة يدخل 
فى صلاة الإمام لآن فى الصورة الآولى 'نكبيرة الافتتاح فائتة حقيقة »و فى الصورة 
الثانية تسكبيرة الافتتاح ما فانته حقيقة , فلو دخل فى صلاة الإمام يحرز تكبيرة الافتتاح 
حقيقة و فضيلة و كان هذا أولى » و من سوى بين الهالين يقول فى الصورة الثانية إن كان 
يحرز فضيلة نكبيرة الافتتاح حقيقة تفونه فضيلة ركعتى الفجر. و إذا اشتغل بركعتى 
الفجر يحرز فضيلة ركعتى الفجر و يحرز تكبيرة الافتتاح معنى. و كان هذا أولى . الذخيرة: 
وف الظهر يدخل مع الإمام و لا يشتغل بالسنة . سواء خاف فوت الر كمتين بابلياعة 
أولم يخف . اليقيمة : ستل عبل بن أحمد عمن يتكلم بعد الفريضة قبل السنة هل يسقط ذلك 
السنة ؟ ققال : لا و لكن ثوابه أنقص . و سئل الوررى عمن شغله همومه عن فكرته ؟ فقال: 
لم يتتقص أجره إن لم يكن بتقصيره » و سئل عمر النسق بسمرقند عمن شرع فى صلاة 
الفرض و شغله أمى التجارة بأن كان ناجرا أو شغله التفكر فى مسألة بأن كان فقيها 
حتى أتم صلاتمه الآولى فى حقه أن يعيدها أم الآولى أن يتوب ؟ ققال: لا يستحب 
الإعادة » و سل عنها الحسن بن على المرغيناتى ققال: لا يعيد ‏ و الله أعلم . 
م 0 الفصل 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ ما يفعل المنفرد إذلمأقيمت الصلاة) ‏ ج ١‏ 


الفصل الثابى عشر 
فى رجل ,شرع فى صلاة ثم أقيمت تلك الصلاة» أو يشرع 
فى النفل ثم أقيمت الفريضةء أو يدخل فى مسجد قد أذن فيه : 

إذا صلى ركعة من الظهر ثم أقيمت الظهر فى ذلك المسجد يقطعها و يدخل مع 
القوم , يحب أن يعم بآن نقض العبادات مقصودا بغير عذر حرام . و النقض لأأاداء ما 
هو فوقه جائز لآنه ليس بنقض معى بل هو ! كال فيجوزء كهدم المسجد للاصلاح ء. 
و كنقض الظهر يوم الجعة لأاداء صلاة الجعة . قلنا : و للصلاة جماعة ضرب مزرية على 
الصلاة منفردا و حوز نقض الصلاة منفردا لإحراز الجاءة لان هذا النقض وسيلة إلى 
ما فوقه . و لكن هذا إذا لم يئبت شبهة الفراغ عن صلاته منفردا ء أما إذا ثبت شبهة الفراغ 
لا ينقض لآن العبادة بعد الفراغ عنها لا تقبل البطلان إلا بالردة - و إذا ثبت هذا 
جتنا إلى مخر_بج المسائل التى ذكرناها. و الجواب فيها ما ذكرناء و [تما يقطعها و يدخل 
مع الإمام إحرازا لفضيلة الجماعة و لكن يضيف إليها ركعة أخرى لآنه يمكنه [حراز 
الجماعة مع إحراز النفل باضافة ركعة أخرى فيصير شفعا . و إن كان ف الركمة الاولى 
قاتما ‏ و فى الجامع الصغير الحسايى أو راكعا ‏ ث : لم يتمها بعد حتى أقيمت الظهر 
يقطعها للحال . فى الخلاصة الخانية : هو الصحيح  .‏ : و قال بعضهم لا يقطع . و كان 
الشييخ إبراهيم الميدانى إذا سئل عن هذه المسألة تارة يقضى بالمضى و تارة يقضى بالقطم » 
فقيل له :لم لا تثبت أيها الشيخ على قول واحد ؟ فال : إن قلى لا يثبت على ثثىء واحد 
فكيف يثبت قولى ! و إذا لم يقطع على قول هؤلاء ما ذا يصنع ؟ اختلفوا فيا بينهم , قال 
بعضهم : بخفف إذا شرع المؤذن فى الإقامة و يتم الصلاة . و قال بعضهم: يصلى ركعتين 
ثم يقطع و إليه مال شمس الآمة السرخسى . و إن كان قد صل من الظهر ركعتين و قام 
إلى الثالثة ثم أقيمت الظهر فان لم يقيد الثالثة بالسجدة قطعها و لم يسجد . ثم اختلف 
المشارعخ بعد ذلك . قال بعضهم : هو بالخيار إن شاء عاد و قعد و سم و دخل فى صلاة 
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الفتاوى التاتارحانية ( كتاب الصلاة ‏ ما يفعل النفرد إذا أقيمت الصلاة) ‏ ج-١‏ 


الإمام » و إن شاء كير قاتما ينوى الدخول فى صلاة الإمام ؛ و قال بعضهم : يعود إلى 
التشهد لا حالة و سل ء ثم إذا عاد إلى القعدة على من يقول بالعود اختلفوا فما ينهم أنه 
هل يقرأ التشهد ثانيا أم لا ؟ قال بعضهم : يقرأ . و قال بعضهم : يكفيه التشهد الأاول» 
*م يسل بتسليمتين عند بعض المشا مخ . و عند بعضهم يلم بتسليمة واحدة. و بعضهم قالوا 
لا يعود إلى التشهد لا محالة . ذكر الشيخ الإمام شمس الامة الحلواتى أنه لولم يعد إلى 
القعدة و سل قاتما تفسد صلاته و إن كان قد قيد الثالثة بالسجدة أمها. و إذا أتمها إن شاء 
دخل مع الإمام بنية التطوع و إن شاء لم يدخل و لكن الافضل أن يدخل فى صلاة 
الإمام كيلا يتومم أنه لا رى الجاعة و يكون ما صلى مع الإمام تطوعا . و إن أراد أن 
يكون فرضه ما صلى مع الإمام فالحيلة له أن لا بقعد فى الرابعة من صلاته التى أداها 
وحده و يصلى الخامسة و السادسة و يصير ذلك نفلا و يكون فرضه ما صنى مع الإمام . 
و ف الغيائية : فالحيلة أن يصلى الرابعة قاعدا لتنقلب هذه نفلا عندهما خلافا محمد . وكذلك 
الح فى صلاة العشاء. و أمافى صلاة العصر فلا يدخل فى صلاة الإمام بعد ما أتم 
صلاتهء و فيا عدا هذا الح العصر نظير العشاء و نظير الظهر. و لو كان فى 
صلاة الفجر وقد صلى ركعة منها ثم أقيمت الفجر فى ذلك المسجد قطعها إحرازا 
لفضيلة الجماعة » و كذلك إذا كان قام إلى الثانية ولح يقيدها سجدة قطمها إحرازا 
لفضيلة الجماعة ٠.‏ و فى الشامل للبيهق : فلو قيد الثانية بالسجدة أنمها لآانه أنى ,أ كثر الصلاة 
وله حم الكل . و خرج ' لآنه لا تطوع بعد الفجر و المكث معهم بلا صلاة من سوء 
الادب . ث : و لوكان فى المغرب و قد صلى ركعة منها ثم أقيمت فى ذلك المسجد قطعها » 
و كذلك إذا قام إلى الثانية ولم يقيدها بسجدة قطمها . و إن قيد الثانية أو الثالثة بالسجدة 
أتمهاء ولا بشرع فى صلاة الإمام بعد ما أتمها. و فى الشامل للبهق : و إن دخل فهو 
مسىء و لزمه أربع ركعات ‏ هكذا روى عن عمر و على و ابن مسعود و عائشة و أبى الدرداء 
(,) أى محر من المسجد . 


"6٠‏ رضى الله 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ ما يفعل المنفرد إذا أقيمت الصلاة) 2 ج-١‏ 
رضى الله عنهم» : و عن أنى يوسف أنه قال: الأاحسن أن يدخل مع الإمام و يصلل مع 

الإمام أريعا ثلاث ركعات مع الإمام , فاذا فرغ الإمام قام و أتم الرابعة » و عنه رواية 
أخرى أنه يدخل فى صلاة الإمام و يسم عيل رأس الثالثة مع الإمام : لآن هذا تغير وقع فى 
التطوع بسبب الاقتداء فلا يسكون به بأس . كأ إذا صل الظهر وحده أولا ثم دخل فى 
هذا الظهر مع الإمام و ترك الإمام القراءة فى أخريين فانه يحوز صلاة المقتدى . و هذه 
الصلاة تطوع فى حق المقتدى و أداء التطوع منفردا على هذا الوجه لا يحوز و لكن 
لل كان هذا تغيرا يسبب الاقتداء لم يكن به بأس ٠‏ و إذا صلى الظهر فى بيته يوم الجمعة 
ثم صلى الجعة مع الإمام فاجمعة فرض و يصير الظهر نفلا . لاف سائر الآيام فان فى 
سائر الآيام لو صلى الظهر فى بيته “م شرع فيها مع الإمام فان الأاولى يكون فرضا والثانة 
تطوعا . و فى الجامع الصغير الحساءى : رجل أدرك من الظهر ركعة و لم يدرك الثلاث 
وقام و صل الثلاث قال : لم يصل الظهر جماعة .و هو قول أنى يوسف . و قد أدرك 
فضل الماعة. و أصله ما ذكر فى الجامع الكبير : رجل قال عبده حر إن صلى الظهر 
مع الإمام فسبق ببعضها لم يحنث لآانه لم يصل :لظهر مع الإمام فانه متقرد ببعضها , 
ولوقال عبده حر إن أدرك الظهر مع الإمام حنثك و إن أدركهم قعودا للآن إدراك 
الشىء إدراك جِزئه فصار محرزا ثواب الماعة لان شرط [<راز ثواب الخاعة إدراك 
اللماعة و قد وجد  .‏ :و أما إذا شرع ف النفل ثم أقيمت للفرض و هو قائم فى الركعة 
الآولى لا يقطع بالإجماع . و لكن يتم ذلك الشفع و يدخل فى الفرضء و إن كان فى 
أربع قبل الظهر فقد اختلف المشارعخ فيه. قال بعضهم: الجواب فيها كالجواب فى 
الظهر من أوها إلى آخرهاء و قال بعضهم : يتمها أربعا  .‏ كان الشيخ الإمام أبو على 
النسق رحه الله يقول : كنت أفى زمانا أنه يتم الأاربع هاهنا حتّى وجدت رواية ععرن ‏ 
أنى يوسف أنه يسل على رأس الركعتين فرجعت عن ذلك ء فان قطمها قضى راكعتين 
عند أبى حنيفة و حمدء و على قياس قول أنى يوسف رحمه الله يقضيها أربعا . 5 فى سائر 
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التطوعات إذا شرع فيها ينوى أربع ركعات و أفسدها يلزمه قضاء ركمتين عندهماء 
و عند أنى يوسف يلزمه قضاء اللاربع » و كان الشيخ الإمام الجليل أبو بكر جمد بن 
الفضل يفتى فى سنة ااظهر أنه يقضيها أربعا متى قطمها فى أى حال قطمها. و كان يقول 
فى سائر التطوعات : عندهما [نما يقضى ركعتين ‏ و فى النصاب : وهو الأاصم لأانه 
بالشروع صار بعنزلة الفرض . م : و كذللك إذا شرع ف الأاربع قبل الجعةثم افتئح المخطيب 
الخطبة هل يقطع ؟ فيه اختلاف المشارعخ . منهم من قال : يصلى ركعتين و يقطع , و منهم 
من قال : يتم أربعا و به كان يفتى الصدر الشهيد رهان الدين رحمه الله - 

قال مد رحمه الله فى رجل دخخل مسجدا قد أذن فيه : كره له أن يخرج حتى يصلل» 
اعلم أن هذه المسألة على وجهين: إما أن كان هذا الرجل قد صلل تلك الصلاة 
أو لم يصل . فانلم يصل وكان هذا المسجد مسجد حيه لا يخرج من المسجد لقوله عليه السلام : 
” لا يخرج من المسجد بعد النداء إلا منافق أو رجل يخرج لحاجته بريد الرجعة “ . و أما 
إذا كان هذا المسجد مسجدا آخر فان كان أهل مسجده صلوا فى المسجد لا ينبغى له 
أن يخرج' أيضا . و إن كان أهل مسجده لم يصلوا فيه ققد اختلف المشاعز فيه . بعضهم 
قالوا : إن خرج ليصل فى مسجد حيه فلا بأس به. و بعضهم قالوا : إن كان هذا الرجل 
يقوم بأ الجاعة فى مسجده كامام و مؤذن و يتفرق اجماعة بسبب خروجه منه لا يكره 
له الخروج استحسانا ٠‏ هذا إذا لم يصل الرجل تلك الصلاة . فان كان قد صى تلك 
الصلاة لا بأس بأن يخرج قبل أن يأخف الوذن فى الإقامة » فان أخذ المؤذن فى الإقامة 
فنى الظهر و العشاء لا يخرج و يشرع فى صلاة الإمام و يجعلها تطوعاء وفى العصر والمغرب 
و الفجر يخرج ٠‏ 

و ما يتصل بهذا الفصل : وجل له مسجد فى محلته أراد أن يحضر المسجد الجامع 

ثرة جمعه لا ينبئى له أن يحضره . و الصلاة فى مسجده أفضل ٠‏ ومنها أن المؤذن إذا 
() بل ينتظر فى ذلك اللسجد هجامة . 00000 
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لم يكن حاضرا لا ينبغى للقوم أن يذهيوا مسجدا آخر بل يؤذن و يهل و إن كان واحدا . 
ومنها مسجدان أراد الرجل أن يصل فى أحدما صل فى أقدمههما بناءء فان كانا سواء 
يقيس منزله منهها و يصلى فى أقربهما. و إن استويا فهو مخير . و إن كان قوم أحدههما 
أكثر فان ا هو ففيها يذهب إلى الذى قومه أقل ليكثر جمعه بسبههء فان لم يكن فقيها 
يذهب حيث أحب ٠‏ قال فى الجامع الصغير : تحية المسجد بركعتين ليست بواجبة, و هذا 
مذهب علرائنا » و قال الشافعى : [بها واجبة . 

الفصل الثالك عشر فى التراوح 

مسائل التراويح نشتمل على أنواع . الأآول : فى بيان صفتها و كليتها و كيفية أداتها . 
أما الكلام فى صفتها فنقول : التراويح سنةء هو الصحيح . و فى الخانية : سنة مؤكدة 
توارثها الخلف عن السلف من ن لد #ارريخ رسول الله عليه السلام إلى يومنا هذاء 
هكذا روى الحسن عن أنى حنيفة رحمه الله ء و قد واظب علها الخلفاء الراشدون ء و قال 
عليه السلام ” عليكم بستى و سنة الخلفاء الراشدين من بعدى “, و أقامها أزواج النى 
عليه السلام نحو عائشة وأم سللةء أقامتها عائشة خلف ذكوان . وأم سلة 
أقامت باعة النساء أمتها مولاتها . و أثنى على رضى الله عنه على عمر و دعا له ققال : 
تور الله مضجع عمر كا نبور مساجدناء و [ممالم يواظب النى عليه السلام خشية أن 
يكتب عليناء إليه أشار فى حديث رواه عمرء فثبت أنها سنة و أنها سنة الرجال و الفساء. 
و فى جامع الجوامع : التراوعح سنة مؤكدةء و من لم برها سنة فهو رافضى يقاتل كن 
لم بر الجماعة . و قال أهل السنة و الجماعة : إنها من رسول الله صلى الله عليه و سل فعلها ثلاث 
ليالء و قالت الروافض : إنها سنة عمر رضنى الله عنه؛ وقد صلاها رسول الله صل الله عليه 
و سل عشرين ركعة بعشر تساهات ثم ترك عخافة أن يحب . وكان لرسول الله صل الله عليه 
وسل ء أصحابه حرص ف قيام الليل . كان رجل منهم يصل مائة ركعة و أكثر, وكذا فى 
زمن أنى بكرء فلدا ظهر الكسل فى زمن عمر خاف أن يندرسء فالصحابة اتفقوا على 

وله 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة - التراوبح ) ج ١‏ 


أن يصلوا جماعة و زبنوا المساجد بالقناديل ول يكن على رضى الله عنه حاضراء فليا حضر 
ورأى اججاعة و القناديل قال : أقام اله أمورر عمر كا أقام سنة نبينا . و فى المضمرات : 
ذكر البخارى فى الصحيح عن عائهة أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل خرج ليلة 
من جوف الليل فصل فى المسجد و صل رجال بصلاته فأصبح الناس قتحدثو! ٠‏ فاجتمع 
أكثر منهم فى الليلة الثانية فصلى فصلوا معهء فأصبح الناس فتحدثوا .و كثر أهل المسجد 
فى الليلة الثالثة فرج رسول الله صل الله عليه وسلم فصلوا بصلاته . فلماكانت الليلة الرابعة 
مجر المسجد عن أهله حتّى خرج لصلاة الصبح ء فلما قضى الفجر أقبل على الناس قتشهد 
“م قال ” أما بعد ! فأنا لم يخف على مكانكم و لكن خشيت أن تفترض عليكم فتعجزوا 
عنها “ فتوفى رسول الله صل الله عليه و سلم و الام على ذلك ؛ فهذه الاخبار دل على 
أن التراوبح سنة ٠‏ 

م : و أما الكلام فى كنيتها فنقول : إنها مقدرة بعشرين ركعة عندنا وعند الشافعى', 
و عند مالك رحمه الله ببست و ثلاثين [ركعة ه و فى الخانية : يصلى أهل كل مسجد فى مسجدم 
كل ليلة سوى الوتر عشرين ركمة . خمس ترويحات بعشر تسلهات سل فى كل ركمتين » 
م : فان قاموا بما قال مالك باللماعة فعند الشافعى لا بأس به ء و عندنا يكره بناء عل التنفل 
بالجماعة خلافا للشافعى . و إن أتوا بما زاد على العشرن ) " فرادى فلا بأس و هومستحب٠‏ 

وأما الكلام فى كيفية أدائها ققد روى الحسن بن زياد عن أبى حنيفة رحمه الله 
أت الإمام يصلى بالقوم و سل فى كل ركمتين . و كلما يصلى ترويحتين يتنظر بين 
الترويحتين قدر تروحة .و يننظر بعد الترويحة الخامسة قدر تروحة فيوتر بهم . فالاتتظار 
بين كل تروبحتين مستحب بمقدار ترويحة واحدة عند أنى حنيفة » و عليه عمل أهل 
الحرمين غير أن أهل مك يطوفون بين كل تروحتين أسبوعا ء و أمل المدينة يصلون بدل 
ذلك أربع ركمات . و أهل كل بلدة بالخيار يسبحون أو بهللون أو يتتظرون سكوتاء 
() عبى عنده أيضا مقدرة بعشرين ركعة (م) من أر » خء سوغقيرها . 


106" ش وهل.., 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة - التراو يح )ام اج-١‏ 


و هل يصاون ؟ اختلف اللمشاعخ . منهم من كره ذلك , و كان الشيخ أبو القاسم الصفار 
و إبراهم بن يوسف وخلف و شداد لا يكرهون ذلك . و كان إراهم بن يوسف يقول: 
ذلك حسن و جميل - و ف الخانية : فصار تراويم أهل مكة مع الوتر ثلاثا و عشرينء 
و تراديج أهل مدية مع ما يصلون بين التروحات سنا ء ثلاثين . . أما الاتتظار 
والاستراحة على رأس مس تسليات فقد اختلف المشاعخ . قال بعضهم : يكرهء 
وعامتهم على أنه لا يكره. و فى الخلاصة : وأ كثر المشاريخ عل أنه لا يستحب .هو الصحيح ٠‏ 
م: و إذا صلى كل تسليمة [مام على حدة حتى يصير لكل ترويحة إمامان فقد جوزه 
بعض المشاعخ رحمهم الله . و عامتهم على أنه مكروه» و ينبغى أن يؤدى كل تروحة إمام 
على حدة؛ عليه عمل أهل الحرمين و غيرهم » و فى الذانية : والصحيح أذه لا ستحب»ء 
و إنما يستحب أن يصلى كل إمام ترويحة . فلما جاز التراوريح بامامين على هذا الوجه يحوز 
أن يصلل الفريضة أحدحما و الآخر التراويح . 
نوع آخر فى أن الجماعة هل هى سنة التراو جح 
فنقول : ذكر الطحاوى فى اختلاف العلياء عن المعلى عن أنى يوسف أنه قال : من قدر 
على أن يصلى فى بيته كا يصل مع الإمام فى شهر رمضان فأحب إلى أن يصلى فى يته » 
و ذكر عن مالك نموهء و كان الشافعى رحمه الله يقول فى القديم : صلاة المنفرد فى قيام 
رمضان أحب إلى ؟ قال الطحاوى , و قد قال قوم إن الجماعة أفضل - و فى الذانية :و هو 
الصحيح . * : ذكر الطحاوى رحمه الله : أستحب له أن يصلى ف ببته » (لا أن يكون فتقيها 
عظما يقتدى به فكون فى حضوره ترغيب لغيره -فيتئذ لا يستحب له أن يصل ف بيته ء 
وفى نوادر الهشام قال : سألت ممدا رحمه الله عن القيام فى شهر رمضان ف المسجد 
[ أحب إليك أم فى البيت ؟ قال: إن كان ممن يقتدى به فصلاته فى المسجد]' أحب إلى 
و قال أبو سليان: كان أبو عمد رحمه الله يصلى مع الناس التراويح و يوتر بهم و يرجعء 


نات 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ التراويج ) ج به ١‏ 


و هكذا كان يفعل أبو مطيع و خلف و شداد و إإراهيم بن يوسفف .ء و من المثما ريخ من 
قال : من صل التراويح منفردا كان تاركا للسنة وهو مسىء, و به كان يفتى الشيخ 
الإمام ظهير الدين المرغيناتى رحمه الله » و من المشارعخ من قال : يكون ناركا للفضيلة 
ولا بأس به . و أ كثر المشارعخ على أن إقامتها بالجماعة سنة على سيل اللكفاية حتى لو ترك 
أهل المسجد كلهم [قامتها بالججاعة فقد أساوًا و تركوا السنة . و إذا أقيمت التراويسم بالجماءة 
فى المسجد و تخلف عنها من أفراد الناس و صلى فى بيته فقد ترك الفضيلة ول يكن 
مسيئا . و إن صلوا بالجماعة فى البيت ققد اختلف المشاريم فيه . و الصحيح أن للجاعة فى 
البيت فضيلة و للجاعة فى المسجد فضيلة أخرى فهذا جاء باحدى الفضيلتين و ترك الفضيلة 
الزائدة » و فى الخاننية : و الصحييم إن أداها بالجماعة فى المسجد أفضل . و لوكان الفقيه 
فالأفضل و اللاحسن له أن يصلى بقراءة نفسه و لا يقتدى بغيره ٠‏ و يسكره للرجل أن 
يستأجر رجلا يؤمه فى بيته لآن استتجار الإمام فاسد . م: ولو أن إماما يصلى التراويم 
فى مسجدين فى كل مسجد على الكال لا يحوز . هكذا حكى عن اأشيخ الرمام أبى بكر 
الإسكاف. *م قال أبو بكر : ممعت أبا فصر : يحو ز لاه لكلا المسجدينء قال الشي.الإمام أبوالليث 
رحمه الله : قول أبى بكر أحب إلى و فى الخانية م لو أذن المؤذن و أقام و صلى ثم أنى 
مسجدا آخر فأذن و أقام و صلى معهم فانه لا يكره و إنما يكره إذا أذن و أقام ولا يصلل 
معهم . كذلك ف التراوعح . و ذكر القاضى الإمام أبو على النسق فيمن صلى العشساء 
و التراوريح و الوتر فى منزله “م أم قوما آخرين فى التراوربح و نوى الإمامة كره له ذلك 
و لايكره للأمومين . و لولم ينو الإمامة و شرع ف الصلاة فاقندى به الناس لم يكره 
لواحد منهما ٠‏ الخانية : ولو صلى من التراوبح نسع تسلهات و شرع ف الوتر فاقتدى 
به رجل ف الوتر [ ثم عل الإمام أنه صلى تسع تسلمات لم بحز للقتدى ما نوىء لأآنه فوى 
التراويح ]' و الإمام نوى الوتراء # : و المقتدى إذا صلاها فى المسجدين لا بأس به» 


6 (5:4) . ولكن 8 


ل" ا 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة ‏ التراوبح ) »* جج- ١‏ 


ولكن ينبغى أن يور فى المسجد الثانى. هكذا <كى عن الفقيه أبى القاسم - 
ولو صلوا التراويجح ثم أرادوا أن يصلوا ثانيا يصلون فرادى . السراجية : إذا فاته 
بعض التراويح فأوتر مع الإمام ثم يصلى التراوبح وحده جاز ٠‏ 

نوع آخر فى بان وقت التراوجح 
قال الشيخ الإمام [سماعيل المستمل و جماعة من متأخرى مشدائخ بلخ : الليل كله إلى وقت 
طلوع الفجر وقت لهاء قبل العشاء و بعدهاء قبل الوتر و بعد الوتر؛ و قال عامة مشايخ بخارى : 
وقتها ما بين العشاء و الوترء فان صلاها قبل العشاء أو بعد الوتر لم يؤدها فى وقتها ٠‏ 
وفى الخانية : و لا ينكون تراويحاء م : و أ كثر المشاعخ عيل أن وقتها بين العشاء إلى طلوع 
الفجر <تى لو صلاها قبل العشاء لا بحوزء و ف السراجية : و هو امختارء م : و لو صلى 
بها بعد الور بحوزء قال الشييخ الإمام أبو على النسى : هذا القول أصح ٠‏ إمام صلى 
. العشاء على غير وضوء و هو لا يعلم “م صلى بهم إمام آخر التراويح *م علدوا فعليهم أن 
يعيدوا العشاء و الراوبجح . وهذا الجواب فى التراويج على قول من قول بأن وقت 
التراويح ما بين العشاء إلى آخر الليل . الخانية : رجل دخل المسجد فوجد التاس 
يصلوت التراويح وهو لم يصل العشاء فافتتح التراويج معهم ثم صلى العشاء جوز ذلك 
على قول من مجحوز التراويح قبل العشاء » و إن وجدثم ف الوتر ولم يصل العشاء فصلل 
الور معهم لا يحوز ويره فى قولهم . و يستحب اللراويح إلى ثلث الليل » و اللافضل 
استيعاب أ كثر الليل بالصلاة . فاذا أخروا التراويح إلى ما بعد نصف الليل قال بعضهم : 
لا ستحب . ا لا يستحب تآخير العشاء إلى نصف الليل» و بعضهم قالوا : لا بأس به » 
و هو الصحيح ٠‏ 

نوع آخر فى نية التراو : 
الاحتياط فى التراويح أن ينوى التراويح أو سنة الوقت أو قيام الليل فى الشهرء و فى 


لا" 


الفتاوى التاتارخانية ١(‏ كتاب السلاة - الثراويج ) ج- ١‏ 


سائر ااسئن الاحتياط أن ينوى الصلاة متابعا لرسول الله صل الله عليه و سلمء فان 
نوى صلاة مطلقة أو نوى تطوعا سب اختلف المشاعخ رحمهم الله فيه . ذكر بعض 
المنقدمين أنه لا يحوز. و أكثر المتأخرين على أن التراويح و سائر السنن يتأدى بمطلق 
النية - و فى الغيائية : و هو امختارء م : و روى الحسن عن أنى حنيفة ذلك فى ركمتى الفجر . 
وفى الخانية: و [نما يتأدى سنة الفجر إذا نوى السنة أو فوى الصلاة متابعا للنى 
عليه السلام؛ و فى صلاة التراوبح إذا كان مقتديا يحتاج إلى نية الاقتداء مع نية التراويج ٠‏ 
و إن نوى الاقتداء بالإمام ول يعين الصلاة اختلف المشاعخ» قال بعضهم : لا يحزيه » 
وقال بعضهم : يحزيه . # : و لو صلى التراويح بنية الفوائت لم نكن محسوبة من التراويج ٠‏ 
ثم هل يشترط النية فى كل شفع ؟ اختلف المشاريخ فيه ء و فى السراجية : إذا صلى التراوبح 
مع الإمام ولم يحدد لكل شفع نية جازء وف الخلاصة : و الصحيح أنه ينوى لكل 
شفع لآنه صلاة على حدة [ و فى الخاية : و اللاصح أنه لا يحتاج لآن الكل بمنزلة 
صلاة واحدة ]' . 

نوع آخر بيان الفراءة فى التراوجم : 

اختلف المشاعخ فيه » قال بعضهم : يقرأ فى كل ركعة كا يقرأ فى المغرب - و فى الخانية : 
هذا ليس بصحيحء لآن بهذا القدر لا بحصل اذم مرة واحدة وهو سنة . 6 : و قال بعضهم : 
يقرأ فى كل ركمة كا يقرأ فى العشاءء ر قال بعضهم : يقرأ فى كل ركعة من عشرين 
إلى ثلاثين . و عن أنى حنيفة رحمه الله أنه يقرأ فى كل ركمة عشر آيات - و فى الخخانية : 
هو الصحيح » 6 : و الحاصل أن السنة فى التراويح إنما هى الختم مرةء و الختم مسلتين 
فضيلة . و التم ثلاث مرات فى كل عشرة مرة أفضل . و فى جامع الجوامع : الافضل 
أن يتم فيه القرآن إن لم يثقل على القوم . و فى الكافى: و اجمهور على أن السنة الختم مرة 
فلا ترك لكسل القوم . 6 : و الم مرة يقع بقراءة عشر أيات فى كل ركمة , و فى الكافى : 


ممه إن 


الفتاوى التاتارخاننية ( كثاب الصلاة ‏ التراويح  )‏ ج ١-‏ 


لان عدد الوكمات فى جميع الشهر ستيائة » و عدد آى القرآن ستة آلاف.و ثىء» 
فاذا قرأ فى كل ركمة عشر آيات يحصل الختر؛ فيها . و مشائخ يخارا جملوا القرآن 
خسياثة و أربعين ركوعا و أعليوا المصاحف بها ليقع الختم فى الليلة السايمة و العشرين 
رجاء أن ينالوا فضل ليلة القدر . م : و لتم تين يقع بقراءة عشرين آية» و الختم ثلاث 
مرات يقع بقراءة ثلاثين آية ٠‏ و فى الخانية : و ينبغى للامام' و غيره إذا صل التراويج 
وعاد إلى منزله و هو يقرأ القرآن أن يصنى عشرين ركمة يقرأ فى كل ركمة عشر آيات 
إحرازا للفضيلة و هى الختر مرتين » و الزهاد و أهل الاجتهاد يختتمون فى كل عشر 
ليال: و عن أى حنيفة رحه الله أنه كان يدم فى شهر رمضان أحدا و ستين » ثلائين 
فى اللايام و ثلاثين فى الليالى و واحدة فى التراوبح , و عنه رحمه الله أنه صلل ثلاثين سنة 
الفجر بوضوء العشاء ٠.‏ : قال القاضى أبو على النسى : إذا قرأ بعض القرآن فى سار 
الصلوات بأن كان القوم مملون الختم فى التراويح فلا بأس به و يكون لهم ثواب 
الصلاة ولا يكون هم ثواب الختم - وسثل أبو بكر الإسكاف عن الإمام فى شهر 
رمضان أيحرد الفرضة بقراءة على حدة أو يخلط قراءة الفريضة بقراءة التراويح ؟ قال : 
ميل إلى ما هو أخف للقوم ٠‏ و سئل أيضا عن الإمام إذا فرغ عن التشهد هل يزيد 
عليها أو يقتصر ؟ قال : إن عل أن ذلك لا يثقل عبل القوم يزيد من الصلاة والاستغفار 
ما شاء. و إن عل أنه يثقل لا بزيدء و ف السغناق قال رحمه الله : يقبغى أن يأتى 
بالصلاة انها فرض عند الشافى فيحتاط فى الإتيان بها و ف الخانية : من لم يكن 
عارفا بأهل زمانه فهو جاهل , و يأتى بالثناء فى كل شفع . و فى السراجية : و يكره 
الإسراع فى القراءة و فى أداء اللاركان - و فيها : ثم الإمام إذا لم يكن حافظا للقرآن . 
أن يقرأ سورة الإخلاص . و هو اختيار البعض . و قيل : اللاولى أن يقرأ فى كل ركية 
سورة من القصار . و ف البرهانة : السنة هو ختم القرآن ف التراويح عند الآ كثر وهو 
المروى عن أنى حنيفة رحصهرّالته و المنقول فى الآثارء و الناس فى بعض البلاد تركوا 
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الختم لتوانيهم' فى الأامور الدينية ثم اعتادوا قراءة ” قل هو الله احد“ فى كل ركعة . 
و بعضهم اختاروا قراءة سورة الفيل إلى آخر القرآن مستين و هذا أحسن لأانه لايشتبه 
عليه أعداد الركمات و لا يشتغل قلبه يحفظها . م : و يكره للامام إذا ختم فى التراويح أن 
يقرأ « اللانعام » فى ركمة واحدة إذا علم أن القوم مماون. وكذا يكره أن يسجل 
و يتم القرآن فى الليلة الحادية و العشرين - و ف الخانية : أو قبلها ‏ إذا علم أن القوم 
بملون , قال مشايخ خارا : و ينبغى للامام إذا أراد الختم أن يختم فى الليلة السابعة 
و العشرين لكثرة ما جاء من الاخبار أنها ليلة القدر ٠‏ و إذا غلط ف القراءة فى التراويح 
وترك سورة أو آية و قرأ ما بمد فالمستحب له أن يقرأ المتروكة ثم المقروءة لينكون 
قد قرأ القرآن على نحوهء و إذا فسد شفع و قد قرأ فيه هل يعيد ما قرأ؟ اختلف 
المشاعخ ء قال بعضهسم : لا يعد لان المقصود هو القراءة و لا فساد فى القراءة . و قال 
بعضهم : يعيد ليكون الختم فى صلاة صحيحة ٠‏ و إذا ختم القرآن فله أن يقرأ من حيث 
شاء بقية الشهر . الخانية : و لو مجل الختم له أن يفتتح القرآن فى يقية الشهر. ‏ : قال 
القاضى الإمام أبو على النسنى : إذا ختم فى التراوبح مرة و صل العشاء بقية الشهر من 
غير التراويح يحوز من غير كراهة . لان التراويح ما شرعت للق نفسها بل لاجل القراءة 
فيهاء و السنة هو الختم مرةء و قد ختم مرة فلو أمرناه بالتراويج بعد ذلك أمرنا بها الحق 
نفسهاء و إنها ما شرعت لق نفسها . الخانية : ولا ينبغى للقوم أن يقدموا فى التراويج 
« الخوش خوان »." و لكن يقدم ٠‏ الدرست خوان»" فان الإمام إذا كان يقرأ 
بصوت حسمن يشتغل عن الخشوع و التدير و التفكرء ‏ : قال القاضى الإمام : إذا كان 
إمامه لخانا لا بأس بأن يترك مسجده و يطوف؛. وكذلك إذا كان غيره أخف قراءة 
و أن صوتاء و نهذا نيت أنه إذا كان لا يتم فى مسجد حيه له أن يترك مسجد حيه 
(,) توانى نوافيا: فتر و قصر () كمة فارسية معناها : حسن الصوت (م) أى : الممود 
و صيح القراءة (ع) لعل المراد منه أن يترك مسجد حيه و يطواف مساجد بلده. 

_ (116) و يطوف 
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[و طوف . وها ذكر الصدر الشهيد إذا كان يقرأ فى مسجد حيه قدر المستون لايترلك / 
مسجد حيه ] ' لم يتضح ممعناه » و فى الذخيرة : إذا كان الإمام لا يتم فى مسجد حيه 
فى التراوح و لكن"يقرأ مقدار المسنون ‏ و هو قدر ما يقرأ فى الءشاء _ فالافضل أن 
يصل فى مسجده . و مراده إذا كان يقرأ مقدار المسنون - وهو عشرون آية فى 
الركمتين فى كل ركمة عشر آيات ‏ ولا يقرأ على التأليف من أول القرآن إلى آخره على 
وجه يقع به الختم بل يقرأ مقدار المسنون من بعض السورة ف الركمتين و يعيد تلك 
الآيات بعينها فى التسليمة الاخرى هكذا إلى أن تم الترويحات بها . 

م : و مما يتتصل بهذا النوع : ما ووى الحسن عن أنى حنيقة أن اللافضل تعديل 
القراءة بين التسلمات . و إن خالف ف هذا فلا بأس به ء و أما التسليمة الواحدة 
فلا يستحب تطويل الركمة الأآولى علل الثانية و لا تطويل الثانية على الركمة الأاولى كا 
فى سائر الصلوات . و أما تطويل الركعة الآولى على الثانية فقد قيل لا بأس به من غير 
ذكر الخلاف . و قد قيل: يحب أن تكون المسألة على الخلاف: على قول أنى حنيفة 
و أنى يوسف لا يطول بل يستوى » و على قول عمد ,ستحب تنطويل الركعة الآولى - 
و فى الخانية : وهو امختار عنده . 
نوع آخر فى القوم يصاون التراويح قعودا 
اعلم بأن هذا النوع على وجوه . اللاول : أن يصلى الإمام و القوم جميعا التراويح قمودا 
بغير عذرء و الكلام فيه فى موضعين ف الجواز وى الاستحباب .ء أما الكلام فى 
الجواز فقد اختلف المشايخ . قال بعضهم: لا يحوزء و قال بعضهم : جوز و هو الصحيم . 
و ف الخانية : إلا أن ثوابه على النصف من صلاة القائم » 6 : و أما الكلام فى الاستحباب 
فلا خلاف أنه لا يستحب - الوجه الثانى : أن يصلى الإمام و القوم جميعا قعودا بعذرء 
و إنه جائز من غير كراهة , و الكلام فيه ظاهر . الوجه الثالك : أن يصلى الإمام 

لل 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ التر ارخ ) "دن 


التراوج قاعدا بعذز' أو بغير عذر و اقندى به قوم قياما . و الكلام فيه فى موضعين أيضا 
فى الجواز و الاستحباب , أما الكلام فى الجواز فقد اختلف المشاعخ فيه. قال بعضهم: 
على قول ألى حنيفة و أبى يوسف يحوز الاقتداء؛ و على قول حمد لا بحوز. أو منهم من 
قال : حوز إجماعا ‏ قال القاضى الإمام أبو على النسفى : هو الصحيح . و إذا صح 
الاقنداء على الوفاق على قول هؤلا. هل يستحب للقوم القيام ؟ اختلفوا فما بينهم , قال 
بعضهم : لا يستحب احترازا عن صورة الخالفة . و قال بعضهم : على قول أنى حنيفة 
و أنى يوسف يستحب القيام . و على قول عمد يستحب القعود . و ذكر أبو ساهان عن 
جمد فى رججل أم قوما فى رمضان جالسا أيقومون عنى القوم ؟ قال: نعم فى قول 
أنى حنيفة و أنى يوسف ؛ فبعض مشاخنا قالوا : إن دا خص قول أبى حنيفة و أبى يوسف 
فى يان حك الجواز يعنى على قول أنى حنيفة و أبى يوسف يجوز للقوم أن يصلوا قناما 
و الإمام قاعد. و تخصيص قولهما فى ببان حّ الجواز دليل على أنه لا يصح اقتداؤمم به 
عند مد . و بعض مشداخنا قالوا : خص قولهما فى نيان حك الاستحباب يعى ستحب 
لهم القيام عند أبى حنيفة و أبى يوسف رهما الله . و عند حمد لا يستحب ٠‏ 

نوع آخر فها إذا صلى ترويحة واحدة بتسليمة واحدة : 

فهذه المسألة على وجهين . الاول : أن يقعد على رأس الركمتين . و فى هذا الوجه 
اختلاف المشارعم , قال بعض التقدمين : لا بحزيه إلا عن تسليمة واحدة . و قال بعض 
المنقدمين و عامة المتآخرن : [نه يحزيه عن تسليمتين . قال القاضى الإمام أبو على النسئى : 
هو الصحيح .و لو صلى سنا أو ثمانيا وف الخانية أو عشرا ‏ يتسليمة واحدة و قعد على رأس 
كل الركعتين لم حر إلا عن ركعتين فى قول بعض المتقدمين » و فى قول بعض المتقدمين 
وعامة المتأخرين يحوز عن تسليمتين . 6 : قال بعضهم : متّى صل بتسليمة واحدة عددا 
بعضها مستحبة فى صلاة الليل و بعضها غير مستحبة فانها تجزيه عن القدر المستحب لآانه 
فى الزيادة مسىء فكيف ينوب ذلك عن التراورج ! وما كان فى استحبابه اختلاف كان 
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فى.:هذا اختلاف أيضا . فعلى هذا إذا صل ستا أو ثمانيا بتسليمة واحدة و قعد على رأس 
كل ركمتين فعلى قول أنى يوسف و عمد رحمههما الله يحزيه عن تسليمتين ‏ و فى الظهيرية: 
هو الصحيح. ثم : و على قول أبى حنيفة فيها إذا صلى سا يقع ذلك عن ثلاث تسلمات 
باتفاق الروايات ء و فا إذا صلى همانيا بقع عن أربع تسلمات على ما ذكره فى اللاصل , 
و على ما ذكره فى الجامع الصغير يقع عن ثلاث تسليات » و على ما قاله بعضالمشا جح 
أنه ليس ف المألة اختلاف الروايتين و لكن أطال فى الآصل و أوجز ف الجامع يحب 
أن يوز عن أربع تسلمات 8 ولو صلى عشر ركعات بتسليمة واحدة و قمداى كل 
ركمتين فعلى قولهما يحوز عن أربع ركمات . و على قول أنى حنيفة فى الروايات الظاهرة 
يحوز عن أريع تسامات . و على قول العامة و هو الصحيح يحوز عن خمصس تسلهات كل 
ركعتين عن تسليمة . و ف الينابيع : و فى رواية عنه يحب عن ثلاث .م :ولو صلى 
التراو يح كلها بتسليمة واحدة وقء_ د عل دأعن كل راكعتين عندهما يحزيه عن 
أربع ركعات . و على قول أنى حنيفة يحوز عن هماتى ركمات ٠‏ و على قول عامة المشارعخ 
يحوز كل ركعتين عن تسليمة عند أنى حنيفة . و فى الخانة : و إن لم يقعد فى كل ركمتين 
وقعد فى آخخرها فى القياس وهو قول مد وزفر تفسد صلاته ولا يحوز عن شىء » 
و فى الاستحسان عيل القول الصحيح يحزيه عن تسليمة واحدة - و فى الينابيع : و هو 
الأصح . و قيل: عند أبى حنيفة و أبى يوسف يحزيه عن الكل . و لو صلى أربعا بتسليمة 
واحدة ولم يقعد على رأس الركعتين ففى القياس و هو قول مد و زفر و إحدى الروايتين 
عن أنى حتيفة أنه تفسد صلاته و يازمه قضاء هذه الترويحة . و فى الاستحدسان و هو قول 
أنى حنيفة فى المشهور و قول أنى يوسف يحوزء لكن عن سليمة واحدة أو عن تسليمتين؟ 
قال بعضهم : عن تسليمتين , وابه أخذ الشييخم أبو الليث رحمه الله ٠‏ و فى الخانية : و كذا 
لو صلى الاربع قبل الظهر ولم يقعد على رأس الركمتين جاز استحسانا. م : و كان 
الشيخ أبو جعفر يقول: يحزيه عن تسليمة واحدة , و فى الخانية : هو الصحيح» ') : و به 
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كان يفتى الشيمن الإمام أبو بكر مد بن الفضل ٠‏ قال القاضى الإمام أبو على الفسى : 


قول الفقيه أبى جمفر و الشيخ الإمام أنى بكر أقرب إلى الاحتياط و كان الاخق به 
أولى و عليه الفتوى ٠‏ و عن الشيخ الإمام أنى بكر الإسكاف أنه ستل عن رجل قام 
إلى الثالثة فى التراويح ولم يقعد على رأس الثانية ؟ قال : إن تذكر فى القيام ينبنى أن 
يعود إلى القعدة فيقعد و يسلم ‏ و فى الخانية : ما لم يقيد الثالثة بالسجدة .6 : و إن تذكر 
بعد ما ركع للثالثة و سد فان أضاف [ليها ركمة أخرى كانت هذه الأاربعة عن ترويحة 
واحدة » و فى الخانية : يعبى عن الركعتين , و رأيت فى نسخة فيا إذا صل أربعا بتسليمة 
واحدة ولم يقعد على رأس الركعتين على قول أبى حنيفة يحوز عن نسليمتين و على قول 
أبى يوسف عن تسليمة واحدة » و أما إذا صلى ثلانا بتسليمة واحدة إن قعد على رأس 
الركعتين بحزيه عن تسليمة واحدة و عليه قضاء الركمتين ء وإن لم يقعد على رأس الثانية 
ساهيا أو عامدا لا شك أن صلاته باطلة قياسا و هو قول مد و زفر رحتهما الله و هو 
رواية عن أبى حنيفة و عليه قضاء ركعتين لخسب . و على جواب الاستحسان وهو قول 
أنى حنيفة رحه الله فى المشهورء و على قول أبى يوسف اختلف المشارئخ قال بعضهم : 
يحزيه عن تسليمة » و قال بعضهم : لا يحوز أصلا . و كذا الاختلاف فى غير التراويح 
ذا تنفل ثلاثا ولم يقعد على رأس الثانية هل يحوز هذه الصلاة ؟ قال بعضهم : يحوزء 
و إذا جاز التنفل جاز التراويح . و صار هذا وما لو صلى الأربع بقعدة واحدة سواءء 
و قال بعضهم : لا يحوز - وفى الخانية : هو الصحيح .م : ثم على قول من يقول يحزيه الثلااث 
عن تسليمة هل يلزمه ثىء لجل الثالثة ؟ إن كان ساهيا فلا لآنه شرع ف المظنون؛ و إن 
كان عامدا لزمه ركعتان فى قول أبى حنيفة و أنى يوسف رهما الله , و على قول من 
يقول لا يحزيه الثلاث أصلا ازمه قضاء الآوليين » و هل يلوم لجل الثالثة ثىء ؟ إنكان 
ساهيا لا ثى. عليه » و إن كان عامدا ازمه ركمتان فى قول أبى يوسف ابقاء التحرية » 
وفى قول أنى حنيفة لا يلزمه ثىء لآن التحريمة قد فسدت حيث لم يقعد على رأس الثانية 
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الفتاوى التاتار عبانية ١‏ كتاب الصلاة - التراوج + ج ١‏ 
ولم يأت بالرابع فاذا قام إلى الثالثة فقد قام إليها بتحريمة فاسدة و ذلك موجب القضاء 
عند أنى يوسف , و عند أنى حنيفة فى الصحيح من مذهبه لا يازمه القضاء ‏ فعلى هذا 
إذا صلى التراويح عشر نسلهات كل تسليمة ثلاث ركعات ولم يقعد على رأس الركمتين 
فى كل ثلاث فعلى جواب القياس و هو قول جمد و زفر رحمهما الله وهو رواية عن 
أنى حنيفة عليه قضاء التراورجح كلها و لا ثثىء عليه سوى ذلك . و أما على قول أنى حنيفة 
و أنى يوسف فعلى قول من يقول إذا صل ثلاث ركعات لا غير بتسليمة واحدة يحزيه 
عن تسليمة أجزاه هاهنا عن التراويح كلها و لا ثىء عليه إن كان قام ساهياء و إن كان 
قام عامدا فعليه قضاء عشرين ركمة . و على قول من يقول لا يحزيه الثلاث عن تسليمة 
واحدة فعليه قضاء التراويح كلها و لا ثى. عليه سوى ذلك فى قول أنى حنيفة كيف ما 
كان» و فى قول أنى يوسف إن كان ساهيا فهو كذلك و إن كان عامدا ليه مع 
التراويح قضاء عشرين ركمة أخرى - وف الظهيرية : لكل ثالثة قضاء الركعتين ٠‏ و إذا 
صل التراورح كلها ثلاثا ثلاثا و صلل [حدى و عشرين ركعة سبع تسلمات كل تسليمة 
ثلاث ركعات و لم يقعد على رأس الركمتين ساهيا رأيت فى نسخة جموع النوازل أن عليه 
قضاء ر كعتين لا غير عندهماء و عند عمد رحمه الله يعيد التراويح كلها و لا يلزمه بالقيام 
إلى الثالئة ثىء . قال نمه : و الصحييح قولهما لآنه لما صلى ثلاثا و لم يقعد فى الثانية وس 
ساهيا على رأس الثالثة بهذا السلام لم يخرج عن حرمة الصلاة . فلما قام و كير و صلل 
ثلاث ركعات صارت ست ركعات ققد قعد فى آخرهن فقام مقام ثلاث تسلهات' ثم ثلاث 
وائلاث هكذا ثم ثلاث و ثلاث هكذا فيصير ثمانى عشرة ركعة فانه يقام بست تسلمات» 
بق عليه تسليمة واحدة فاذا صلى ثلاث ركعات وترك القعدة على رأس الركعتين 
لم يحزه هذه التسليمة ما عليه وكان عليه قضاء ركعتتين من هذا الوجهء لو تذكر و م إلى 
الثالثة فى المرة الاخيرة ركعة جاز تراويحه و لا ثىء عليه ٠‏ الدخيرة ::إذا صل من الشفع 
() كذا فى نسخة م ء و فى بقية النسخ : نقام ثلاث تسليات . 
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الول من التراويح ركعة و سلم ساهيا ثم أدى ما بق على وجهها ركعتين ركمتين إن كان 
حين سل تكلم أو فل مما يوجب قطع الصلاة فليس عليه إلا قضاء الشفع الأآول بالإجماع 
ونا إذا لم يعمل شيئًا ما قلنا قال مشاعخ “عرقند : التراويح كلها فاسدة لان ذلك السلا 
لا بخرجه عن حرمة الصلاة , فاذا قام إلى الشفع الثانى صم الشروع فيها و نقح قعدته 
على رأس الثالثة . فاذا سلم كان ساهيا أضا و يصح الشروع فى الشفع الآخير و تقع 
القعدة على رأس الثالثة هذا إلى آخر التراويح فهذا الرجل ترك القعود على الركمتين ى 
الاشفاع كلهاء و قال مشسا.عخ خارا عليه قضاء الشفع الآول لا غير لان كل شفع من 
التراويح كصلاة على حدة فاذا كبرو وخل فى الشفع الآخر خرج من الآول كالفرضين 
المختلفين . كيف و إنه نوى الشفع الثانى بلسانه و إنه يقطع الصلاة ٠‏ 

م: نوع آخرف الشلك فى التراويح : 

إذا سل الإمام فى ترويحة فاختلف القوم عليه قال بعضهم ٠‏ صلى ثلاثما » و قال بعضهم 
«صلى ركمتين » قال أبو يوسف : يأخد الإمام بعلم نفسه ولا يدع عله بقول غيرهء 
وقال حمد: يقبل قول غيره و يعمل بقول من معه و إن كانوا أقلء و فى الخانية : و إن 
لم يكن الإمام على يقين يأخذ بقول منكان صادقا عنده. م : وكذلك إذا وقع الاختلاف 
عن هذا الوجه بين الإمام و جميع القوم , و إن شلك الإمام فأخيره عدلان يأخذ بقولهما ٠‏ 
وإذا شكوا أنه صلى عشر تسلهات أو قسع تسليات اختلف المشايخ فيه ء قال بعضهم : 
لا يعيدون تسليمة . و قال بعضهم : عليهم أن يعيدوا تسليمة بالجماعة, و ليس فى هذا 
زيادة على التراويح جماعة بل هذا مام للتراويح ٠‏ فالزيادة على التراويح أن يتموا التراووج 
لم يصلوا الزيادة بين التراويح و الوترء و هاهنا يشرعون فى هذه التسليمة بنية [تمام 
التراوج فلا يكرهء و هو نظير التطوع بعد الءصر إذا شرع فيه مع العلل أنه يكره . و إذا 
شرع ف التطوع بنية العصر ثم عل أنه قد كان صل العصر فانه يتم صلاته و لا يكرهء 
هكذا هاهنا , و قال بعضهم : لا يصلون بتسليمة أخرى احترازا عن الزيادة على التراويج » 

ىه و قال 


الفتاورى التاتار خاننة (١‏ كتاب الصلاة - التراميح ) 0 اج س١‏ 


و قال بعضهم : يصلون يتسليمة واحدة قرادى قرادى حتى بقع الاحتتياط فى.فعل السنة 
بتهامها و يع الاحتراز عن أداء التافلة غير التراويح بالجماعة , و هو الصحيح ٠‏ 

نوع آخر : 

إذا صلى التراويح مقتديا بمن يصلى مكتوبة أو نافلة غير التراويح اختلف المشايخ » 
منهم من بى هذا الاختلاف على الاختلاف ف النية . من قال من المشابيخ إن التراويج 
لا يتأدى إلا بنيتها يحب أن يقول بعدم صمة الاقتداء هاهنا لآنها لما كانت لا تتأدى 
زلا بنيتها لا تتأدى بنية الإمام و هى تخالف نيته. و من قال بأنها تتأدى من غير نيتها بل 
بنية مطلقة بحب أن يقول بصحة الاقتداء هاهناء و منهم من قال : لا يصمح ء قال القاضى 
الإمام أبو على النسق رحه الله : و هو الاظهر و الأاصم . و على هذا الاختلاف إذا 
لم يسم من العشاء حتى بى عليه التراويح و الصحيح أنه لا يصمح و هذا أظهر لآنه مكروهء 
و على هذا الاختلاف إذا بناها على السنة بعد العشاء و الصحييح أنه لا يصمح . وكذلك 
لو كان الإمام يصلى التراويح و اقتدى به رجل ول ينو التراوبح و لا صلاة الإمام 
لابحوزء 5 أو اقندى رجل بمصلى المكتوبة و نوى الاقتداء به ولم ينو المكتوية 
ولا صلاة الإمام لا بحوز . و لو اقتدى بامام يصلى التسليمة الثانية أو العاشرة و المقتدى 
نوى التسليمة الآولى أو الخامسة جاز ‏ و فى الخلاصة : هو الصحيممء * : و هذا كن اقندى 
فى الركعتين بعد الظهر يمن يؤدى الأاربع قبل الظهر صمح اقتداؤه . و هذا أولى . وا ىف 
راوح القاضى الإمام أنى على النسئى : رجل صل الءعشاء فى منزله م أتى المسجد و وجد 
الإمام فى الصلاة و ظن أنه فى التراويح فاقتدى به ثم ظهر أنه فى العشاء قال : هذا متنفل 
اقتدى بمفترض فيجزيه , و لم يقل : بحزيه عن التراويح أو عن النفل ٠‏ و فى فتاوى النسى : 
إذا ظن المقتدى أن [مامه افتنسم الوتر و أتمم التراويح فنوى الوتر ثم انبين أنه فى التراويج 
و تابعه فى ذلك قال : بحوز عن شفع ٠‏ و ف تراوج أبى عل النسق : إذا اقندى بالإمام 

د 


ألفتا وى التانارهانة ( كتاب الصلاة ‏ التراويح ) ج - ١‏ 


فى التراويح [ أجزاء , و إذا اقتدى بالإمام فى التراويح ] ' ينوى سنة العشاءء فان لم يأت بسنة 
العشاء حتى قام الإمام إلى التراويح أجزاه ٠‏ [فاذا اقتدى ] ' فى التسليمة اللا ولى أو الثانية يمن 
يصل التسليمة الخامسة أو السادسة اختلف المشايخ فيه , قال الصدر الشهيد : الصحيم أنه 
بحوز . و فى الخانية : وكذا لو اقندى فى الركمتين بعد الظهر من يؤدى الأاربع قبل الظهر 
صم اقتداؤه . م : و إذا لم يدر المقتدى أن الإمام فى التراويح أو فى العشاء و نوى ٠‏ إن 
كان فى العشاء فقد اقتديت به ء و إن لم يكن ف العشاء و كان ف التراويح ما اقنديت به » 
لا يصح الاقتداء سواء كان ف العشاء أو فى النراوي . و إن نوى أنه ٠‏ إن كان ف العشاء 
فقد اقتديت بهء و إن كان فى التراويح اقنديت به» فظهر أنه كان فى التراويح أو فى 
العشاء صم الاقتداء . 
نوع آخر فى إمامة الصى ف التراوبح 
جوزها أكثر علماء خراسان» ولم بحوزها مشاعخ العراقء و فى الفتاوى عن نصير بن يحى 
قال : لا بأس بأن يوم الصبى فى شهر رمضان إذا بلغ عشر سنين - يعنى فى التراويج » 
و قال مد بن سلية : لا يحوز . و عن مد بن مقاتل أنه قال : حوز ف التراويح خاصة » 
وكان الحسن بن على رضى الله عنهما .يوم عائشة رضى الله عنها فى التراويج و إنه صبى . 
وكان القاضى الإمام أبو على الفسق يفى بالجوازء وكان الشييخ الإمام شمس الآحمة 
السرخسى يفتى بعدم الجواز ‏ و فى الخانية : هو الصحيم . و كان يقول : الإمام ضامن 
و الصى لا يصلح للعنهان ؛ فعلى هذه العلة لو أن هذا الصى يوم صبيانا بمثل اله بحوز . 
و ف المتتق : لو أن قوما صلوا خلف الصى لا تجوز صلاتنهم ٠‏ 
نوع آأخر فى قضاء التراوح 
إذا فات العراويح عن وقتها هل يقعنى ؟ اختلف المشايخ . قال بعضهم : يقعنى ما لم يدخل 
() ليس فق نسخة م:. ش 0 ش 
حت )019 وقت 


الفتاوى التاتار هانة ) كتاب الصلاة - الترا وبح ) ج-١‏ 


وقت تراويح آخرء وقال بعضهم : يقعنى ما لم بمض رمضان. و قال بعضهم : لايقعنى 
أصلا و هو أصم . و الدليل عليه أنها لا تقضى بالجماعة بالإجماع , و لو كانت تقعنى 
لقضيت 5 فانت » فان قضاها منفردا كان نفلا مستحيا كسنة المغرب إذا قضيت ٠.‏ وفى 
الفتاوى : من ترك السنة سثل عنها و إذا فانت عن وقتها لا يؤم بالقضاءء قال الشيخ 
أبو اللمك : من ترك السنة بعذر فهو معذور و من تركها بغير عذر فهو مغرور. و فى 
الخانية : و لو ترك السئن بغير عذر استخفافا و تهاونا يكون مسيئا ٠.‏ م : و إذا تذكروا 
فى الليلة الثانية أنه فسد عليهم شفع ف الليلة اللاولى فأرادوا أن يقضوا يكره ذلك لانهم 
لو قضوا بنية التراويح يزيد على تراويح هذه الليلة وإنه مكروهء و إذا فاتته رويحة 
أو ترويحتان وقام الإمام فى الوتر تابع فى الور أم يأنى بما فاته من التروصحات ؟ 
فقد اختلف مشايخ زمانناء و ذكر فى واقعات الناطق أنه يوتر مع الإمام ٠‏ 

نوع آخر فى المتفرقات 

إمام شرع ف الوتر على ظن أنه أتم التراويح فلا صلى ركمتين تذكر أنه ترك تسليمة ضل 
على رأس الركمتين لم يحر ذلك عن التراويج آنه ما صلل بنية التراويم ٠‏ فى الحاوى : سل 
عن المقتدى فى التراويح سل إمامه و هو نائم قاعدا فاستيقظ يسل أو يقرأ ما بق من التشهد؟ 
قال : يقرأ ما بق من التشهد ثم ريسل ء فان لم يتذكر أنه إلى أى موضع انتهى يسلم و يتابع 
الإمام ف التروحة الآاخرى . فتاوى الحجة : قال صاحب الكتاب لا ينقص من تسييحات 
الركوع و السجود عن الثلاثة. لان التراوبح سنة و عدد الثلاث فى الركوع و السجود 
سنة فلا يترك هذه السنن فى السنة . اليقيمة: سئل أبو الفضل عمن صل التراويح مع الإمام 
جماعة ثم خخرج بريد أن يصلى الور فى بيته بعد نصف الليل أداؤه باللماعة أولى أم تأخيره 
إلى ثلث الليل ؟ فقال : الإتيان بالجماعة أولى . و ذكر الحلواتى رحمه الله : قال أصحابنا 
فيمن دخل المسجد و الإمام فى قيام رمضان فانه يصلى العشاء أولا ثم يتابع الإمام فى 
الغراويح . 6 : و يدكره للقتدى أن يقمد ف التراويح . فاذا أراد الإمام أن يركع يقوم 
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الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الوتر ) ج-١‏ 


لآنٍ فيه إظهار التكاسل الع بالمناققين - وكذا إذا غليه النوم يكره له 
أن يصل مع القوم بل ينصرف ححى يستيقظ . وكذا لو صل على على السطح من شدة الحرء 
و كذا يكره أن يضح يديه على الآرض عند القيام بل يقوم بواحدة ٠.‏ و بكره عد 
الركمات ف النراويح ٠.‏ ولا يصلى تطوعا ماعة إلا قيام رمضان؛ و حكى عن شمس 
الآتمة السرخسى رحمه الله أن التطوع بالجاعة على سبيل التداعى [ مكروه ]. أما لو 
اقتدى واحد بواعط أو اثنان بواحد لا يكره. و إذا اقندى ثلاثة يواحد ذكرهو 
رحمه الله أن فيه اختلاف المشاع قال بعضهم : يكرد.ء و قال بعضهم : لا يكره. و إذا 
اقتدى أربع بواحد كره بلاخلاف . 
جنا إلى مسائل الوتر 

ذكر القاضى الإمام أبو على النسق رحمه اله أن الوتر بالجماعات أحب إلى فى رمضان » 
قال : و اخختار عليازنا رحمهم الله أن يوتر فى منزله فى رمضان ولا يوتر بحهاعة » و فى 
الخانية : و الصحييح أن اجماعة أفضل . و ف الينابيع : و لو صلى الوتر مع الإمام فى غير 
رمضان لا يحتسب ذلك . وف الصغرى : ذكر فى مختصر القدورى أنه لا بحوزء والمراه 
بعدم الجواز الكرامة . “ : و الوئر ثلاث ركمات . و قال الشافعى رحمه الله : إن شاء 
أوتر بركمة أو بثلاث أو بخمس أو بسبع ‏ و ف التجريد أو بسع : أو بأحدى عشرء 
قال الحسن رحمه الله : أجمع المسلمون على أن الوتر ثلاث ركمات . لا يسم إلا فى آخرمن. 
وما روى الخص مول على ما قبل ١‏ ستقرار الوتر ٠.‏ و إنه سنئة عند أنى يوسف و جمد 
رحمهما القه ؛ واعن أنى حنيفة فى الوتر ثلاث روايات ء فى رواية هو واجب , و فى رواية 
هو سنة ء و فى رواية هو فرض ء و الصحيح أنه واجب عنده - و معناه أنه فرض عملا 
لا اعتقادا حتى أن جاحده لا يكفر . و هو معنى قوله فرض على رواية » و معنى قوله 
على رواية سنة ثبت وجوبه بالسنة ٠‏ و إنما شرعت القراءة فى الكل لانها سية عملا 
فأوجبنا القراءة فى الكل احتياطا على أنه يحوز أن حب القراءة فى الفريضة ف جميع 

لاج الركعات 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الوتر ) اج ١‏ 


الركمات احتياطا . فان من دل فى صلاة الإمام و قد سبقه بركمتين فأحدث الإمام 
و استخلف هذا المسوق يحب عليه أن يقرأ فى هاتين الركمتين . و إذا أأم صلاة الإمام 
وقعد استخلف رجلا أدرك أول الصلاة <تى يسم بهم لم يقوم و يصلى ركمتين بقراءة » 
فهذه صلاة فريضة مع ذلك افترضت القراءة فى جميع الركمات . و ف المنتق عن 
أبى يوسف قال : سمدت أبا حنيفة يقول : الوتر فريضة واجبة . قيل : كيف جمم بين 
صفة الفريضة وصفة الوجوب والواجب عند أهل الفقه غير الفرض ؟ والجواب أنه فريضة 
عملا لا عليا. و واجب علءا لا اعتقادا » و تفسيره أن من نفى فرضيته لا يكفرء أو نقول 
عى بقوله « واجبة » أن وجوب الوتر لم يثبت, بطريق قطعى كسائر الواجبات.» و عن 
أبى يوسف رحه الله أنه قال : الور سنة واجبة » قيل فى طريق امع بين السنة و الواجب: 
إنه أراد بالسنة الطريقة فعنى قوله « الوتر سنة واجبة » أن وجوب الور طريقة مستقيمة » 
و قيل : أراد به بيان الطريق الذى عرفنا به وجوب الور فان وجوب الور ما عرف 
إلا بالسنة. فق القولين إشارة إلى أن الور واجب عند أبى حنيفة رحمه الله ؛ و إنه خلاف 
المشهور من قوله ٠.‏ و فى الظهيرية : قال القاضى المنتسب إلى [سييجاب : الوير على درجة 
من السنة حتى يقطنى لو فات , و أدتى درجة من الفرض حتى لا يكفر جاحده, ولا أذان 
فيه ولا إقامة  .‏ : و فى النوازل : أهل قرية اجتمعوا على ترك الور أدبهم الإمام 
و حبسهم . فان لم يمتنعوا قاتلهم , و هذا الجواب ظاهر على قول أنى حخنيفة » و كذلك 
على قوفما على اختيار أثمة يخارا فانه إذا اجتمع أهل البلدة على الامتناع عن أداء السئن 
خواب أئمة يخارا أن الإمام حبسهم فان لم بممنعوا قاتلهم كا يقاتلهم على ترك الفرائض ٠‏ 
و لو ترك الوترحتى طلع الفجر فعليه قضاؤه فى ظاهر رواية أصحابناء وعن أبى يوسف 
فى غير رواية اللاصول أنه لا قضاء عليه . و عن عمد فى غير رواية اللاصول : أحب إلى 
أن يقضيه . وما ذكر من الجواب فى ظاهر الرواية على مذهب أنى حنيفة » و مى قضى 
الور قضى بالقنوت ٠‏ 
إن 


الفتازى التاتارحانة ( كتاب الصلاة _ الور ) جِ-- ١‏ 


ثم إذا أراد أن يصل الوتر كبر و فعل بعد التكبير ما يفعل فى سائر الصلاة . فاذا 
فرغ من القراءة فى الركمة الثالثة كثر و رفع يديه حفاء أذنيه و يقنت . و الكلام فى 
القنوت فى مواضع': أحدها : لا قتوت إلا فى الوتر عندنا ء و الثانى: أن القنوت مشروع 
عندنا قبل الركوع و عند الشافى رحمه الله بعد الركوع . و الثالث : أن القنوت فى الوثر 
فى جميع الستة عتدناء و قال الشاففى رحمه الله : لا قنوت إلا فى النصف اللآاخير من 
شهر رمضان ٠‏ 

و الرابع : أن مقدار القيام فى القنوت قدر سورة ” إذا السماء انشقت 2“ . فتاوى 
الحجة : القنوت فى الور واجب لما روى الحسن بن على رضى الله عنه قال : علمى 
رسول اله صل الله عليه و آله و سل دعاء القنوت فقال قل ” اللهم إنا نستعينك و نستغفرك » 
و تؤمن بك و تتوكل عليك . و نى عليك الخيرء و نشكرك ولا نكفرك . و تخلع و نترلك 
من يفجرك » اللهم إياك نعبد و لك نصلى و نسجد. و إليك نسعى و تحفدء و رجوا 
رحمتك و ختئى عذابك إن عذابك بالكفار ملحق , اللهم اهدنى فيمن هديت » و عافى 
فيمن عافيت , و تولنى فيمن توليت . و بارك لى فما أعطيت», و قنى ربنا شر ما قضيت 
إنك تقضى و لا يقعنى عليك . أنت تمن ولا بمن عليلك. أنت الفتى و نحن الفقراء 
إليك. إنه لا يذل من واليت ولا يبعز هن عاديت . تبارك ربنا و تعاليت عما يقول 
الظالمون علوا كبيراء يا ذا الجلال و الإكرام “ و فى رواية ” اللهم اهدنا و عافنا - إلى 
آخره “ و روى أنه كان يقرأ ” اللهم إنى أعوذ بعفوك من عقابك . و برضاك من #فطك . 
ولا نحصى ثناء عليك , أنت كا أثنيت على نفسك “ و ف اليقيمة ” اللهم إنا نستعينك 


(,) فأورد فما بلى نسعة مواضم : القنوت فى الوتر وحدمء و القنوت قبل الركوع , 
و القنوت كل يوم ء مقدار القيام فى القنوت و كيفية القنوت , كيف إذا نمى القنوت , 
مجهر بالقنوت أو يخافت . المقتدى .قنت , برسل يديه فى القنوت أو يعتمد , الصلاة على 
النى فى القنوت ء و يذكر بعد ذلك كيف إذا وقع الشك فق القنوت . 


ذه (+5د) و نستغفر ك 


الفتاوى التاتارهانة ( كتاب الشَللاة ‏ الوتر 4” ج د ١‏ 
و نستخدرك : و تتى عليلك الخير , نشدكرك و لا نكف رك . و تلع و تثرلك من يفجركء اللهم 
إناك نعبد , و لك على و نسجد ء و لتك نسعى و تحفد , و رجو زحمتك واعخثى عذابك 
إن عذابلك باتكفار ملبحق“ ؛ * : و ليس فيه دعاء موقتء د قد روتى عن عمد أن التوقيت 
فى الدعاءة ذهب برةة القلب . قال بعض مشاضخما : يريد بقوله « ليس فيه دعاء موقت » 
ليس فيه سونى قوله ” اللهم [نا ننتعيتك ‏ الخ “ دعاء موقت , فالصحابة رضى الله عنهم 
اتفقوا على هذا فى الوترء و قال بعضهم : لا بل ليس فيه ثىء موقت أعدلا لما ذكرناء 
و الأاولى أن هرأ ” اللهم انا نستعينلك - الخ “2 و يقرأ بعده ” اللهم اهدنا فيمن هديت 
الح “ هكذا عل رسول الله صلى الله عليه و مسبم الحسن بن غلى وضى الله عنه . التحفة : 
ولا ينبغى أن يقتصر على الدعاء المأثور ” اللهم إنا نستعينلك ‏ الل“ و ” اللهم اهدنا 
فيمن ديت - الخ“ كيلا يتوم العوام أنه فرضء و لكن إذا أتى بالدعناء المأثور فى 
بعض الأاوقاك و بغيره فى النعض فهو حسن - اليقيمة : قاى أخمرنا ان أبى ليل عن عطاء 
غن غَبيد بن عمير قال : صليت خلف عمر صلاة الغداة ققدت فيها بعد الوكوع و قال فى 
قنوته ” اللهم إنا نستعينلك و نستغفرك . و تتى عليك الخير . نشكرك و لا نكفرك » 
و تخلع و نترك من يفجرك , اللهم إياك نعبد و لك تصبل و نسجد ء و إليك نسعى و تحقد, 
وارجو رمتك و مخشى عذابك إن عذايك بالكفار ملحق “ ٠‏ 

م : و الخامن أنه إذا ننى القنوت حتى ركع و تذكر فى الركوع, فن أصحابنا فية 
روايتان , فى رواية : يعود إلى القيام فو يقنت . و ف دواية أخرى : عضى على ركوعه 
ولا رفغ رأسه القنوت . و ذكر فى بعض المواضع أنه يغود إلى القيام و يأنى بها فى حالة 
القيام , ثم إذا عاد إلى القيام و قنت للا يعيد الركوع , لآن الركوع فرضى و القنوت واج 
ولا بحوذ رفض الفرض لإقامة الواجب , و فى الظهيرية : و الصحيح أنه لا يقنت فى 
الركوع فلا يعود إلى القيام » فان عاد إلى القيام و قنت ولم يعد الركوع لم تفسد صلاته ٠‏ 
عم : ولو أور و قرأ ف ألثالثة القنوت و لم يقرأ الفاتحة ولا السورة أو قرأ الفانحة دون 

نيك 


الفتاوى التاتارخانية . ١‏ كتاب الصلاة ‏ الوتر ) أ اك اج سما 


السورة و ركع ثم تذكر ذلك فى الركوع فانه يعود إلى القيام و يقرأ - و ف الظهيرية : 
وايقنت - 6 : ثم.يركع و عليه سجود السهو عاد أو لم يعد قنت أولم يقنتء وى 
المضمرات : هذا إذا تذكر ف الركوع . أما إذا رفع رأسه من الركوع ثم تفكر فانه 
لا يمود إلى قراءة ما نسى بالاتفاق ‏ و ف الخانة: و يسجد اسهوه فى آخر الصلاة ٠‏ 

السادس : أنه يجحهر بالقنوت أو مخافت به ؟ وقع فى بعض الكتب أن على قول 
محمد ضخافت به لآانه دعاء و السبيل ف الدعاء الإخفاء ‏ و فى الخلاصة ااخانية : وهو الصحيح ‏ 
وعلى قول أنى يوسف بجهر به. و وقع فى بعض الكتب على عكس هذا : على قول 
أنى بوسف نخافت به و على قول مد بجهر به . و فى الحاوى : و قيل يتوسط بين الجهر 
و الخافتة . و ذكر القاضى الإمام علاء الدين الممروف بعين فى شرح المختلفات أن المتفرد 
بخافت بالقنوت . و الإمام نخافت عند بعض المشايخ منهم الشيخ الإمام أبو بكر حمد بن 
الفضل و الشيخ الإمام أبو حفص السفكردرى » فلو لا أنه علم من أستاذه حمد بن الحسن 
أن من سنته المحافة و إلالما خالف أستاذهء قال بعض مشايخ زمائنا رحمهم الله : إن كان 
الغالب فى القوم أنهم لا يعليون دعاء القنوت فالإمام مجهر به ليتعلموا منه ‏ و فى الخانية : 
روى أن رسول الله صل اقه عليه و سل كان يجهر به و الصحابة يتعليون دعاء القنوت 
منهء م : و إن كان الغالب أنهم يملمون مخفيه, و قال بعض المشاعخ : يحب أن تجهر به 
لان ها شبها بالقرأت فان الصحابة اختلفوا فيه قال بعضهم : هما سورتان من القرآن . 
وبجحهر بما هو قرآن على الحقيقة فكذا با له شبه بالقرآن ٠‏ 

السابع : فى يبان أن المقتدى هل يقرأ القنوت ؟ ذكر الشييخ الإمام علاء الدين 
أن على قول أنى يوسف رحه اله يقرأ . و على قول حمد لا يقرأ . و فى الخانة : ثم ما ذا 
يصدم ؟ فى رواية عنه يسكتء و فى رواية يسكت إلى أن ,بلغ الإمام موضع الدعاء 
حيتتذ يقرأء م : و كرفى موضم آخر أن القوم يؤمنون عند حمد و يسكتون عند 
أنى يوسف رحه الله ؛ [ و ذكر فى موضع آخر أن على قول أنى يوسف القوم ] بالخيار 

4ه إن 


الفتاوى التاتار خانة ( كتاب الصلاة _ الوتر ) اج ١‏ 


إن شاوًا قروا و إن شاوًا سكتواء و قال حمد: إن شاؤًا قروا و إن شاوًا أمنوا لدعائه » 
فى الحاوى : فى صلاة الآثثر لحشام عن محمد أن الإمام و المأموم يجهران بالقنوت» و كان 
يقول : رفع المأمومين أصواتهم بالدعاء أحب إلى من الإخفاء . ثم : و ذكر الطحاوى 
أن القوم يتابمون إلى قوله ” إن عذابك بالكفار ملحق “ و ف الظهيرية : قال الإمام 
أبو بكر مد بن الفضل : المختار عندى أن المؤلم يخ » الكنرى : إذا قنت الإمام فى 
الور فامقتدى يقرأ بالدعاء خلفه لآن الإمام يقرأ بلخافتة هوانختار فيتمكن المقتدى ,6 : 
و ذكر الطحاوى أن القوم يتابعونه إلى قوله ”” إن عذابك بالتكفار ملحق “ فاذا دعا 
الإمام فءند أبى يوسف ,تابعونه و عند مد يؤمنون ٠‏ الظهيرية : و لو ركع الإمام ى 
الور قبل أن يشرغ المقتدى من القنوت فانه يتابع الإمام ولا يقنت. ولو ركم 
الإمام ولم يقرأ المقتتدى شيئا من القنوت إن خاف فوت الركوع فانه يركع, 
وإن لم مخف بيقنت . وامن يقضى الصلوات و اللاونار يقنت فى الآوتار لآننه 
إن كان عليه الونر فعليه القنوت . و إن لم يكن فالقنوت يكون فى التطوع 
ولا بأس به ٠‏ : ومن لم بحسن القنوت يقول ” ربنا 'ننا فى الدنيا حسنة وى 
الاأخرة حسنة وقنا عذاب النار © و قال الشيخ أبو الليث: يقول ” اللهم اغفر لى '“ 
ويكررء وفى شرح الطحاوى : و يقول ثلاث مراتء وف الحاوى : يقول ”يارب“ 
ثلاثا بعد أن لا يقصر فى تعم القنوت ٠‏ 

م : الثامن : أن فى حالة القنوت يرسل يديه أو يعتمد ؟ و الكلام فيه قد .»و فى 
كتاب الصلاة للحسن بن زياد عن أنبى حنيفة رحمه الله أنه إذا مد' يديه فى دعاء القنوت 
أرسل يديه و أشار بالسباية من يده الى » و روى ابن سماعة عن أبى يوسف أنه يبسط 
يديه بسطا حال دعاء القنوت ٠‏ و ذكر فى صلاة الآثر أن هذا على ثلاثة أوجه, أحدها : 
قول ان مسعود رضى' الله عنه أنه يمد يديه مدا و يضمههما إلى صدره و به أخذف هشام 


ذه 


الفتاوى التاتارخانية ( كناب السلاة - الور ) ش ع د ١‏ 


ابن عَبق الله . اللأتى : قول إرافع انحتى أه يرشل يديه جميما غنذ الدعاء إذا فرغ من 
تتقير القتوت وبه أعفذ أبو حنيفة و أبو يوصففت و حك رحبمهم الله : و الثالك : قول 
الحسنن أنه كان يرسل دده اليسرى و يشير إاضيعة التى على الإبهام العتى + 

النأمع : ف الصلاة على التى عليه الضلام فى القنوت , و ألشلك الواقع فيدء قال 
بخضهم : هذا ليس بموضع الصلاة على النى عليه النتلام - يمنى لا يضلى عليه . و قال 
الشيخ الإمام أبو الث : هذا دخاء و اللافضل ف الدطاء أن يسكون فيها الصلاة على النبى 
غليه السلام , فأن صتل غلى اللبى عليه السلام فى القنوت لم يحل فى القعدة الآخيرة عند 
بضهم : وكذا الذى سها قضل عدلى النى غلية السلام فى القهدة الآولى لا يعيدها فق 
القعدة الأاخيرة عند بغضهم : و روى الحسسن عن أنى حنيفة أن علية السهو » و قال حد 
رخنه الله : و أستقبح أن ألزمه السهو للاجل الستلاة على التى عليه العلام ' ٠‏ 

وإذا قنت فى الركمة الأأولى أو الثانية ساهنا لا يقبت فى الثالت لآنه لا يتشكارو 
فى الضلاة الواععدة : واإق شك أنه قنك أم لا يعنى ف الثالت و هو فى قيام القالئة 
يفحرى ء قان لم ححضره رأى قنت لانه عسى لم يقنت ه و ذكر فى الواقفات : رجل شلك 
فى الوتر وهو فى الة القتام أنه فى الاولى أو ف الثالثة فانه يأخذ الآقل اختياطا إوا 
لم يقنع تحريه عل عوط ار يشدف كل ركه او إكراء وأا قات الور قد كل أما ٠‏ 
بلخ : إنه يقنت ف الركية الآولى لا غير . و عن أنى حفص السكثبير أنه يقنت فى الركفة 
الثانية أيضاء ونه أنخصذ القاضئ الإمام أبو على الفسق . و لو نك فى حالة القيام أنه 
فى ففانة أو فى الثالثة يتم تلك الركعة : و يقنت فيها لجواز أنها فى الشاللة : ثم يقعد 
و يقوع فيخبيف إليها أخرى و يقنت فيها على قول الشبيخ الإمام أنى ضهن الدكيير 
و القاضى الإمام أنى على الفسئى . و فى الذخيرة: وهو الختارء 6 : فرقوا بين هذا 
بين المسبوق بركهعتين ف الوتر فى شهر ارمضاق إذا قدت مع الإمام فى الركمة الآخيرة 
(,) و انظر ما يأتى فى فصل مود السهو . . 

فد زرقدد) من 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الوتر )مم ج ١-‏ 
من صلاة الامام حييث لا يقنت فى الركمة الاخيرة إذا قام إلى القضاء فى قوهم جميعاء 
وكذلك إذا أدركه فى الركمة الثالثة فى الركوع ولم يقنت ممه لم بيقنت فيا يتعنى ٠‏ 
و في الخانية : و المسيوق في الوئر بأنى بالقنوت فى آخر صلاته عند عمد رح الله » 
و عن شميخ الإسلام الإمام الجليل أنى بكر عمد بن الفضل أن في مسألة الشلك لا يقنيك 
مية أخرى ا هو قول أثمة بلخ في المسألة الأاولى ٠‏ 

و إذا صلل الفجر خلف إمام يقنت فيها لا يتابه في القنوت فى قول ألى حنيفة 
و عمد . و قال أيو يوسف رحمه الله : يتابعه » و في الملتقط : و الأآوليى أن لا صل خلف 
من يقنت فى صلاة الفجر . و فى اغداية : و قيل قف قاما . و قيل : يعد تحقيقا 
للخالفة . م : ولو صلى الور خخلفف من يقست ف الور بمد الركوع فى القومة و المقتدى 
لا برى ذلك تابعه فيه ٠‏ و كذلك لو اقتدى يمن برى جود السهو قبل السلام تابعه فيه ٠‏ 
وكذلك او اقتدى يمن برى الزبادة فى نكبيرات العيد تابعه فيها ما لم مخرج عن حد 
الاجتهاد . و إن اقتدى فى صلاة الجنازة يمن يرى التكبير خميا لا يتابعه فى الخامسة ‏ 
وفى الخلاصة الخانية: قال بعضهسم ريسم قبل الإمام . و الأاصح أنه يسكت و سل 
مع الإمام . 

اليقيمة : سثل على بن أحمد عمن صلى الفريضة و التراوبح وحده [ ثم اتتهى إلى 
الإمام وهو فى الوتر هل يدخل فى صلاة الإمام أم يوتر وحده] '؟ قال : لا يصلى الور 
مع الإمام » قبل له : و لوكان صلى الفريضة مع الإمام دون التراويح ؟ فقال: لا أيضاء 
قيل له : لو أنه صلي التراويح وحده ثم اتتهى إلى الإمام فى الوثر هل يصلى معه الور ؟6 
قال :لا . و سئل النجندى عمن صلى راكمة من الوبر ثم طلع الفجر ما ذا يصنع ؟ قال: 
يتمها و مخرج عن العهدة . و سئل عن رجل شافى المذهب ترك الصلاة سنة أو ستتين 
ثم اتتقل إلى مذهب أنى حنيفة كيف يحب عليه القضاء؟ ققال على مذهب أنىحنيفة يقعنى ٠‏ 
(,) من أرء خءس وغيرها . 

بم 


0010 . وأمتعونن - ام بيبا دن 1 


الفتاوى التاتارحمانية ) كتاب"السنلاة_:الصلاة مع النجاسات ٠)‏ '. 5" جأنذل 


المضمرات :.عن النى متتل :الله عليه و سل أنه قال لفاطمة.رضى الله عنها ؛أما من 
مؤمن و لا مؤمتة يسجد بعد الوثر مضدتين يقول فى جموده خمس مرات ”سبوح قدوؤس رب 
الملاتكه و الروم “ ثم برقع رأسه و يقرأ آية الكرسى مرة ثم يسنجد و يقول قى جحوده 
خمس رات ” سبوح قدوس رب اللائكة و الروح “ و الذى نفس عمد بيده إنه 
لا يقوم من مقامه حتى يغفر الله له و أعظاه ثواب مائّة حجة و مائة عمرة . و أعطاه 
الله ثواب الشهداء . و بعث الله إليه ألف ملك يكتبون له الحسنات . و كأنما أعتق ما 
رقبة »و استجاب الله تعالى دعاءه . و يشفع يوم القيامة فى ستين من أهل النارء و إذا 
فات مات شهيدا ٠‏ 
الفصل الرابع عشر 
فى الذى بصل و معه شىء من النجاسات 
إذا صل و معه نالقة' مسلك فقد ذكر الفضل فى فتاواه : إن كانت الناغة بحال متّى أصابها 
الماء لى تفسد جازت صلاته. و إن كانت حال متى أصابها الما. تفسد لا تيحوز. و إن 
كانت هذه نالجة داءة لم يذلك لم تحر صلاته . مازلة جلد ميتة لم يدبغ ٠‏ و ف البقالى : و أما 
:الجة المسك فيبسها دباغها . فهذا إشارة إلى جواز ااصلاة معها على كل حال ٠‏ و قف 
القدورى : و كل شى. دبغ به الجلد ما يمنعه من الفساد و يعمل عمل الدباغ فانه يطهر , 
يريد به إذا ألق جلد ميتة فى الشمس حتى يبس أو عويلٍ بالتراب حتى يبس فهو طاهرء 
و هكذا روى عن أبى يوسف إذا أتاه من الشمس و الرربح ما لو ترك لم يفسد كان 
دياظا ء و ذكر السكرخى ف جامعه عن جمد فى جلد الميتة إذا يبس و وقمع فى المأء لم يفسده 
من غير فصل ء و كذا روى عنه داود بن رشيد ء و قيل فى جلد الميتة : إذا يبس بالترب 
والشمس ثم أصابه الماء هل يمود نحسا؟ فعن أنى حنيفة فيه روايتان » و اختلاف 
ءاد الروايات 


الفتاوى التاتارخانية (.كتاب”الصلاة ‏ الصللاة مع التقجاسات )7 1 :0 اناا 


الروايات. فى عود النجاسة عند إصابة الماه دليل غل الطهارة قبل إصابة الماء » و بهذا تبين 
أن الصحيح.فى مسألة النالجة جواز الصلاة معها من غير فصل . و لو ضلى و معه جلد حية 
أكثر من قدر الدرثم لا تحوز الصلاة مذبوحة كانت أو غير مذبوحة . و أما قيص الحية 
قال بعضهم : هو نجس ., و قال بعضهم : هو طاهر , قال مهس الأمة الحلواتى رحمه الله: 
و الصحيح أنه طاهر فانه قال : عين الحية طاهر حتى لو صلى و فى كله حية يحوزء 
وإذا كان عين الحية طاهرا كان قيصها طاهرا أيضا . و ف المنتق عن عمد : رجل 
صل و معه حية أو سنور أو فأرة أجزاه , و لو صلل و معه جرو كلب أو ثعلب لم تحر 
صلانه . وخيرء الحية و بولا نيمس نحاسة غليظة . و ذكر لجنس هذه المسائل أصلا 
فال : كل ها يحوز الوضوء بسوره تحوز الصلاة معه. و مالا محوز الوضوء بسؤره 
لا تحوز الصلاة معه . و ذكر مسألة الخرء فى متفرقات الفقيه أبى جعفر فقال : إذا كان 
الخرء أكثر من قدر الدرهم لا تجوز الصلاة » و إن كان أقل منه تجوز . و فى القدورى: 
عين الكلب تس فان مدا يقول فى السكتاب : وليس الميت بأنجمس من الكلب و الختزيرء 
و عن أنى يوسف ف الكلب وقع فى بر عفرج حيا نجسها. و إن انتفض فآصاب الثوب 
أكثر من قدر الدرم لم تحر الصلاة فيه ء و من المتآخرين من أصحابنا من زعم أن عين 
الكلب طاهر و يستدل هذا القائل على طهارة جلده بالدباغ » و عن أبى حنيفة فى الكلب 
إذا وقع فى الماء ثم خرج حيا أنه لا بأس به . قال أبو عصمة : إن كان الماء أصاب فم 
الكلب فلا خير فيه . و فى النوازل : إذا دخل الكلب فى الاء ثم خرج و انتفض 
فأصاب ثوب إنسان أفسده. ولو كان ذلك ماء مطر أصابه لا يفسده . [ إذا 
صلى و معه مرارة الشاة فرارةكل ثىء كبوله فكل حم فى البول فهو الحكم ف المرارة ]' ٠‏ 
وف البقالى : قيل فى قطعة من جلد كلب تلزق على جراحة فى الرأس فييست : [ننه 
كالدباغ و يعيد ما صلى قبل ذلك ٠‏ و يطهر الجلود كلها بالدباغ إلا جلد الإنسان و الختزير 
(؟)من خ. 
> 
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و مكذا قول علائنا رحهم الله فى المشهور ؛ و عن أبى يوسف فى جلد الختزير أنبه 
يطهر بالدباغ' ٠.‏ و فى بعض الكنتب عن أصهابنا فى جلد الكلب روايتان, فى رواية يطهر 
و هو الصحيم » و ما طهر جلده بالدباغ طهر جلده و له بالذكاة, و قال الثياضى : لايؤثر 
الدكاة فيما لا يؤكل مه ء قيل : و يشترط عند علمائنا أن تتكون الذكاة من أهلها فها بين 
اللبة و اللحيين و نكون الذكاة مقرونة بالنسمية محيث لو كان المذبوح مأكولا يحل 

بتلك التسمية . 

اليتيمة : قال أصحابنا : إن صوف الحيوانات الميتة و عصبها و ورها و شعرها 
و عظمها طاهر' إلا أن يكون على المظم دسم , سواء كان مأ كول اللحم أو غير مأ كول 
اللحم . <تى تجوز الصلاة مع هذه الاشياء عندبا جر عنها قبل الموت أو بعده . و قال 
الشافعى : إن كانت هذه الأاشياء من مأ كول اللحم و جز منها قبل موتها فانها طاهرة يحوز 
الا نتفاع بها » و إن جز منها بعد موتها فانها بجسة . و إن كانت هذه الاشياء من غير 
مأكول اللحم فانها نحسة لا يحوز الا تتفاع بها جز قبل الموت أو بعده . و أما عظم الختؤير 
فنجس . و فى عظم الآدى اختلفوا » بعض مشايخنا قالوا : إله نمس . و بعضهم قالوا : 
إنه طاهر , و اتفقوا هلل أنه لا يحوز الانتفاع به و لكن هلل قول البعض لنجاسته و على 
قول البعض لكرامته . و أما العصب ففيه روايتان » فى رواية : لا حياة فيه فلا يتتجس 
و به أخذ شيخ الإسلام رحمه الله : و فى رواية : فيه حياة فيقنجس بالموت و به أخد 
شهس الآئمة السرخسى ٠.‏ و أما شعر الآدى فمن حمد فيه روايئان؛ فى رواية نيمس .ء و فى. 
وواية طاهر حتى لو صل و معه شعر الآدى أ كثر من قدر الدرهم تجوز صلاته » نص عليه 
الكرخى رحمه الله و هو الصحيح . و حرمة الاتتفاع به لكرامته كرمة الانتفاع بعظمه و هذا 
لا يدل على النجاسة . و أما شمر الختزر فنجس هو الظاهر من مذهب أبى حنيفة إلا أنه 
(.) أ الأشه الى لا تكن فيا الحاة وام ٠‏ ل منها أيضا ناب الفيل أى العاج و غيرم 
والظفر والظلف والائر . 

ديه 70 رخص 
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رخص للخخرازين استعاله و جرت العادة من زمن الصحابة إلى يومنا فى استعاله فى الخرز 
من غير نكير منسكر. و عن أبى يوسف ف النوادر: شعر الخمزر إذا وقع ف الماء يفسد 
الماءء و عن عمد أنه لا يفسد إلا أن يغلب على الماءء وهل يحوز ببعه ؟ قال الفقيه 
أبو الليث : إذا لم يحد المشترى شعر الختنزير إلا بالشراء يحوز له الشراءء و يسكره للبائع 
بعه لآنه لا ضرورة للبائع . و عن ابن سيرين و جماعة من الزهاد أنه لم يحر الاتتفاع به. 
و أما عظم الفيل روى عر عحمد أنه يمس ء. و روى عن أنى يوسف أنه ظاهر 
وهو اللاصم ٠‏ 

و أما سباع البهاثم إذا ذح هل تجوز الصلاة مع لخه ؟ ولو وقع ف الاء القليل 
هل ينجسه ؟ قال أبو الحسن الكرخى : تجوز الصلاة مع هه ولا ينجس الاء وإن كان 
لايؤكلء و قال الفقيه أبو جعفر : لا تجوز الصلاة و يتنجس . و كان صدر الشهيد 
فتى بطهارة حمه و جواز الصلاة معه مطلةا . و أما سباع الطير كالبازى و أشباهه والفأرة 
و الحية تحوز الصلاة مع مها [ذا كانت مذبوحة ء لان سور هذه الأاشياء ليس بنجس 
وهالا يكون سؤره تجسالا يكون له يحمسا فتجوز الصلاة معه . و عن نصير بن يى 
أنه كان يرق بين سباع يكون سوّرها نجسا و بين سباع يكون سوّرها طاهراء وكان 
يحوز الصلاة مع لحم ما ينكون سوّره طاهرا ولا يحوزها مع لخم ما يكون سوّره 
نحسا . فى الصلاة المستغنى لشمس الأثمة الحلوابى : إن لحم الكلب و غيره من السباع 
سوى الخدزير ,يطهر بالن كاة إذا كانت الذكاة بين اللبة و اللحيين و فيها [نهار الدم و [فراء' 
الأارداج » أما إذا عقر و مات من ذلك لا يطهر جلده و هه . قال ممه : و هذا إذا كان 
الكلب آلفا. فأما لو توحش فرى بسهم فات من ذلك فذلك ذكاة له وطهر له 
و جلده . و كذلك الذائب والإاسد والثعلب . 

و ف العيون : امرأة صلت و معها صى ميت هى حامل له فان كان لم يستهل 

الله" 
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فصلاتها [ فاسدة غسل أولم يغسل, وكذلك إن استهل! ولم يغسل , و إن استهل 
وغسل فصلاتها ]' جائزة . و كذلك إذا صلى الرجل و هو حامل رجلا ميتا إن غسل 
فصلاته تامة ‏ وف الغيائية وهو الختارء ‏ : و إن لم يغسل فصلاته فاسدة . و هذا فى 
المسل . فأما إذا كان كافرا فصلانه فاسدة و إن غسلء. و إن صل و هو حامل شهيد 
جازت صلاته » و إن أصاب دم الشهيد ثوب إنسان أفسده . و فى نوادر المعلى عن 
أنى يوسف رحه الله : من صلى وهو حامل ميتا قد غسل فعليه [عادة الصلاة ٠‏ و فى 
متفرقات الشيخ الفقيه أنى جعفر : لو أن رجلا صلى و معه صبى و على الصبى ثياب نجسة 
و هو يركب عليه و يعلوه إذا جد فان كان الصى يستمسلك بنفسه و هو الذى بر كبه فان 
صلاته معه نجوز. وإن كان لا يستمسك بنفسه و يحتاج إلى من يسك عليه فصلاته 
فاسدة . الخانية: و من صل و معه جزو كلب أو ثعلب لم تمز صلاته . الفتاوى العتابية: 
و لوكان فوق المصلى ثوب معلق طرفه نحس فى قام يع الطرف النجس علل رأسه 
فسدت صلاته, فأما جرد المس من غير حمله لا يضر ء وعن مد رحمه الله فيمن يصلى وى 
يده عنان دابته أو مقودها و هو تمس : فان كان موضع قبضه تجسالم يحزء و إن كان 
التجس موضعا آخر جاز و إن كان يتحرك بتحريكه فى ركوعه و سجوده . ولو جلست 
حمامة على رأس المصلل و فى منقارها نجحاسة لا يمنع الجواز لان الحامل غير المصلى ٠‏ 
ثم : وف العيون عن أى يوسف : إذا قطع رجل أذنه أو قلع سنه و أعاد ذلك إلى مكانه 
[فصلى مع ذلك]' أو صى و أذنه المقطوعة أو السن المقلوع فى كه فصلاته تامة و إن 
كان أكثر من قدر الدرهم ‏ و ف الفتاوى الخلاصة : فى ظاهر الرواية » و فى الغيائية : 
وو لمختارء هم : و عن محمد رحمه الله أنه لا تجوز صلاته إذا كان أ كثر من قدرالدرثم . 
و به أخف الفقيه أبو الليث رحمه الله , و عن أنى يوسف رحمه الله أنه قال : إن كان سنه 
جازت صلاته . و إن كان سن غيره لم تحر صلاته . فتاوى الحجة : قال أبو الليث الحافظ 
(:) من آأر » خ , س وغيرط . 

ايد البخارى 
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البخارى فيمن قطعت أذنه فألزقها فالتزقت فصلاته جائزة ‏ و إن لم تلتزق لم تحر صلاته. 

وقال أبو حفص الكبير فيمن وضع جلد الكلب أو عظمه عل رأسه للعالجة : إن 
اختلط به و التزق جازت صلانه و إلا فلاء و بعض المشاعم قالوا : ينبنى أن تجوز و إن 
لم يلتزق لانه بمنزلة الخرقة المشدودة على الجراحة و قد جاز ذلك للضرورة ٠‏ وف الظهيرية : 
قال مد رحه الله : سن وقعت فى الماء القليل يفسد الاء, و إذا طحنت فى الحنطة 
لا تؤكل ٠‏ : و فى متفرقات ألى جعفر : إذا صلى و معه عظم إنسان و عليه لحم أو قطعة 
لحه لا يحوزء و إن كان ذلك مغسولا فيه روايتان» و فى صلاة المستغنى : إن أستان 
الكلب الميت طاهرة و لو صل معها يحوز, و أسئان الإنسان إذا سقطت نحسة ولو صلى 
معها لا يحوز. و حكى الشيمم رحمه الله عن بعض المتقدمين من أصحابنا من أثبت مكان 
أسنانه أسنان [ آدى آخر منع جواز صلاته , ولو أثبت مكان أسنانه أسنان ١]‏ الكلب 
لا يمنع جواز الصلاةء قال الفقيه أبو جعفر : و تأويله عندى إذا أمكن قلع أستانه 
من غير إيحاع و لا ضررء أما إذا كان لا يمكن قلعها إلا بايجماع فلا يمنع جواز الصلاة 
وكذا إذا كسر ساقه و وصل فيه ساق [نسان آخر أو عظما آخخر من عظامه منع جواز 
الصلاة » ولو وصل فيه عظم كلب لا بمنسع جواز الصلاة ء و تأويله عند الشيخ ما قلنا . 
و فى السراجية : و إذا وصل عظم المزير بالساق ولا يقدر على نزعه إلا بضرر و صلى 
كذلك جاز . *م: ولو صلل ومعه نك' من شعر الكلب لا نفسد صلاته ٠.‏ امرأة 
صلت ومعها دود القز لا تفسد صلاتها ٠.‏ إذا صلى و فى كله قارورة فيها بول لا تجوز 
الصلاة سواء كانت ممتلثة أو غير ممتلثة ‏ و فى النوازل قال الفقيه : ويه نأخف . 
الخلاصة . ولو صلل وف عنقه قلادة فيها سن كلب أو ذنبه يحوز . ولو صلل ومعه 
فآرة أو هرة أو حية تحوز الصلاة وقد أساء. وكذا كل ما جوز التوضقٌ بسوره ٠‏ 
ولو صل و معه جلد حية أكثر من قدر الدرهم لا تحوز صلاته و إن كانت مذبوجة ٠‏ 
() من أر ء خ ء س (م) تنكة : رباط السراويل . 

عي 
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م : و لو صلى و فى كله يضة مذرة ' حال عنها دما جازت صلاته. و كذا البيضة الى فيها 
فرخ ميت . و إذا صلى و فى كه فرخة حية فليا فرغ من الصلاة رآها ميتنلة فان 
لم يكن فى غالب رأيه أنها مانت فى الصلاة لا يعيد الصلاة. و فى الحجة : و الاحتياط 
فى الإعادة ء م : و إن كان فى غالب رأيه أنها مانت فى الصلاة أعادهما . وف توادر 
هشام قال : سألت ممدا عن رجل صل و فى ثوبه أكثر من قدر الدرثم من نييذ السكر 
أو نقيع الزييب أو الصف" يعنى إذا غلا و اشتد ؟ قال : يعيد الصلاة ‏ يعنى عند 
أبى حنيفة . و كذلك قول أنى يوسف " . و قول أنى حنيفة فيمن صلى و فى ثوبه نبيذ معتق 
يعى نبسيف الزبيب المطبوخ إن صلاته تامة لأانه كان لا يرى بشربه بآساء و هو قول 
أنى يوسف . و قال مد : و أما أنا آمره أن يعيد الصلاة . و هذا بناء على أن مدا 
لا يرى للطبخ أثرا فى الحل . و يستوى بين الطبخ أدنى طبخة و بين غير الطبخ ٠‏ و قال 
مد رحمه الله : و ما لا يع عليه الذكاة إذا دبغ جلده لم يطهر مثل الختزيرء و أما اللاسد 
إذا دبغ جلده ققد طهرء و كذا الثعلب . و عنه أيضا برواية المعلى : لو صل فى جلد خنزير 
مدبوغ فصلاته تامة وقد أساءء وى شرح الطحاوى : و لو صبل مع شعر الختزر جازت 
صلاته عند متمد . و عند أنى يوسف لا تحوز إذا كان أ كثر من قدر الدرمم ‏ قال 
بعضهم : وزنا . و قال بعضهم : بسطا ٠‏ 

م : و فى عيون المسائل : رجل زحه الناس يوم اجمعة خخاف أن تضيع نمله فرعها 
وهو ف الصلاة وكان فيها يحامة أكثر من قدر الدرهم فقام ثم وضعها لا تفسد صلاته 
حتى بركع ركوعا تاما أو يسججد سحودا تاما و النمل فى يده حتى يصير مؤديا ركنا ناما 
مع النجاسة من غير حدث . فلاف حالة القيام للآن له فى رفع النعل حالة القيام حاجة 
كيلا تضيع نعله . و بخلاف ما إذا شرع فى الصلاة و النعل النجسة فى يده لآان هناك 
() مذرت الييضة : أى فسدت و خبئت فهى مذرة (م) للنصف : الشراب الذى طيخ 
وغلى ح<تى ذهب نصفه (م) زيداى نسخة : و قول عد . 


أيه الفذة4 الشروع 
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الشروع فى الصلاة لا يصمح ء , ف المنتق عن عمد رحصه الله : لو أن مصليا حمل نعلا 
وفيها قذر أكثر من قدر الدرثم و وضع من مناعته فصلاته جائزة : شامل البيهق : لا يأس 
فى الصلاة فى ثياب الذى لان الاصل ف القطن الظهارة . و يكره فى سراويلهم ل نهم 
لا يخترزون عن نحاسة ارج بالاستنجاء و غيره . © : الدرهم إذا وقع فى التجاسة 
لا تجوز الصلاة معه . و فى الحجة : الدرثم الذى مساحته أكثر من نصف الدرمم أصابته 
النجاسة فى وجهيه فصل معه لا تخوز الصلاة لآن يينهما فاصلا فيجمع يينهما فيصير أ كثرء 
و فى الخانية : إذا صل و معه درم تنجس جانباه الصحيح أنه لا بمنع جواز الصلاة 
لآن الكل قرم واحدء و ذكرق فوائد مس الأآمة : وهو المختار . و لو رأى فى ثوب 
[مامه نيحاسة أقل من قدر الدرثم ذفان كان من مذهب المقتدى أن النجاسة القليلة لا تمنع 
جواز الصلاة و مذهب الإمام أنها بمنع فصلى الإمام و هو لا يعلم جازت صلاة المقتدى 
دون صلاة الإمام. و إن كان مذهيههما على المكس لشكيهها على العكس . و فى الحاوى 
قال شداد : العيرة لرأى المقتدى لا لرأى الإمام  .‏ : [ذا شرع فرأى فى ثوبه نجاسة 
أقل من قدر الدرمم إن كان مقتديا و علم أنه لو قطع الصلاة و غسل النجاسة يدرك 
إمامه فى الصلاة أو يدرك جماعة أخرى فى موضع آخر فانه يقطع الصلاة و يغسل 
الثوب لآانه قطع للاكال, وإن كان فى آخر الوقت ولا يدرك جماعة أخرى مضى 
على صلاته . اليتيمسة : سل أبو حامد عن قطرة من دم وقعت فى ماء ثم أصاب من 
ذلك الثوب | كنر من قدر الدرثم هل تجوز الصلاة معه ؟ قال : لا تجوزا٠‏ 

وف الينابيع: وروى هشام عن عمد فيمن رأى فى ثوبه أثر المى قال: قال : 
يعيد الصلاة من أقرب نومة إليه . وى الواوالجية : إن كان للنجاسة سبب حال 
على ذلك السبب حتى قبل إن كانت النجاسة دما يعيد من آخر ما احتجم أو افتصد, 
و إن كان بولا فن آخر ما بال. ‏ : و إن كان رعافا فن آخر ما رعف. و إن كان 
منيا فن آخر ما احتلم أو جامع : وذكر ابن رستم فى نوادره : إن وجد منيا فى ثوبه 


عمد 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة ‏ الصلاة مع النجاسات ) ج - ١‏ 
يعيد الصلاة من آخر نوم فام فيه , و إن رأى دما لا يعيد حتى يستيقن أنه صلى وهو فيه ٠‏ . 
هذا إذا كان ثوبا يلبسه بنفسه . و إن كان الثوب قد كان يليسه غيره فالنطفة و الدم 
فى ذلك سواء لا يازمه الإعادة حتى يقيقن بوقت الإصابة رطبا كان أو يابساء 
وف الولوالجية : و روى عن أنى حنيفة رضى اله عنه أنه يعيد صلاة يوم و ليلة إن 
كان حديثاء و يعيد صلاة ثلاثة أيام و ليالبها إنكان عتيقا . و فى الفتاوى العتابية : و لو 
سل فرأى نحاسة على ثوبه إن غلب على ظنه أنه أصاب ف الصلاة أو قبلها يعيد هذه 
الصلاة . ولا يعيد غيرها مالم يقيقن متى أصابه » و عن أنى حنيقة إن كانت يابسة يعيد 
صلاة ثلاث أيام , و إن كانت رطبة يعيد صلاة يوم و ليلة ‏ وف المختصر الكافى : 
لا يعيد شيا عند الكل. وهو امختار . وفى الحجة: قال أبو بكر الجوزجانى: إن 
كانت النجاسة قدام التوب يعيد صلاة يوم و ليلة , و إن كافت خلفه يعيد صلاة ثلاثة 
أيام ولياليهاء كا قال أبو حنيقة رحمه الله فى البئرء و فى الينابيع : و فرق بعضهم بين 
الصيف و الشتاء فقال : إن كان فى الصيف و النجاسة يابسة يعيد صلاة يوم وليلة » 
و إن كان ف الشتاء يعيد صلاة ثملاثة أيام ولياليها . الحجة : فتق جبة فوجد فيها فأرة 
ميتة إن كان فى الجبة ثقب يعيد صلاة ثلاثة أيام ولياليها ء و إن لم يكن لها ثقب يعيد 
صلاة مذ ندف القطن عند أى حنيقة » وقالا: لا يعيد حتى يقيقن متى مانت فيها ٠‏ 
و فى جامع الجوامع : صل فى جبة محشوة سنة و ظهر أن فيها فأرة ميتة قيل : توخد 
فأرة و تحبس جائعة حتى تموت و نجحف فقدر ما عاشت لا يعيدء وما كافت رطبة 
بعد دون مأ بشنت ٠‏ 
المتقط : عن حمد رحمه الله فيمن شرب افر و صل و لم يغسل فه لا يحوزء إلا 
أن ييكون ما أصابه أقل من قدر الدرمم . النسفية : سئل عن صبى رضيع ارتضع من 
أمه ثم قاء فأصاب ثياب الام قال : إن كان ملء فيه فهو نجس ء فاذا زاد على قدر الدرمم 
منع جواز الصلاة , و إن كان أقل من ملء فيه فليس بنجس - و الله أعلم ٠‏ 
كمه الفصل 


الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الصلاة ‏ الحدث ف العلاة ) ج-١‏ 


الفصل الخامس عشر فى الحدث ف الصلاة 

م: رجل دخل ف الصلاة م أحدث حدثا من بولء أو غائط , أو ري ء أو رعاف» 
أو شىء يسبقه لا يتعمد له فلا يخلو : إما أن يكون إماماء أو منفرداء أو مقتديا ؛ فان 
كان إماما تأخر ‏ و ف السغناق : من غير توتف بعد سيق الحدث ‏ #: لو قدم رجلا من 
خلفه ليصل بالقوم'و يذهب هو فيتوضأ و يبى على صلاتنه إن لم يتكلم جاز عندنا استحسانا - 
وف الحجة : إن لم يتكلم قليلا أو كثيرا قبل تحديد الوضوء أو بعدهء م : و فى القياس - 
و هو قول الشافعى : ستقبل الصلاة » و فى جامع الجوامع : قال الشافى لا ستخلف 
بل صلوا وحدانا . م : و كان مالك يقول أولا : يبنى؛ ثم رجع و قال : يستقيل فعاتبه 
جمد فى كتاب الحجة' لرجوعه من الآثار إلى القياس . ولم يذكر فى الكتاب أن المستحب 
ما ذا ؟ و قد روى الحسن بن زياد عن أنى حنيفة أنه قال: المستحب أن يقطع الصلاة و يستقبل » 
و فى الحداية : و قيل إن المفرد يستقبلء و الإمام و المقتدى يبى صيائة لفضيلة اجماعة . 
م : و أجمموا على أنه لو أحدث متعمدا لا يحوز له البناء. و [نما اللاختلاف فما إذا سبقه 
الحدث من غير قصده ء, و فى الحجة : البناء إتما يحوز إذا سبقه الحدث من غير قصده 
وفمله أو فعل غيره حتى أنه لو غثا جوفه فاستقاء استقبل الصلاة . و أجمعوا على أنه 
لونام فى الصلاة و احتلم لا يحوز له البناء »و فى جامع الجوامع : و كذا إذا أتزل بالنظرء 
م : فأجمموا على أنه لو أغى عليه أو جن فى الصلاة لا يحوز له البناء ٠‏ النوازل : سئل 
أبو جعفر عن رجل دخل ف الصلاة فظن أنه ترك مسح الرأس فانصرف ولم يخرج من 
المسجد حتى تذكر أنه مسح ولم يتكلم هل يحوز له أن يبنى على صلاته ؟ قال : لا .و عليه 
أن يستقبل الصلاة لآن انصرافه يرفع الصلاة » و ليس كالنى ظن أنه أحدث ثم عل 
قبل أن يخر ج من المسجد أنه لم يحدث جاز له أن يبى على صلاته و يمنى ٠‏ 
(,) كناب الحجة على اهل المدينة المطبوع جاص 04م . 

امد 


5 الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ الصلاة مع النجاسات) ج ١-‏ 


م: هذا إذا كان إماماء و إن كان مقتديا يذهب و ,توضأ.و إن كان فرغ رمن 
الوضوء قبل أن يفرغ الإمام من الصلاة فعليه أن يعود إلى مكانه لا محالة لآنه بق مقتديا. 
وفى التفريد : و يقضى ما فاته أولا بغير قراءة ثم يتابع الإمام » و لو سها فيه لا يسجد 
يخلاف المسبوق , م : و لو أتم بقية الصلاة فى ببته لا يحزيه؛ لآن بينه و بين إمامه ها يمنع 
صحة الاقنداء , حتى لو فرغ إمامه تخير المقتدى بين أن يعود إلى المسجد و بين أن يتم فى 
بيته على ما نبين ٠‏ و إن كان منفردا يذهب و يتوضأ ثم يتخير بين الرجوع إلى المسجد 
ليكون مؤديا جميع الصلاة فى مكان واحد و بين أن يتم فى بيته» إذ ليس فيه [لا ترك 
المثى فى الصلاة و ذلك لا يضر . و فى الخلاصة : و يعاد الراكن الذى وقع فيه الحدث. 
وف الكاق : و لو لم يعدلم يحر. و إنكان إماما فقدم غيره دام المقدم على الركوع و السجود . 
أى مك راكما أو ساجدا م كان . 6 : و اختلف المشارعخ فى الافضل للنفرد و للقتدى 
إذا فرغ الإمام من صلاته. ذكر شمس الآثمة السرخسى و شيخ الإسلام المعروف 
خواهرزاده أن العود إلى المسجد أآفضل », و بعض مشايخنا قالوا : الصلاة فى يبته أفضل » 
و ذكر فى نوادر ان مماعة فى المقتدى أنه لم بعد إلى المسجد بعد ما فرغ الإمام الثاتى لآنه 
مثى فى صلاته من غير حاجة . إلا أن مدا رحمه الله لم يقسم هذا التقسيم » و الصحيح 
ما بينا ٠‏ الظهيرية : و إذا دخل المسجد و ألم الصلاة قبل مكان الإمام لا رواية لهذا فى 
الكتاب ء و امختار أنه يحوز . 

هم : و الرجل و المرأة فى جك البناء سواء, هكذا ذكر مد رحمه الله فى الباب 
الآول من الجامع الكبير. و عن أبى يوسف فى غير رواية الأآصول أنه إذا أمكنها 
البناء من غير كشف العورة بأن أمكنها غسل ذراعيها مع الكين و أمكنها مسح الرأس 
مع الخنار بأن كانا رقيقين يصل الماء إلى ما تحتهها فكشفتههما لا تبى لآانها كشفت 
عورتها من غير حاجة . فهى نظير الرجل إذا كشف عورته حالة البناء من غير حاجة » 
وإن لم يمكنها الغسل و المسح بدون الكشف بأن كان عليها جبة و خمار مخين لا.وصل 

144" 17م الماء 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة الحدث ف المثلاة ) اج ١-‏ 


الماء إلى ما تحتهما فكشفت الذراعين و الرأس جاز لا البناء لانها كشفت عورتها لحاجة 
فهى نظير الرجل إذا شف عورته بأن جاوزت النجاسة موضع الخروج أكثر من قدر 
الدرمم <تى وجب عليه غسل ذلك الموضع . و عن حمد رحمه الله فى التوادر أن الرجل 
إذا سبقه الحدث فاءتنجى إن استنجى من تحت ثيابه فان صلاته لا تفسد . و إن كشف 
عورته فسدت ولا يبى لآنه و إن لم يكن مصليا فهو فى حرمة الصلاة وقد حصل 
الكشف من غير ضرورة و حاجة لان الاستنجاء سنة ٠.‏ و فى السغناق : المصلى إذا سبقه 
الحدث فذهب ليتوضاً فانكشفت عورته ف الوضوء أو كشفها هو قال القاضى الإمام 
أبو على النسنى : إن لم يحد بدا من ذلك لم تفسد صلاته . و إن وجد منه بدا بآن 
يتمكن من الاستنجاء و غسل موضع النجاسة تحت القميص فأيدى عورته فسدت صلاته ٠‏ 
م : و إن قاء فى صلاته مرة أو طعاما أو ماء أو تقيأ هل يبى ؟ فهذا على وجهين : إن 
كان ذلك غير ملء الفم لا تفسد صلاته ولا حاجة إلى البناء » و القء و التقيق سواء. فان 
كان ملء الهم فى الق. - و هو ما إذا ذرعه القء من غير قصده - يذهب و يتوضأ و ييبنى 
على صلاته مالم يتكلم . كا فى الرعاف , و ف التقيئ لا يبنى ٠‏ و إذا فعل بعد ما سبقه 
الحدث فعلا ينافى الصلاة . فان كان فعلا لا بد منه كالمثى و الاغتراف من الإناء لا عنعه 
البناءء و إن كان فعلا منه بد بأن دخل المخرج أو جامع أهله أو نغوط أو ما أشبه ذلك 
منع البناء لان حمل ما لابد منه للاجل الضرورة و ذلك لا يوجد فيا له منه بد ورد إلى 
ما يقتضيه القياس . و ف الحجة : إذا قال الذى يريد أن يببى على صلاته « بسم الله » 
يستقبل , و لو قال فى صلانه من غير حدث و بناء ”” بسم الله“* أو ””سبحان الله “' لا يستقبل . 
وف الفتاوى الحسامية : إذا توضاً و غسل أعضاءه ثلاما ثلاثا قال بض المشاعخ رحمهم الله : 
إستقبل الصلاة لان الفرض غسل الاعضاء مرة مرة فاذا زاد استقبل بعمل 
الزيادة » قال الصدر الشهيد : الصحيمم أن لا يستقبل لآآن الغسل المفروض فى حق 
العوام يحصل بالفسل ثلاث ثلاثاء أما لو غسل أربما أريما يستقبل الصلاة ٠‏ 


4في" 


الفتاوى التاثارختانية ( كتاب الصلاة - الحدث فى الصلاة ) ج-١‏ 


6: و إذا فل فلا لا بد منه يحكم الحال وله مضه بد فى اجملة نحو أن استق 
ماء لوضوثه من البثر لا يبنى . لآن اللاحوال لا تعتير لبناء اللاحتكام الشرعية و [نما تعتير 
فى اججلة وف اجملة لا حتاج إلى الاستقاء من البئر لآن الحاجة تندفع بالاغتراف من الدب ٠‏ 
و ف الظهيرية : و لو سبقه الحدث ف الصلاة له أن يستق الماء من اليثر و يتوضاً و يبنى 
إذا لم يكن عنده ماء آخير ء و ف الخانية : و لو سبقه الحدث فى الصلاة و بقربه بتر 
فذهب إلى الماء قالوا : إن كان مؤئة النذح و الاستقاء أقل من مونة الذهاب فانه وستق 
ولا يذهب إلى الماء. و إن وجد الدلو منخرقا عقرزه فانه يستقبل الصلاة» و لو اتنهى 
إلى نهر فبه ماء لاوز عنه إلى نهر آخر لا يبنى : و لو طلب ااء باشارة أو اشترى بالتعامطى 
لا يبنى ء وف النصاب : و لو كان عنده ماء فى حبه للشرب فلم يتوضأ و مثى إلى الآخر 
لا محوز البناء » و عليه الفتوى ء و فى السغناق : إذا أنى الحوض فوجد موضعا يقدر 
على الوضو. جاوز ذلك الموضع و توضأً من مكان آخر فسدت صلاته لأانه مثى بغير 
حاجة . و فى جامع الجوامع : حضر نهرا و لم يتوضأ من جانب نهر حضره و ذهب إلى 
آخر فسدت إن أمكنه و إلا فلا . و ف الظهيرية : و لو وجد ماء فذهب إلى الابمد 
إن كان قليلا بآن وجد مشرعة قتركها و ذهب إلى الاخرى يحنبها يبنى ٠‏ : واى 
الفتارى : إذا سبقه الحدث و الاء بعيد و بقربه بر يذهب إلى الماء , لانه لو نزح المأء من 
البثر استقبل الصلاة . و ف الحجة : فان توضاً فنسى مسم الرأس م رجع [ فسح جاز له 
البناءء و لو نسى ثوبه فرجع ] ' و رفع استقبل الصلاة لانه ليس من أعمال الصلاة ٠‏ 
الفتاوى العتابية : إذا أحدث فى حال نومه و مكث حتى انتبه و ذهب يبنى؛ و عن حمد: 
إذا ركع أو مد فى حال نومه ثم اتتبه و ذهب جاز البناء ٠.‏ 6 : و فى متفرقات الشييخ 
الإمام أبى جعفر : إذا سبقه الحدث و ف المسجد ماء فى إناء فتوضأ بذلك الماء و حمل 
ذلك الإناء إلى موضع صلاته جاز له البناه إن كان حمل الإناء على يد واحدة لآانه عمل 
() من أر , خ ء س و غيرها . 


14 سير 


الفتاوى التاتارعانة ( كتاب الصلاة ‏ الحدث ف السلاة ) اج -؟ 


يسير ء و ف الفتاوى : و كذا لو دخل المشرعة و رد الباب ٠‏ جامع الجوامع : رجل دخل 

منزله و بابه مغلق ففتحه و توضاً فاذا خرج يغلق إن خاف السارق و إلا فلاء و إن 
كانت أخوات ' مفتاحه متكسرة فأصلم لا يضرهء 6: و إن ملا" الإثاء و حمل مع نفسه 
ليتوضأً لا يبنى . ولو أدى شيئًا من الصلاة مع الحدث الذى سبقه فسدت صلاته ‏ 
و فى جامع الجوامع : بأن كان ساجدا فكير و رفع لام السجود و للاتصراف لاء 
ولو قال ” سمع الله لمن حمده “© فسدت ف الحالين : و فى الحجة : و لو رقع رأسه من 
الركوع أو السجود وقال ”الله أكبر “ ولميرد به أداء ركن ففيه روايتان عن 
أنى حنيقه رحمه الله . م : و ف نوادر بشر عن أنى يوسف رحمه الله : إذا تشكر الإمام 
المحدث من يقدم ول ينو بمقامه الصلاة لم تفسد صلاته » شرط فى حال تفكره أن 
لا ينوى بمقامه الصلاة انه إذا نوى ذلك صار مؤديا مع الحدث ء و الشرع أبطل الأآداء 
مع الحدث . وفى الخنانية: إذا سيقه الحدث فى الصلاة فكت ساعة بعد الحدث 
ولى ينصرف فسدت صلاته . : و ف فوادر إراهىم عن مد رحمه الله : إمام أحدث 
فى موده فرفع رأسه وكير معه الناس فسدت صلاته وصلاة القوم » و إذا صلل فسبقه 
الحدث ف قيامه فى موضع القراءة فذهب ليتوضاأ فسبح فى ذلك الوقت قبل أن يتوضاً فصلاته 
تامة » و إن قرأ فصلاته فاسهة لأانه أدى ركنا من الصلاة مع الحدث » و يستوى 
الجواب يما إذا قرأ ذاهبا أو جائيا عند بعض المشاعخ ‏ و فى الكافى : هو الصحيح ء 
م : و من المشايخ من فرق فقال إن قرأ ذاهبا تفسد و إن قرأ جائيا لا تفسدء و منهم 
من قال على العكس . و المختار أنه لا فرق ٠‏ الفتاوى العتابية : العارى إذا وجد ثوبا » 
أو المتيمم عن الحدث وجد ماء يكف لوضوثه . أو الآنى تملم سورة ء أو الماسح على 
الخف انقضت مدة مسحه : لا ينى عند أنى يوسف رحمه الله » وكذا ماسح الجبيرة 
برئت جراحته أو صاحب الجرح السايل خخرج وقت ااصلاة ففى هذا كله يستقبل ٠‏ 
() أى أسنان المفتاح . 
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© : و فى فوادر الصلاة : أحدثت اللامة فأعتقت فى حاها فتوضأت ثم تقنعت بنت» و إن 
رجعت إلى الصلاة غير مقنعة ققامت ثم تقنصت استقبلت ٠‏ الخلاصة الخانية : رجل 
0 فسلم عل رأ جارك تل ع اها دري ركان مله الظهر فسل على 
أس الركمتين على ظن أنها جمعة أو على ظن أنه مسافر فانه يستقبل . و لو سلم على رأس 
ارك عل لل أ راي فانه يبنى على صلانه و بسجد للسهو  .‏ : و إن قهقه فى 
الصلاة استقبل الصلاة ناسيا كان أو عامدا. و إن مك دون القهقهة مضى على صلاته . 
و إن قهقه بعد ما قمد قدر التشهد قبل أن سل لا تفسد صلانه و عليه الوضوء لصلاة 
أخرى عندنا خلافا ازفر رحمه الله ٠‏ و إذا أصاب المصلل حدث بغير فمله بأن شه إنسان 
استقبل فى قول أنى حنيفة و حمدء و قال أبو يوسف يبىء قال الناطق فى هدايته : رأيت 
فى صلاة الأاثر قال أبو حنيفة فى الرجل يصيبه بندقة أو حجر فى صلاته فشجه فغسله : 
يبنى على ما مضى من صلاته. فصار عن أنى حنيفة فى المسألة روايتان ٠‏ ولو سقط 
من السطح مدر فشج رأسه إن كان بمرور. المار فهو على الاختلافء وإن كان 
لا بمرور المار فن مشايخنا رحمهم الله من قال : يبى بلا خلاف ؛. و منهم من قال على 
الخلاف» وق الظهيرية : هو اللاصم . © : و لو وقع الكثرى من الجر على رأسه فهو 
على هذا منهم من قال بلاخلاف يبنى » و منهسم من قال عبل الاختلاف, لآآان إنبات 
الشجر كان بصنع منا ٠‏ و لو أصابه حشيش المسجد فأدماه منهم من قال : [ لا يبنى لآنه 
حصل بصنعه فانه يمكته التحفظ منه ء و منهم من قال ] ' على الاختلاف . الحجة : و لو 
أخذه السعال أو العطاس أو التنحنيح تفرج به ريح أوكان به دمل فاصطدمه رجل قأدماه 
أو طار طائر فوقع من منقاره حجر على رأس المصلى فأدماه لا بحوز له البناء عند ألى حتيفة 
رحمه الله ٠‏ الظهيرية : ولو دخل الشوك فى رجل المصلى أو مد فدخل الشوك فى جبهته 
فسال منه الدم من غير قصده لا يبى , و كذلك لو عضه زنيور فسال منه الدم ٠.‏ : و لو 
(,)من أرءخ ىس . 
اه ين أصاب 


. القتاوى التاتارعانية 2 ( كتاب الصلاة الحدث ف المعلاة 0١١)‏ ج-١‏ 
أصاب بدنه أو ثوبه نحاسة إن أصاب بسبب مطلق له البناء بأن قاء أو رعف فأصاب ثوبه 
أو بدنه بسبب من ذلك يغسل و يبى . و فى الحجة : و ف رواية أخرى يستقبل لآانه 
فعل منه بد فى اجملة ليس من خصائص البناء و هو الأاقيس ٠‏ : و أما إذا أصابته لا يسبب 
مطلق له البناءء بأن انتضم البول على ثوبه أكثر من قدر الدرحم فغسلها لا يبنى, و عن 
أنى يوسف أنه يبنى , و قيل الغسل لو أمكنه النزع بأن وجد ثوبا آخر فتزع من ساعته 
أجزاه و إن لم بمكنه النزع من ساعته بأن لم يحد ثويا آخر فان أدى جزءا من الصلاة 
مع ذلك الثوب تفسد صلاته بالإجماع . و إن لم يود جزءا من الصلاة مع ذلك و لكن 
مكث كذلك لم تفسد و إن طال مكثه. و إن أمكنه النزع من ساعته بأن كان يحد ثويا 
آخر فل ينزع ولم يؤد جزءا من الصلاة اختلف أصحمابا قال أبو حنيفة و أبو يوسف 
رحتهما الله : تفسد صلانه فيذهب و يغسل الثوب و ستقيل الصلاة ؛ و قال محمد رحمه الله : 
لا تفسد فيغسل و يبنى 5 لو أصاب جسده . و على هذا الاختلاف مسائل أخرء جامع 
الجوامع : وضع يده على قذر فازقه أكثر من قدر الدرهم إن تعمد استأنف و إلا غسل 
وبى . ث : المقتدى إذا زحمه القوم حتى وقع فى صف النساء أر أمام الإمام أو فى 
المكان النجس ‏ و ف الخانية: أو حولوه عن القبلة أو طرحوا إزاره و انتكشفت عورته : 
فيا إذا تعمد ذلك فسدت صلاته قل ذلك أوكثر . و إن لم يتعمد فان جمد مع ذلك 
أو ركع فسدت صلاته عل بذلك أولم يعل . 6 : فان مك بعذر إن لم تمكنه التحول 
ولم يود شيئا فان صلاته لا تفسد. و إن مكث بغير عذر ول يود شيئا فهو على 
الاختلاف. و ف الخانية : و ظاهر الرواية عن عمد أنه تفسد ء و قيل : قول أنى حنيفة 
فى هذا كقول مد . م: وكذلك المصلى إذا سقط عنه ثوبه فكت عريانا ولى يستر من غير 
عذر و لم ,يود شيئا من الصلاة فعلى هذا الاختلاف », و مد رحمه الله يقول: ( إن ) لم يود 
شيئا من الصلاة فلا تفسد ا لو مكث بمذر. و هما يقولان: ( إن ) مكث بغير عذر 
قتفسد كلو أدى ركنا. و إن أصاب ثوبه الدم بسبب الرعاف و أصابه تحاسة أخرى 
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بسبب آخر و ذلك أقل من قدر الدرهم لكن مع الرعافف أكثر من قدر الدرمم ففسلٍ 
النجاسة الى لا بسبب الرعاف فسدت صلاته سواء كانا فى حل واحد أو فى عحلين» و إن 
سال من دمله دم توضأ و غسل و ب ما لم يتكلم » و لو أصاب ثوبه من ذلك الدم فانه 
بخلاف ما إذا أصابته نجاسة أخرى فنسلها حيث لا يبى يغسل الثوب و ييى» و في 
الظهيرية : و لو أصابه دم غيره بمنع البناء» م : و إن عصر الدمل حتى سال أو كان 
فى موضع ركبنيه دمل فانفتتح من اعتهاده على ر كبتيه فى جوده فهذا بمنزلة الحدث العمد 
فلا يببى على صلاته . و ف الصيرفية : القرحة الى تكون بالإنسان فى موضع الجلوس 
فاذا جلس و هو ف الصلاة عصر و سال لا يبى لآنه من فمله . وكذا لوكان يحبهته ٠‏ 
الحداية : و إن سبقه الحدث بعد التشهد توضأ و سلء و إن تعمد الحدث فى هذه الحالة 

أو تكلم أو عمل عملا ينافى الصلاة تمت صلاته ٠‏ 
فان رأى المتيمم الماء بعد ما قعد قدر التشهد , أو كان ماما فاتقضت مدة مسحه أو خلع 
خفيه بعمل يسيرء أوكان أميا فتعم سورة» أو عريانا فوجد ثوباء أو مؤميا قدر على 
الركوع و السجود ء أو تذكر فائتة عليه قبل هذه ء أو أحدث الإمام القارئى فاستخلف أمياء 
أو طلعت الشمس ف الفجر . أو دخل وقت العصر فى المعة, أو كان ماسا عل الجبيرة 
فسقطت عن برء » أو كان صاحب عذر فانقطع عذره : بطلت الصلاة فى قول أنى حنيفة , 
و قيل: الاصل فيه أن الخروج بصنع المصلى فرض عنده و ليس بفرض عندهماء فاعتراض 
هذه العوارض عنده فى هذه الحالة كاعتراضها فى خلال الصلاة , و عندهما كاعتراضها فى 
بعد التسلى, و فى السغناق: و قيل لا تفسد عند الكل فيمن أحدث بعد ما قعد قدر التشهد 
فاستخلف أميا. أما عندهما فظاهر و كذلك عند أنى حتيفة لوجود الخروج من الصلاة 
بصنعه و هو الاستخلاف. و جعل الإمام الُرتاثى عدم الفساد عند الكل أولى . 
م : ولو خاف المصلى سبق الحدث فانصرف لم سبقه فتوضاً فليس له أن يببى فى قول 
14 أنى 
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أبى حنيفة و مد و زفر رحبهم اللهء و عن أن يوسف رحمه الله أنه يينى ٠.‏ و لو ظن . 
الزمام أنه أحدث ثم عل أنه لم يحدث وهو ف المسجد رجع و يبى : و فى الخلاصة 
الخانية : روى عن جمد رحمه الله أنه قال : هذا إذا كان عثى فى المسجد و وجهه إلى القبلة 
بآن كان باب المسجد عل حائط القبلة » فآما إذا أعرض عن القبلة فسدت صلاته و إن كان 
فى المسجد ء و هو القياس لآانه انصراف عن القبلة من غير عذر فازمه الاستقبال , و فى ظاهر 
الرواية لم يفصل بينهها لآن هذا لإصلاح الصلاة لا على قصد الترك و الإعراض عن 
الصلاة ‏ © : و إن خرج من المسجد فسدت صلاته , و فى جامع الجوامع : أخرج 
[حدى رجليه فهو ف المسجد . و قيل : إن كانت السكة أسفل فسدت . و إن كانت 
مستوية ينظر إلى شخصه إن كان مع الرجل الخارج فسدت » و قيل : إن كان الرجل طويلا 
و الباب قصيرا فسدت. و عن أنى يوسف : صلوا فى بيت فالخروج منه كالمسجدء وى 
العتابية : و عليه الفتوى ٠.‏ : و لو ظن أنه على غير وضوء أو فى ثوبه نحاسة فتحول عن 
القبلة فسدت صلاتهء وكذا المتيمم إذا رأى سرابا و ظنه ماء» و لو سلم عق راس 
الركمتين ساهيا على ظن أنه أثم ثم تبين له ذلك صار حككه حكم الذى ظن أنه أحدث 
سواء على الاختلاف الذى ذكرنا . و فى الخلاصة الخانية : و لو صل الظهر و ظن أنه 
لم يصل الفجر فانصرف ثم عم أنه قد صلى . أو ظن الماسح فى صلاته أنه قد انقعنى مدة 
مسحه فانصرف ثم عل أنه لم تتقضء أو رأى فى صلاته حمرة و ظن أنه دم فافصرف 
ثم عل أنه لم يكن : استقبل الصلاة ٠‏ م : و إذا كان يصلى فى الصحراء فظن أنه أحدث 
فذهب عن مكانه ثم عل أنه لم محدث فان كان يصلى وحده فوضع موده ككونه فى 
المسجد وكذلك بمينه و ثماله و خلفه . و إن كانوا يصلون بالجماعة فان اتتهى إلى آخر 
الصفوف ولم جماوز الصفوف صل ما بق استحساناء و إن جاوز الصفوف استقبل 
الصلاة. و إن تقدم إمامه و ليس بين يديه بناء ولا سترة إن 'تقدم مقدار ما لو تأخر 
جاوز الصفوف فسدت صلاته , و إن كان أقل من ذلك لا تفسد و صل ما بق استحساناء 
ناح 
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و إن كان بين يديه حائط أو سترة قاذا جاوزها بطلت صلاته . و ذكر هشام عن عمد 
رحه الله أنه لا تفسد صلاته حتى يتقدم مشل ما لو تآخر خرج من الصفوف و جاوز 
أصمابه و إن كان بين يديه سترة ٠‏ الذخيرة : سل القاضى الإمام مود الأارزجندى عمن 
أحدث فى صلاته فذهب ليتوضأ فل بحمد الء قتيمم فاتصرف م وجد الماء هل تفسد 
صلاته ؟ قال : لاء قيل : أليس للذهاب و الجىء حكم الصلاة ؟ قال : بل و لكنه لم يود 
شيئا من الصلاة ء قيل : لم لا تفسد للضربة بالتيمم من غير حاجة ؟ قال : فى ذلك الوقت 
كان مقتديا ٠‏ الحجة : الحدث الذى سبقه الحدث ف الصلاة فى حك الصلاة و لا يكون 
مصلياء و يبى » على هذا لو صلى بالمسح فذهب وقت المسح و هو فى الصلاة اتتقضت 
صلاته لانه حتاج إلى نزع الخفين و غسل القدمين لسراية حكم الحدث إلى الرجلين , 
ولو كان أحدث فذهب ليتوضأً و يببى فانقضت مدة المسح له أن يزع خفيه و يغسل 
قدميه و يبنى على صلاه لآنه فى حك الصلاة و ليس فى أعمال الصلاة و قد يحوز له 
[تمام الوضوه و هذه صلاة أدى بعضها بالمسح و بعضها بالفسل ‏ و الله أعلم ٠‏ 
الفصل السادس عشر فى الاستخلااف 

فىكل موضع جاز البناء فللامام أن يستخلف, و مالا يصمم له معه البناء فلا استخلاف 
فيه , لان الاستخلاف ف القائم وقد فسدت صلاتنه بما صنع . و الإمام المحدث على 
إمامته ما لم يخرج من المسجد أو يستخلف رجلا و يقوم الخليفة فى مقامه ينوى أن يوم 
الناس أو يستخلف القوم غيره . حتى لو لم يوجد ثىء من ذلك قتوضأ فى جانب المسجد 
و القوم يتنظرونه و رجع إلى مكانه و أتم صلاته بهم أجزامم . و إن لم يستخلف الإمام 
و لا القوم حتى خرج من المسجد فسدت صلاة القوم» و يتوضأ الإمام و ينى ل#انه ف. 
حق نفسه كالمنفرد » و فى الظهيرية : و هو الاصح ء و ذكر الطحاوى أن صلاته تفسد 
أضاء م : و القياس أن لا تفسد صلاة القوم فاذا استخلف الإمام و تقدم الخليفة 

الم (:/19) فقد 


الفتاوى التائار ضانية 00 ْ) كتاب الصلاة 55 الاستخاااف ( جا 


فقد صار هو الإمام . و بطلت الإمامة فى حق الآآول لآانه لابجتمع فى الصلاة الواحدة [مامان » 
وف الفتاوى العناية : حتى لو نذكر فائتة أو تكلم لم تفسد صلاة القوم» ولو تذكر 
أو تكلم قبل أن يقوم الخليفة موضع الإمام فسدت صلاتهم . الحجة : و لو استخلف 
رجلا فانه يصلل صلاته ثم إذا رجع الآول و قد بق من صلاته ثىء إم خلف الخليفة , 
و إن فرغ الخليفة ألم صلاته بغير قراءة لآآنه لاحق - الظهيرية : و الأآولى للامام أن 
لا يستخاف المسبوق . و إن استخلفه ينبثى أن لا يقبل لآانه عاجز عن جميع ما على الإمام 
و إن قبل جاز . و إن كان على الإمام سهو استخلف رجلا ليسم بهم و يسجد للسهو 
و هو ,تابعه فى سججدة السهو ٠‏ و الآولى للامام أن يستخخلف من هو ءالم . و ف السغناق : 
و تفسير الاستخلاف أن يأخف بوبه ويحره إلى انحراب . و فى شرح المتفق : و يحوز 
الاستخلاف, ولا بحوز بالعمل الكثير و الكلام لآنه مفسد ٠.‏ و ف الفتاوى العتابية : 
و اللاستخلاف كون بالإشارة لركمة واحدة باصبع واحدة » و لسجدة يضع إصبعه على 
الجبهة إن كانت واحدةء و إن كانت اثنتين باصبعين . و لسجدة التلاوة يضع [صبعه على 
الجبهة و اللسان. و للسهو يشير بذلك بعد السلام بتحويل رأسه يمينا و تمالاء و قيل : 
يضع الإصبح عل قلبه » و فى الظهيرية : هذا إذالم يعل الخليقة بذلك . أما إذا عل 
فلا حاجة إلى ذلك  .‏ : وكل من يصلم إماما للامام الذى سبقه الحدث ف الابتداء يصلح 
خليفة لهء و من لا .يصلح إماما له فى الابتداء لا يصلح خليفة له ٠‏ وف السغناق: إن 
كان خلفه جماعة لا يتعين أحدمم إلا بتقدرم الإمام أو القوم أو بتقدمه فيقتدوا به ء ولو 
لم يكن مع الإمام إلا رجل واحد فهو إمام نفسه قدمه الحدث أو لاء وق الجامع العتلى: 
كالخليفة إذا مات و له ان واحد يصلح للخلافة .تعين للخلافة . الظهيرية: د إن 

لم يستخلف الإمام فى المسجد و استخلف من الرحبة و فيها قوم جازت صلاة الكل إذ١‏ 

كانت الرحبة متصلة بالمسجد الداخل ء و لولم يكن فى الرحبة إلا ذلك الرجل لا رواية 

هذاء وقال عد الواحد: جازت صلاتهم ٠‏ ولو أحدث الإمام ولم يستخلف أحدا 
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ولا القوم حتى خخترج الإمام غن المدجد إلى الرحبة و هى متصلة بالمصجدد فقدم القوم 
رجلا و الإمام بعد فى الرحبة و ليس فيها أحد قال الفقيه غبد الواحد : يجوز إذا كانت 
الرحبة متصلة بالمسجد . م : و لو اقتدى رجل بهذا الإمام المحدث قبل أن يخرج من المسجد 
صم دخوله و إن كان بعد انصرافه . لان حم الإمامة قائم از البناء عليه و إن كان 
المقتدى فى آخر المسجد فصاو كأن الإمام فى مكان الإمامة بعد؛ قبعذ ذلك ينظر إن قدم 
المحدث خليفة صمل بالقوم جازت صلاة الداخل», و إن لم يكن تقدم حتى خرج من 
المسجد فصلاة الداخل فاسدةء و هو الحكم فى حق الذين كانوا مع الإمام قبل الحدث » 
و فى الجامع الصغير العتابى : و إن لم يكن النى خلفه مالحا للامامة فسءت صلاته دون 
صلاة الإمام . السراجية : رجل دخل المسجد و القوم فى الظهر فسبق الإعام الحدث 
فاستخلف هذا الرجل قبل أن يقتدى به جاز . 

ولو قدم الإمام امرآة فسدت صلاتهم جميعا الرجال و الفساء و الإمام المقدم , 
وقال زفر رحمه الله : صلاة المقدم و النساء نامة . و كذلك إذا قدم صبيا فسدت صلانه 
و صلاة القوم. و كذلك إذا قدم رجلا على غير وضوءه فسدت صلاته واصلاة القوم ٠‏ 
الحانية : و إذا أحدث الإمام فقدم جنبا أو مجنونا و ف الفتاوى العتابية : أو أميا أو أخرس 
و خوج من المسجد فسدت صلاة الكل . و ف فتاوى الحجة : و لو استخلف رجلا 
على غير وضوء أو ا مأة أو صبيا أو كافرا ولح يقم أحد من هؤلاء مقامه حتى استخلفت 
من يصلح للامامة أو استخاف القوم فقام مقام الإمام لم تفسد صلاتهم. م : و لو أن الإمام 
حين قدم واحدا من هؤلاءلم يتقدم المقدم بنفسه و لكن استخاف هور جلا آخر فان كان 
المقدّم على غير وضوء فاستخلافه غيره جائز ء و إنكان المقدم أمرأة أو صبيا أوكافرا 
لا بحوز استخلافه غيره ٠‏ الفتاوى العتايبة : و لو تقدم رجل فبدا له فتأخر فسدت صلاته ٠‏ 
التجريه : الإمام إذا قرأ بالعربية فأحدث فاستخلف من قرأ بالفارسية جاز. و دوى 
عن أنى يرسف أنه إذا دطا بالفارسية أعاد الصلاة , وكذا إذا استخلف من يقرأ بالفارسية 
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ضدت هلاله . م : و إذا أخدث الإمام وخلفه نساء لا رجال معهن فتقدمت واحدة 
منهن من غير تقد الإمام قبل خروج الإمام تفسهد صلاة الإمام و صلاة النسوة . 
هكذفا روى الحسن بن زياد عق ألى خنيفة رعفه الله نصا أن صلاة الإمام تفسد بتقدم 
واحدة منهن هن غير تقدم منه. و قبل : 'نفسد صلاة النسوة ولا تفميد صلاة الإمام . 
وقد روى عن محمد رحمه الله نصا فى هذه الصورة و فو ما إذا تقدمت واحدة منهن من 
غير تقديم الإماغ لا تغسد صلاة الإمام ٠‏ الخانية : مسافر شرع فى قضاء الفوائتت و جاء 
مةم على للك الفائتة و اقتدى بالمسافر ثم سبق الإمام الحدث فذهب ليتوضأ و بق المقم 
منفردا قال الشيخ الإمام أبو بكر مد بن الفضل : فسدت صلاة المق لآآنه خلا مكان 
إمامه عن الإمام . و لا يصير هذا امهم [ماما للسافر لآنه لا يصلم إماما للسافر فى قضاء 
الفوائت. و أما صلاة المسافر ينظر إن كان استخلفه المةيم فسدت صلاته :و إن 
لم يستخلف لا تفسد . *م: و إذا كان مع الإمام صى أو امرأة إن استخلفه فسدت 
صلاتهما. و قد مى هذاء و [نلم يستخلفه و خرج من المسجد اختلف المشاعخ فيه, قال 
بعضهم : تفسد صلاتهما و فى السغناق : و هو قول زفر رحمه الله » و قال بعضهم : 
تفسد صلاة الإمام لا غيرء ‏ : و قال بعضهم : لا تفسد صلاة الإمام و تفسد صلاة 
المقتدى, و هذا أصمم 4 و عبل هذا إذا كان خلف الإمام من يصلى التطوع إن استخلفه 
فسدت صلانهء و إن لم يستخلفه و خرج من المسجد يحب أن يكون فيه اختلاف 
المشاخ . و فى جامع الجواصع : إلب نوى إمامته فسدت صلاة الإمام و إلا 
فسدت صلانه ٠.‏ 

وإذا أحدث الإمام ولم .يقدم رجلا ختى خرج من المسجد فصلاة القوم فاسدةء 
ولم يذكر حمد رحمه الله فى اللاصل حكم صلاة الإماغ . و ذكر الطحاوى أن صلاته تفسد 
أيضاء وذكر أبو عصمة سعد بن معاذ المروزى عن محمد أن صلاته تفسدء وافكر 
الكرخى أنه لا تفسد صلاة الإمام و لم ينسب هذا القول إلى أحد ٠‏ و إذا أم رجلا 
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واحمدا فآحدما و خرجا من المسجد فصلاة الإمام تامة لما مى » و صلاة المقتدى فاسدة 
إذ ل يق له إمام فى المسجد . و فى الفتاوى العتابية : ولو كان المقتدى واحدا قام يحنبه 
الإمام فان أحدثا مما أو أحدهما قبل الآخرا فا داما فى المسجد فالإمام هو الاوله 
و إن خرجا متعاقبا فالإمام هو الثانتى . و عن أنى يوسف أن الثاتى إنما يصير ماما إذا 
فوى» ولو خرجا متعاقبا ثم شكا فم يدريا من الإمام و من المقتدىء أو شكا قبل 
الخروج فصلاة الذى خرج أولا فاسدة لتعينه مقتديا و صلاة الآخر تامة لكونه [ماما . 
و فيها: ولو اقتدى مقيم بمسافر فرج الوقت فأحدث المسافر لا يصير المقيم إماما و تفسد 
صلاته . ولو أحدث الإمام و القوم و خخرجوا معا فسدت صلاة القوم دون الإمام ٠‏ 

و إذا أم الرجل قوما فأحدث الإمام فقدم الإمام رجلا و القوم رجلا و نوى كل 
واحد منهما أن يكون إماما فالإمام هو الذى قدمه الإمام . و إذا أحدث الإمام و قدم كل 
فريق من القوم إماما فاقتدى كل فريق بامامه فسدت صلاتهم , لان هذه صلاة افتحت 
بامام واحد فلا حوز إتمامها بامامين . و ليس أحدهما يأن يحمل إماما دون الآخر أولى 
فسدت صلاة المقدمين . و من ضرورته فساد صلاة القوم . و هذا إذا استوى الفريقان فى 
العددء فأما إذا قدم جماعة من القوم أحد الإمامين [لا رجلا أو رجلين و اقتدوا به و قدم 
الآخر الرجل أو الرجلان و اقنديا به فصلاة من اقتدى به الماعة و صلاتهم صحميحة , 
و صلاة الآخرين مع إمامهما فاسدة ٠.‏ و أما إذا اقتدى بكل إمام جماعة و أحد الفريقين 
أكثر من الآخر عددا فقد قال بعض مشاخنا : صلاة الا كثرين جائزة . و انعين الفساد 
فى حق الآخرين م فى الواحد والمثثىء و قال بعضهم : صلاة الكل فاسدة . الظهيرية : 
ولو استويا فسدت صلاتهم . م : ولو قدم الإمام رجلين فتقديممه و تقدحم القوم [ياهما 
سواء ‏ و لو وصل أحدهما إلى موضع الإمامة قبل الآخر تعين هو للامامة و جازت 
صلاته و صلاة من اقتدى به . و فى الذخيرة : و لو تقدم رجلان بعد ما سبقه الحدث. 
فأيها سبق إلى مقام الإمام فهو الإمام و على القوم أن يقتدوا به و إن تقدما و اقتدى 
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بعضهم بهذا و بعضهم بذلك إن استوى الفريقان فسدت صلاتهم . و إن كان أحد الفريقين 
أكر فصلاة الذى اثتم به الأاكثر صرحة ٠‏ ولو قدم الإمام رجلا قبل أن مخرج من 
المسجد و تقدم الآخر بنفسه أو قدمه القوم فائتم يكل واحد طائفة فهذا و الاول سواء ٠‏ 
م :ولو تقدم رجل من غير تقدحم أحد و قام مقام الإمام قبل أن يخرج الإمام من 
المسجد و صل بالقوم أجزاهم . و لوكان الإمام قد خرج من المسجد قبل وصول هذا 
إلى موضع الإمام فسدت صلاتهم ‏ و فى الخانية : و فسدت صلاة الرجل ‏ ) : و صلاة 
الإمام تامة ٠.‏ و فى الفتاوى العتابية : و لو تقدم أحد بنفسه يشترط نية القوم للاقتداء به. 
ولو قدمه الإمام أو القوم لا يعتير نية القوم للاقتداء به . م : و إن كان مع الإمام 
رجل فأحدث الإمام و تعين الرجل الذى خلفه عبل ما مس فتوضاً الإمام و رجمعم دخل 
مع هذا فى صلاته لآن هاهنا قد تعين للامامة . و إن لم يرجع الأاول حّ أحدث هذا 
و خخرج من المسجد فسدت صلاة الاول لان الإمامة حولت إلى الثاى فاذا خرج الثانى 
٠‏ من المسجد لم يبق الا“ول [إمام فى المسجد ففسدت صلاته . هكذا ذكر القاضى علاء الدبن 
فى شرح المختلفات , و ذكر الحا فى المختصر أن على قول أن عصمة لا تفسد صلاته . 
و إن لم يخرج الثاتى من المسجد حتى رجع الآول لم خخرج الثانى صار الإمام هو الآول 
لآنه متعين لإصلاح هذه الصلاة فسكون متعينا للامامة . و إن كان الأول متعينا للامامة 
صار الثانى مقتديا به لخاز صلاتهما جميعا . و إن جاء ثالث و اقتدى بالثانى ثم سبقه الحدث 
تقرج من المسجد تحولت الإمامة إلى الثالك لكونه معينا . فان أحدث اثالث فرج من 
المسجد قبل رجوع أحد اللآاولين فسدت صلاتهما لآنه لم يبق هما مام فى المسجد ء و إن 
كان يرجع أحد الاولين قبل خخروجج الثالك تحولت الإمامة [لى ذلك بخروج الثالث » وإن 
كانا رجعا جميعا فان استخلف الثالك أحدهما صار هو الإمام . فان لم يستخلف حتى خرج 
فسدت صلاتهها ٠‏ و روى الحسن عن أنى حنيفة إذا أحدث الإمام و ليس معه إلا رجل 
واحد فوجد الماء فى المسجد و توضأ قال : تم الصلاة مقتديا بالثاتى لأانه متعين للامامة » 
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فنفس الاتصراف تتحول الإمامة إليه , و إن كان ممه جتاعة فتوضة فق المسجد: عاد إِىّ 
مكان الإعافة و صلى بهم لآان الإمامة لم تتحول منه إلى غيْره بالااستخلاف . إفام صلى 
برجلين فسبته اللحدث ققدم أحدهما و ذهب صا الْمقدّم ماما لحباء-فان سبقه الهدث 
عقرج فهذا الذى بق صار إماما إذا نوى الإمامة , كذا قال فى نوادر الصلاةء قالوا : معناه 
ترك الحضى عبل الاقتداء حتى لو بق على اقنداته بامامته و لم يعمل عمل المفرد أنه لا #خوزء 
فأما نية الإمامة ليست بتترط . و يحب أن يكون الجواب فنا إذا كان خاف الإمام واحد 
هكذا . الصيرفية : أم قوما على شاهق الجبل وهبت الريح على الإمام و ألقته ولا يدرى أأحى 
أم ميت ولم يستخلفوا أحدا فى الحال فسدت صلا”هم . م : إمام أحدث فانقلب و قدم 
رجلا جاء ساعتئذ فانه ينظر : إن كير قبل سبق الإمام الحدث صم استخلافه لأانه شيك 
الإمام فى الصلاة» و كذا إذا نوى الدخول فى صلاة الإمام و كبر قبل خروج الإمام من 
المسجدء و على قول بشر لا يصم استخلافه هاهناء و إن كان حين كر نوى الدخول فى 
صلاة نفسه ول ينو الاقتداء بالأآول فصلانة تامة و صلاة القوم فاسدة . و أما صلاة 
الإمام الأآول لم يذكرها فى الكتاب و اختلف المشايخ فيه قال بعضهم : لا تفسد صلاتهء 
و قال بحضهم : تفسدء و هو الأاصح . جامع الجوامع : أحدث بعد ما رقع رأسه من 
الركوع فقدم من جاء ساعتثف يسجد جحدتين و إن لم حتسب . 6 : إمام أحدث فقدم 
رجلا من آخخر الصفوف ثم خفرج من المسجد فان نوى الثان أن يكون إماما من ساعته 
و نوى أن يؤمهم فى ذلك المكان جازت صلاة الخليفة و صلاة الإمام الأآول و من 
كان على مين الخليفة و عل يساره فق صفةه و من كأ خلفه . و لا جوز صلاة من كانوا 
أمامه من الصفوف, و إن نؤى الثانى أت يكؤن. إماما إذا قام مقام الأول و خرج 
الإمام الأول قبل أن يصل الثاى إلى مقام الإمام الازل فسدت صلاتهمء و الأزل 
يتوضأ و يبى على صلاته فى اللاحوال كلها . السغناق : و لوْ تآخر الإمام الذى يستخلف 
فلبث فى مكالة لينظز من يصلخ فقبل أن يستخلف كثر رجل من وسط الصفن- الخلافة 
"7" و تقدم 
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و تقندم قصلاة من كان أمامة فاسدة . و من خضه جائزة ٠.‏ : الإمام إذا أحدثك 
( استخالف رجلا من ارج المسجه و الضفاوف متضلة بدفؤف المسجد لم يصمح استتخخلاقه 
و تفسد صلاة القوم فى قول أبى حنيفة و أبى يوسف. وق فساد صللاة الإمام روايتاك» 
قل : و الأاصح هو الفساد . و فى الخلاصة: و عند حمد لا تفسد ضلاة الإمام و لا القوم 
لان الصقوف إذا اتصلت صار الكق كان واد كا فى الصحراء . : [مام سيقه 
الحدث فاستخلف رجلا و استخلف الخليفة غيره قال الشيخ أبو بكر عمد بن اللفضل : 
إن كان الإمام لم يخرج من المسجد و لم يأخف الخليفة مكانه حتى استخلف غيره جازء 
و يصير كأن الثاق تقدم بنفسه أو قدمه الأآول . و إن كان غير ذلك لا جوز . إمام 
توص أنه رعف فاستخلف الغير فقبل أن يخرج الإمام من المسجد ظهر أنه كان ما» 
ولم يكن دما قال الشيخ أبو بكر عمد بن الفضل: لو كان الخليفة أدى ركنا من الضلاة 
ليحر للامام أن يأخذ الإمامة مرة ثانية لكنه يقتدى بالخليفة : و إن لم يود ركنا لكته 
قام فى المحراب قال أبو حنيفة و أبو يوسف : جاز له أن يأخذ الإمامة مرة أخرىء و قال 
مد رحمه الله : لا يجوز ء و فى الظهيرية : قال مد : نفسد صلانه ٠‏ : و فى متفرقات 
أبى جعفر : إذ! ظن الإمام أنه أحدث فاستخلف رجلا م تبين له قبل أن يخرج من 
المسجد أنه لم يحدث قال : إن كان لم يأت بالركوع جازت صلاتهم يعى الخليفة » و إن 
أتى بالركوع فسدت صلاتهم , قال الشيخ الإمام : هذا و فى رواية مد بن #فناعة عن 
محمد أنه قال : إذ! قام مقام الإمام فسدت صلاتهم و إن لم يأت بركك من أزكان الصلاة » 
و إذا لم يقم الخليفة مقام الإمام جازت صلاتهم . كان الشيخ يفتى بهذا > الخانة : 
و لو ظن أنه شترع على غير وضوء م عم قبل الخروج أنه على الوضوء روى عن أنى حئيفة 
أنه يستقنل الصلاة . الخانية ::ظن الإمام أله أحدث فاستخلف رجلا م أحدث الأارل 
متخمدا أؤ تكلم قبل أن يخرج من المسجد فسلات صلاة الكل كا لو فسل ذلك قبل أن 
يستخاف أحداء. و إن أحدث غير متعمد أو لم يؤد الخطئفة ركنا ينبغى أن يعيد الآاول 
1ن 
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' استخلافه حتى حوز, الحاوى: و إن أدى ركنا ثم سبقه الحدث فصلاة القوم فاسدة 
دون صلاة الإمام الأول ٠‏ و فى الخلاصة : و لو ظن أن على ثويه تحاسة أو كان متيما 
فرأى سرابا و ظنه ماء فافضرف من القبلة لم عل أنه لم يكن تفسد صلاته . 6 : إذا ظن 
الإمام أنه أحدث فاستخلف رجلا و خرج من المسجد لم عل أنه لم يكن حدثا فسدت 
صلاة الكل هو الصحيح ؛ و فى الحجة : إلا أن برجع الإمام إلى مكانه قبل خروجه من 
المسجد لخخازت صلاتهم . مم: ظن الإمام أنه أحدث أر أنه على غير وضوء فانصرف 
و قدم القوم رجلا لم استيقن بالطهارة فسدت صلاة الكل خرج الإمام من المسجد 
أولم يخرج ٠.‏ الإمام إذا صار مطالبا بالبول فذهب و استخلف غيره لا يصمح استخلاقه 
إنما يصح الاستخلاف بعد خروج البول, وكذا إذا أصابه وجع البطن ‏ و فى الخانية 
أو المثانة ‏ م : أو غير ذلك . وككذا لو ير عن القيام بذلك السبب فقعد و صلى قاعدا ٠‏ 
لابحوز . إمام سبقه الحدث فاستخلف رجلا و تقدم الخليفة لم تكلم الإمام قبل أن 
يخرج من المسجد أو أحدث متعمدا قالوا : يضره ولا يضر غيره ‏ ولو جاه رجل فى 
هذه الحالة فانه يقتدى بالخليفة , و لو بدا للا”ول أن يقعد فى المسجد و لا مخرج كان الإمام 
هو الشانى ., و لو توضا الآول فى المسجد وخليفته قائئم فى المحراب لم يود ركنا يتأخر 
الخليفة و يتقدم الإمام الآول, و لو خرج الإمام "الآول من المسجد فتوضأ ثم رجع 
إلى المسجد و خليقته لم يود ركنا كان الإمام هو الثانتى, و أو نوى الثانى بعد ما تقدم 
إلى انحراب أن لا يخلف الأآول و يصل صلاة نفسه لم يفسد ذلك صلاة من اقتدى به ٠‏ 
رجل صل ف المسجد فأحدث و ليس معه غيره ول يخربج من المسجد حتى جاء رجل 
وكر ينوى الدخول فى صلاته ثم خخرج الاول فان الثاتى ,يكون خليفة الآول عند 
أصحابنا رحعهم اللهء وكذا لو توضاً الآول فى ناحية من المسجد و رجع ينبغى أن يقتدى 
بالثانى لان الثاتى صار إماما له عيّنه أو لم يعينه ٠.‏ إذا أحدث الإمام و استخلف رجلا 
و خرج من المسجد ثم أحدث الثانى لم جاء الآول بعد ما توضأ قبل أن يقوم الثانى. 
0غ )107) مقام 
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مقام اللاول فقدمه الثاتى لا بحوز تقديممه . و لو جاء الأاول متوضمًا بعد ما قام الثانى 
مقام الأاول جاز لثانى أن يقدمه . و إذا حضر الإمام فى القراءة ول يستطع القراءة 
و تأخر ققدم رجلا أجزامم - و هذا قول أنى حنيفة , و قال أبو يوسف و عمد : لا يحزيهم » 
و هذا إذا لم يقرأ مقدار ما تحوز به الصلاة » أما إذا قرأ مقدار ما تحوز به الصلاة فعليه 
أن ركم ولا يحوز الاستخلاف بالإجماع , و فى السغناق و ذكر الإمام المرتاثى قال 
الرازى : إنما موز الاستخلاف إذا كان حافظا للقرآن إلا أنه لحقه خوف فامتنعت عليه 
القراءة » فأما إذا كان نسى فصار أميا لم بحر الاستخلاف . “ : و إذا صار حاقنا بحيث 
لاقدر على المضى ذكر فى غير رواية الآصول أن على قول أبى حنيفة ليس له أن 
يستخلف. و على قول أنى يوسف له ذلك , فأبو حتيفة فرق بين هذا و بين مسألة الحصر 
أن العجر عن القراءة ليس بنادر فى الصلاة » أما صيرورته فى الصلاة حاقنا على وجه 
يعجز عن المضى عليها نادرء بمازلة الجنابة ٠‏ و لو أن قارئا صل بقوم ركمتين من الظهر 
و قرأ فيهما ثم سبقه الحدث فاستخلف أميا جاز عند أنى يوسف .ء و قال أبو حنيفة و مد : 
فسدت صلاة الكل لآن اشتغاله باستخلاف من لا يصلح إماما مفسد . و كذا استخلاف 
الى فى القعدة الآخيرة قبل قدر التشهد على هذا . فأما بمد قدر التشهد قال فى الجامع 
الصغير : يحوز عند أنى يوسف. وسكت عن قول ألى حتيفة » قالوا : و عنده يحوز 
أيضا . الإمام إذا نسى القراءة فى الآوليين من الظهر ثم سبقه الحدث فاستخطلف رجلا 
جاء ساعتئذ فعل الثانى أن يقرأ فى الآاخخريين من الظهر قضاء عن الأاوليين . فاذا اتتهى 
إلى موضع سلام الإمام استخلف من يسل بهم و قام بقضاء الأاوليين و قرأ فيههاء و لو 
ترك القراءة فيهما فسدت صلانه و إن قرأ مرة فى ركمتين . لآن نلك القراءة التحقت 
بالأوليين فبقيت اللاخريان بغير قراءة . فاذا قنى الأوليين فلا بد له من القراءة فبهها ٠‏ 
قال مد رحه الله فى الاصل : صلى رجل بقوم الظهر فلدا صل ركمة و سعدة ثم 
أحدث ققدم مدركا فسهى عن هذه السجدة واصل بهم ركمة و سعدة ثم أخدث وقدم 
1 وءنا 
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مدركا فسهى عن السجدتين فصل بهم ركمة و سمدة ثم أحدث و قدم مدركا فسهى عن 
ثلاث سجدات فصلى بهم ركعة و سهدة ثم أحدث. فقدم مدركا و توضأ الأمة الأاربعة 
و جاوا قال: ينبغى للامام الخامس أن يسجد السجدة الآولى؛ لآن الأآثمة كلهم خلقاء 
الآاول فعليهم ما على الآولء و يسجد معه القوم و الأامة جميعا لانهم أدركوا أول الصلاة 
و قد فانتهم تلك السجدة . فادا أدركوما فى موضمها كان عابهم أداؤهاء ثم يقوم الإمام 
الآول فيصن ثلاث ركمات بغير قراءة لآنه قد أدرك أول الصلاة و آذأنه خلف الإمام . 
“م يسجد الإمام الخامس السجدة الثانية و يسجد معه القوم و الآئمة لانهم أدركوهما 
فى موضعها . إلا أن الإمام الاول لايسجد السجدة الثانية لان عليه أركانا قبلها و هى 
الركعة الثانية إلا أن يكون الخامس أدى الركمة الثانة و انتهى إلى هذه السجدة فبتذ 
يسجد مع الإمام الخامس هذه . “م يقوم الإمام الثانى فيصلل ركعتين بغير قراءة لأانه 
مدرك لآول الصلاة واكأنه خلف الإمام؛ ثم يسجد الإمام الخامس السجدة الثالثة و يسجد 
معه القوم و الآتمة إلا الآول و الثانى للانهم أدركوها ى موضعها على ما ذكرناء ثم يقوم 
الإهام الثالث فيصلى ركعة بغير قراءة على ما بنناء *“م يسجد الإمام الخامس السجدة الرابعة 
و يسجد ممه ألقوم و الإمام الرابع لما بيناء و لايسجد معه الاول و الثانى و الثالثك إلا 
أن يكونوا فرغوا من أداء ما عليهم و انتهوا إلى هذه السجدة. ثم يتشهد الإمام الخامس 
ويسم و يسجد للسهو و يسجد معه القوم و الإمام الرايع ؛ و لا يسجد معه الإمام الأول 
و الثاتى و الثالث لانهم مدر كون و المدرك لا ,تابع الإمام فى مود السهو إلا أن ينكون 
فرغ من أداء ما عليه - هذا هو الجواب فى هذه المسألة. و إذا عرفت الجواب ىف 
ذوات الاربع ظهر لك الجواب ف ذوات الركمتين , لآن الكلام فى ذوات الركمتين 
أظهر » لان هاهنا يحتاج إلى بيان أحكام الأامة الخنسة و هناك يحتاج إلى بيان أحكام 
الأاثمة الثلاثة ٠.‏ 

قال حمد فى الاصل: مم صلى بقوم مقيمين ركمة مر الظهر و سحدة م 
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عضيف فقدم رجلا جاه ساعتئذ فصلى بهم ركمة و جمدة ثم أحدث ققدم رجلا جاء 
ساعتئذ فصق بهم ركمة و سعدة ثم أحدث فقدم رجلا جاء ساعتئذ و صل بهم ركعة 
و سجمدة ثم أحدث فقدم رجلا جاء ساعتثذ و صل بهم ركعة و حمدة ثم توضأ اللأئمة 
الأاربعة و جاوًا قال : ينبثى لهذا الإمام الخامس أن يسجد بهم السجدة الآولى لما ذكرنا 
أنه خليفة الآول و يسجد معه القوم و الإمام الآول لما ذكرنا أنهم أدركوها فى موضعها 
لانهم أدركوا أول الصلاة ء قلا يسجد معه الإمام الثاتى و الثالث و الرابع لأنهم مسبوقون 
بهذه الركعة. و إذا قضوا هذه الركمة قضوها بسجدتيها. ولا فائدة فى متابعتهم الإمام 
الخامس فيها فلا يتابعونه » ثم يقوم الاول فيصلى ثلاث ركعات بغير قراءة لآنه مدرك 
أول الصلاة فهو فما بق مود ه ليس بقاض فلهذا لا يقرأء ثم يسجد الإمام الخامس 
السجدة الثانية و يسجد معه القوم و الإمام الثانى. و لا يسجد معه الإمام الأاول إلا أن 
يكون قد انتهى إلى هذه السجدة , و كذا لا يسجد معه الإمام الثالث و الرابع لانه لا فائدة 
فى ذلك ء ثم يقوم الإمام الثانى فيقضى ركعتين بغير قراءة » *م يسجد بهم الإمام الخامس 
السجدة الثلثة و يسجد معه القوم و الإمام الشالثء ولا يسجد معه الإمام الاول 
و الإمام الثاتى إلا أن يكونا اتتهيا إلى هذه السجدة . و كذلك لا يسجد معه الإمام 
الرابع . ثم يقوم الإعام الثالك فيؤدى ركعة بغير قراءة .“م يسجد الإمام الخامس السجدة 
الرابعة ر يسجد معه القوم و الإمام الرابع , و لا يسجد معه الإمام الأول و الثانى و الثالك 
إلا أن يسكونوا انتهوا إلى هذا الموضع , ثم يتشهد الإمام الخامس فاذا اتتهى إلى موضع 
السلام تأخر من غير أن يسل و قدم رجلا أدرك أول الصلاة ليسل بهم فيسجد داق 
السهو فيسجد معه القوم و الإمام الرابع و الخامس . ولا يسجد معه الإمام الآول 
و الثانى و الثالث [لا أن يكونوا اتتهوا إلى هذا الموضع , و يسل الإمام السادس و سل 
معه القوم , و لا يس معه واحد من الأتمة إلا أن الإمام الآول إذا كان فرغ من أداء 
ما عليه . ثم يقوم الثانى فيقضى ركعة يفير قراءة إذا كان فرغ من الآداءء و يقوم 
١‏ 
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الإما تالت ء::يقضى ركعتين بقراءة إن كان فرغ من الآداء لآنه سبق بها » و يقوم 
الرابع و يضى عحاث ركمات يقرأ فى الركمتين منهياء و فى اثلثة بالخيار ‏ و ذكر فى 
نوادر الصلاة أن الإمام الحامس إذا جمد السجدة الآولى سعد معه القوم و الآئمة جميعا إلا 
الإمام الاول : و كذلك على هذا القماس ف أالثالثة و الرابة ٠‏ 
البديعية : مسافر شر ع فى قضاء فائتة و هى من ذوات الأاربع هاء مقم و عليه 
تلك الصلاة و اقتدى بالمسافر شم سبق الإمام الحدث فذهب ليتوضاأ و يق المقبم منفردا 
فسدت صلاة المقتدىء هو انختار و أما صلاة الإمام إن كان استخلف تفسد صلاته» 
وإن لم يستخلف لا تفسد صلاته . مم: إمام أحدث فاستخلف مدركا قد نام خلفه 
حتى صل الإمام ركعة و قدمه قال أبو حنيقة : لا ينبنى للامام أن يقدم هذا و لا لهذا 
أن يتقدم » مع هذا لو قدمه الإمام أو تقدم هو جازء و الأاصوب له أن يشير إلى القوم 
حتى يقفواء ثم يبدأ هو بما نام فيه خلف الإمام فيودى ذلك فاذا اتنهى إلى ما اتنهى إليه 
إمامه [ أمهم فى ذلك. فلو لم يفعل همكذا و لكن بدأ ما بق على الإمام ] ' و أخمر ما 
نام فيه إلى أن تشهد ثم قام فأدى ما كان نام فيه *م سم بهم جازت صلاته استحسانا » 
و القياس أن لا يحريه ‏ و هو قول زفر رحمه اللهء و على هذا القياس و الاستحسان إذا 
نام المقتدى خلف الإمام حتى صل الإمام ركعة أو ركمتين ثم استيقظ فتابع الإمام فها 
أدرك فيه و أخر ما نام فيه إلى آخر الصلاة فم يعتبر الترتيب فى اللاححق , و اعتبر فى 
حق المسبوق حتى قال بأن المسبوق يتابع الإمام فما أدرك مع الإمام ثم يشتغل بقضاء 
ما سبق , فلو أنه اشتغل بقضاء ما سبق أولا قبل أن يتابع الإمام فما أدرك تفسد صلاته» 
وف الظهيرية : وهو اللاصم . و فى النصاب : ذكر الطحاوى أنه يحوز غير أنه خالف 
السنة . و فى جامع الفتاوى : إنه يحوز عند بعض المتأخرين و عليه الفتوى . م : و لو أن 
هذا النى تقدم اشتغّل بأداء ما بق على الإمام فليا صلل ركعة تذكر ركمة فالافضل أن 
() من أر ء, خ , س وغيرها . 
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يرح إليهم ليتتظروه حتى يقنى نلك الركعة *م ,يصلى بهم بقية صلاته كا كان فى الابتداء 
يفعله » و إن لم يفعل و تأخر حتى تذكر ذلك و قدم رجلا منهم فصل بهم فهو أفضل من 
الآول 5 فى الابتداء ‏ و إن لم يفعل و لكنه صلى بهم و هو ذاكر ركعة أجزاء أيضاء 
و إذا أنم صلاة الإمام يقدم رجلا من المدركين حتى يس بهم ٠‏ الظهيرية : و لو استخلف 
الإمام رجلا نام فى الركعة الآولى فأشار إليه أنه ترك أربع جمدات و لا يدرى كيف 
تركها فانه. يسجد أربع سجمدات و يتابعونه لاحتمال أنه تركها من أربع ركعات» ثم 
يصلى ركعتين بقعدنين و يتابعونه فتجوز صلاتهم . جامع الجوامع : أحدث و هو قاثم 
فقدم من جاء ساعتئذ و لا يعم 5 صلى يقعد أولا لجواز قيامه إلى الخامسة بلا قعود . 
ثم يصلى أربعا و يقعد فى كل ركعة. و لوكان خلفه مسبوقون فسدت صلاتههسم . 

و فيه ارقم ونين اكز ردم من ناء ساعتئذ يقرأ و بركع و يسجد ثم يصلى ركعتين , 
فاذا قعد فى الرابعة يقدم : من يسم لجواز أنه ركع ولم يقرأ - وفيه: قدم المسبوق بركمة 
فم يقرأ فى الثانى و قرأ فى الثالث فسدت صلاة الكل . وقيه: ننى القراءة فى الآوليين 
فأحدث و قدم من جاء ساءتثذ و قرأ فى الإاخريين جاز - فتاوى الحجة : و لو أحدث 
الإمام فقدم المسبوق الذى جاء ساعتثذ ولم يدركم صل الإمام و ك بق فانه يكره للامام 
تقديمه» و لو قدمه فانه ينظر: إن كان ف الظهر يصل أربع ركعات و يقعد عند كل 
ركعة ثم يقوم ء أما القوم ما دام يصلى بقية صلاة إمامهم يتابمونه ثم يقعدون فى الاخيرة 
فيقوم و لا يقومون . فاذا قمد يقعدور#ى و سلون معه ٠‏ و فى الفتاوى العتاية : 
ولو استخطلف الإمام مسبوقا بركمة فى الرابعة فشلك هل أدرك الثانية و قد نام ف الثالثة 
فانه يصل الثالثة أولا و اتنظره القوم ثم يصلى بهم الرابعة » ثم يتأخر و يقدم رجلا 
يسل بهم »ثم يقوم يضلى ما سبق به يبقين بيقين» ثم يتحرى ف الثالثة كما هو طريقه ٠‏ الفلهيرية : 
رجل صل الفجر-و لزمه سبع جمدات صلبيات كيف ييكون هذا ؟ قيل : هذا رزجل أدرك 

الإمام فى قومة الركوع من الركعة الثانية فأحدث الإمام و استخطلف هذا الرجل و أشار 
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إليه أنه ترك سمدة من الركعة الأاولى. و الخليفة يازمه أن يصلى ركمتين بأربع سجمدات لآانه 
لم يدرك مع الإمام ركعتين فكان الكل سبع جدات . م : رجل صلى بقوم ركمة من 
الظهر و أحدث و اتقلب ليتوضأ و قد قدم رجلا م نذكر أن عليه صلاة الغداة فصلاته 
فاسدة و صلاة القوم تامةء و ل يظهر فساد صللاتئه فى حق صلاة القوم لان فساد 
صلاته بسبب فوات الترتهيب حختلف فيه لآن الشافعى رحمه الله لا برى الترتهيب فلم يكن 
الفساد قويا فلا يظهر فى حق القوم ‏ و لم يفصل فى رواية ان مماعة بينها ذا تذكر ذلك 
بعد خروجه من المسجد أو قبل خروجه من المسجد . و رأيت فى موضع آخر أن الإمام 
الحدث إذا تذكر ذائتة قبل أن يخرج من المسجد فسدت صلانه و صلاة الثانى و القوم 
لأن الإمام الآول ما دام فى المسجد فكأنه فى المحراب بعد . و لوكان فى المحراب و باق 
المسألة حالما كان الجواب ما قلناء قلت : فيجب أن يشترط هاهنا شرط آخر وهو أن 
يتذكر اللاول الفائتة قبل أن يخرج من المسجد و قبل أن يقوم الخليفة فى مقام بنوى أن 
يوم الناس لفساد صلاة الكل , و إن تذكر فائتة بعد ما خرج من المسجد فسدت صلاته 
خاصة لان الإمام بعد الخروج من المسجد كواحد من القوم ‏ و إن كان الإمام الثاتى هو 
الذى تذكر الفائتة بطلت صلاته و صلاة الأاول و القوم - ذكر المسألة مطلقا و يحوز 
أن يكون المراد منها ما إذا تذكر بعد خروج الإمام من المسجد أو قبل خروجه و لكن 
بعد ماقام الثانى فى مقام ينوى أن يوم الناس فبه ٠‏ الظهيرية : و لوكير الخليفة ينوى 
الاستقبال جازت صلاة من استقبل و فسدت صلاة من لم يستقبل » وكذا صلاة الإمام 
تفسد إن بى عل صلاة نفسه ٠‏ 

#: وف القدورى : إذا صلوا فى غير مسجد ‏ يعنى فى الصحراء ‏ و أحدث 
الإمام فجاوزة الصفوف كالخروج عن المسجد . .يد به !ا رجح الإمام خلفه حتى 
جاوز الصفوف ولم يقدم أحدا فسدت صلاة القوم ؛ بمنرلة ما لو صاوا فى المسجد و ريع 
الإمام من المسجد بعد ما أحدث قبل أن يقدم أحداء و إن لم يرجع خلفه و لكن منننى 


دلب قدامه 
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قدامه و ليست بين يديه بناه ولا سترة لم تفسد صلاتهم حتى نجاوز من بين يديه مقدار 
الصفوف التى خلفه , هكذا روى المعلى عن أبى يوسف اعتبارا بالجنبة الاخرى لان حلم 
الجنبتين لا مختلف إلا بقاطع , و هكذا روى عن عمد ء و إن كان بين يديه حبائط اعكرة 
فاذا تجاوز السترة من غير أن يقدم أحدا فسدت صلاتهم . هكذا روى عن أنى يوسف ٠‏ 
ولم يذكر فى القدورى ما إذا كان السترة سوطا موضوعا بين يديه بالطول أو بالعرض ! 
و فى نوادر المعلى عن أنى يوسف رحمه الله أنه لا تفسد صلاتهم حتى تجحاوز قدر موضع 
أحابه الذن خلفه » كا لو لم يكن بين يديه سترة أصلا ٠‏ 

الحجة : الإمام إذا أحدث فاستخلف رجلا و خرج و توضاأ فرجع فأله قوم 
فى المسجد الخارج أن يؤمهم كير بنية الاستقبال يصير خارجا من الصلاة الآاولى و داخلا 
فى صلاته ابتداء ٠‏ الفتاوى العتابة : مسافر خلفه مقيمون و مسافرون فاحدث و استخلف 
عتما يتم عليهم صلاة السفرء ثم يقدم مسافرا ليسم بهم . ثم يقوم المقيمون فيتمون 
صلاتهم وحدانا ٠‏ وكذا المسافر إذا استخلف مسافرا و نوى الخليفة الإقامة يتم صلاة 
السفر بهم آم يقدم مسافرا ليسل بهم ثم ,تى هو صلاة الإقامة و كذا ساتر المقيمين ٠‏ 
ولو أحدث الإمام المسافر و استخلف مسافرا فأآم الخليفة أربعا و تابعه المسافرون 
والمقيمون فصلاة المقيمين فاسدة لآنهم تابعوه فى موضع الانفراد . و صلاة الخليفة 
والمسافرين تامة إن قمدوا عل الثاننية . و لو أحدث الإمام و استخلف مسافرا 
وهو لا يعم كم يصلى ولا يعلم أن الإمام كان مقنها أو مسافرا: يصلل بالقوم ركمة 
و شعد , لم ركمة و يقعدء ثم يشير المقيمين حتى بمكثوا قاعدين و صل بالمسافرين 
ركعتين و يتم صلاتهم , ثم يصلى المقيمون ركعتين وحدانا قتجوز صلاتهم . 

م : إذا ذهب الإمام الممحدث ليتوضأ وقد كان قدم رجلا و انوضاً و أراد أن 
يصل فى بته أو فى مسجد آخر بنظر إن كان الخليفة قد فرغ من ضلاته جازت صلاة 
الإمام فى بيته أز فى مسجد آخرء و إن لم يكن فرغ الخليفة من صلاته لا تحؤز صلاة 
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الفتاوى التاتارهانة ( كتاب الصلاة _ جود السهو ) عا 


الإمام فى بيته ولا فى مسجد آخرء هكذا ذكر فى اللاصل . و ذكر فى نوادر ابن سماعة 
عن حمد أن صلاة الإمام المحدث فى بيته فاسدة حتى نكون صلاته بعد ما تشهد هذا 
الإمام المقدم . قالوا : و هذا إذا كان بين الإمام الحدث و بين خليفته ما بمنع صمة الاقتداء 
من الحيطان و الجدر و النهر و ما أشبه ذلك. و إن لم يكن بننهما ما بمنع صمة الاقتداء 
تجحوز صلاة الإمام اللحدث ف بيته قبل فراغ الخليفة من الصلاة أو بعده ٠‏ الظهيرية : 
رجلان وجدا فى السفر ماء قليلا فقال أحدهما : هو نمس. وقال الآخر: طاهرء 
قتوضتا م أمهها من توضأً بماء مطلق ثم سيقه الحدث فصلى كل واحد من المقتديين وحده 
من غير أن يقتدى بالاخر ء فلو رجع الإمام بعد ما توضأ يقتدى يمن يظنه طاهراء 
المصل السابع عشر فى #ود السهو 

و هذا الفصل يشتمل على أنواع : 
النوع الأول 
فى بان صفة هذه السجدة . و كيفيتها ء و لها : 

أما بيات صفتها: كان الشيخ الإمام أبو الحسن الكرخى يقول : هو واجب ء 
استدلالا بما قال مد رحمه الله إذا سها الإمام وجب على المؤآم أن يسجد ‏ فى الحداية : 
هو الصحييح» ‏ : و وجهه أنه جبر لنقصان العبادة فكان واجبا كدم الجير فى الح . 
وهذا لآن الأاداء بصفة الكئال واجب و صفة الكيال لا حصل إلا يحبر النقصانء و قال 
غيره من أصحابنا : إنه سنة. استدلالا بما قال جمد إن العود بسجود السهو لا برقع 
التشهد , و لو كان واجبا لكان رافما للتشهد كسجدة التلاوة ٠‏ المضمرات : و حكم وجوب 
بود السهو برغيا للشيطان. جيرا للتقصانء و رضا للرجن ٠‏ . 

م : بو أما الكلام فى كيفيتها قال القدورى:فى.كتايه : يكير يعد سلامه الأادل 
[ ويخر ساجدا و .سبح فى سجحوده ء ثم يفعل ثانيا كذلك .ثم يتشهد. ثانياء *م .يسم - 
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قوله ٠‏ يكبر بد سلامه الآاول» ] ' يشير إلى أنه دكت بتسليمة واحدةء وفى 
الدخيرة : و هو قول عامة المشا.عخ. و فى اغداية : هو الصحيح  »‏ : و ذكر الشيخ الإمام 
فى شرح كتاب الصلاة أنه لو سم تسليمتين لا يأتى بسجود السهو بعد ذلك». و قال 
بعضهم : يس تسليمتين , و ف الظهيرية : هو الصحيح . و قال بعضهم : يس من تلقاء وجهه ه 
م : ثم اختلفوا فى الصلاة على النى عليه السلام و الدعوات أنها فى قعدة الصلاة أم فى 
قعدة جد السهو ؟ ذكر الكرخى فى مختصره أنها فى قعدة يحدتى السهو . وفى الحجة : 
وهو الصحيح  ,‏ : و الطحاوى قال : كل قعدة فى آخرها سلام ففيها صلاة على البى 
صل الله عليه و سل ء فعلى هذا القول يصلى على النى فى القعدتين جميعاء و منهم من قال ؛ 
فى المسآلتين اختلاف , عند أنى حنيفة و أبى يوسفف يصلى ف القعدة الأول ؛ و عند عمد 
يصلى فى القعدة الاخيرة و هى قعدة جد السهو ء بناء على الأاصل أن سلام من عليه 
السهو يخرجه من الصلاة عندهما » و إذا كان يخرجه من الصلاة كانت القعدة الأآولى فى 
قعدة الختم فيصلى فيها على النى عليه السلام و يدعو الله الحاجته لينكون خروجه منها بعد 
الفراغ من اللآركان و السنن و الآداب والمستحبات ؛ و عند ممد سلام من عليه السهو 
لا بخرجه من الصلاة فيؤخر الصلاة عبل النى عليه السلام إلى قعدة جدتى السهو فانها 
هى الآخيرة له - وهذا الا ختلاف [ما يظهر إذا لك بعد السلام قبل جود السهو 
لا يتنفض طهارته عندهما. و عند حمد ينتقض . و ف الظهيرية : و الإلاحوط أن يصلل ف 
القعدتين؛ و فى الحجة قال رحمه الله : فى حق الإمام قول الكرخى أحسن ليم القوم أنه 
سل ليسجد للسهو . و فى حق المنفرد قول الظحاوى أحوط . و قال شمس الأهمة الحلواتى: 
القعدة بعد سمدنى السهو ليست بركن و لنما أمى بها بعد جود السهو ليقع ختم الصلاة بها 
فيوافق موضوع الصلاة و نظمهاء فأما أن يكون ركنا فلاء عتى لو تركها بأن يسجد 
ججدنين بعد التسلي ثم قام و ذهب لم تفسد صللاته . 

() من آأر » خوغيرها . 

يلف 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ سود السهو ) ج ١-‏ 


و أما ببان ححلها فنقول: سجمود السهو بعد السلام » سواء كان من زيادة أو نقصان. 
وقال الشافعى رحمه الله : يسجد قبل السلام, ولو جد قبل السلام أجزاه عندنا » قال 
القدورى : هذا رواية الاصول . قال: و روى عنهم : لا يحزيه ٠.‏ و ف المنظومة 
فى باب مالك : 

1 ويسجد الساهى الذى زاد إذا سم و النقص على خلاف ذا 
م: وحك السهو فى صلاة الفرض و النفل سواء . 

نوع آخر 
فى بيان ما يحب به جود السهو وما لا يحب . 

و ف الهداية : يسجد للسهو للزيادة و النقصان ٠‏ و ف الولوالجية: الألاصل فى هذا أن 
المتروك ثلاثة أنواع: فرض . و سنة . و واجب ؛ فق الوجه الأاول إن أمكنه التدارك 
بالقضاء يقضى و إلا فسدت صلانهء وف الثاتى لا تفسد لان قيامها بأركانها و قد 
وجدت و لا يحر بسجدى السهو ء و ف الوجه الثالث إن ترك ساهيا يحبر بسجدتى السهوء 
وإن ترك عامدا لا . مم : أكثر المشاريخ على أن جود السهو يحب بستة أشياء : بتقديم 
ركن » و بتأخير ركن » و بتكرار ركن» و بتغيير واجبء و بترك واجب » و بترك سنة 
يضاف إلى جميع الصلاة - أما تقديم الركن نحو أن بركع قبل أن يقرأ و يسجد قبل أن 
بركم, و تأخير الركن أن يترك سعدة صلبية سهوا فتذكرها ف الركعة الثانية ضسجدها 
أو يؤخر القيام إلى الثالثة بالزيادة على قدر التشهد . و تنكرار الركن أن بركع ركوعين 
أو يسجد ثلاث جدات. و تغبير الواجب أن يجحهر فيا يخافت و يخافت فيا بجهرء وترك 
الواج نحو أن يترك القعدة اللاولى فى الفرائض. وترك السنة المضافة إلى جميع الصلاة 
نحو أن يترك النشهد فى القعدة الآولى ٠‏ قال الناطق فى هدايته : الصلاة توجد فيها 
أفعال مسنونة , و ما كان طريقه الفعل ينقسم إلى أربعة أقسام » كل فعل شرع فيه ذكر 
مسنون حال استقراره فتركه فاسيا يوجب سحود السهو كالقعدة الاولى؛. و كل فعل 

ذو شرع 
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شرع فيه ذكر مسنون إلا أنه لا يوجد فى حال استقراره قتركه ناسيا لا يوجب جود 
السهوكترك رفع الرأس من الركوع؛ وكل فعل لم يشرع فيه ذكر مسنون لإاجله حال 
استقراره فتركه ناسيا لا يوجب السهو كترك وضع العين على الشمال» و كل فعل هو من 
جنس أفعال الصلاة و قد أدخلها فى الصلاة زيادة فيها يتعلق به جود السهو ‏ وفى 
التفريد : بأن صل الظهر خمسا . م : و أما الاذكار كل ذكر لم يقصد لنفسه و [ِنما يقصد 
لكونه تبعا لغيره بتركه لا يلزمه السهوء و ما قصد لنفسه يحب بتركه السهو ؛ فالإاول 
كقوله «سبحانك اللهم » لآنه قصد به افتتاح الصلاة لا نفسه . و كالتعوذ ‏ و فى الخلاصة 
الخانية : وه آمين » و « ربنا لك الحد» ‏ ثم : و كتسكبيرات فى الصلأة حمالة الخفض و الرفع 
و كقوله «جمع الله لمر مده ء و كتسييحات الركوع و السجود . و فى الظهيرية: 
ولاا يحب جود السهو بترك النسمية . و لا بترك رفع اليدين فى تكبيرات العيد و تكبيرة 
الافتتاح . م : و الثانى "كقراءة الفاتحة , أو السورةء و قراءة التشهد. و قنوت الوترء 
وتكبيرات العيدين . و كان القاضى الإمام صدر الإسلام يقول : وجوبه بثىء واحد 
وهوترك الواجب. و هذا أجمع ما قيل فيه فان هذه الوجوه الستة يخرج على هذاء 
أما التقديم و التأخير فلا'ن مراعات الترتهب واجبة عند أصحابنا الثلاثة و إن لم يكن 
فرضاكا قاله زفر رحمه الله , فاذا ترك الترنيب ققد ترك واجباء و إذا كرر ركنا ققد أخر 
الركن الذى بعده و أداؤه من غير تأخير واجب, و الجهر فى محله واجب والمخافتة 
كذلك ء فأما التشهد فى القعدة الأآولى فان صدر الإسلام كان يقول: هو واجب ء وعليه 
المحققون من أصحابنا و هو اللاصم , و كذلك يحب جود السهو عندنا فى التسكبيرة الأآولى: 
وف القراءة» و فى القنوت . و نكبيرات العيد ء و قراءة القشهد و فى السلام » أما نكبيرة 
الافتتاح بأن شلك فى حالة القيام أو بمده أنه هل كبر للافتتاح أم لا و طال تفكره فيه 
وعل أنه قد كير فينى أو ظن أنه لم كبر فكبر و قرأ و بَى عليه فعليه دنا السهو 
فيهها . الولوالجية : إذا تفكر فى صلاته إن طال يحب عليه جود السهو و إلا فلا » 
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و الحد الفاصل بين الطويل و القصير أنه إذا شغل عن شىء من فل الضلاة ء و إن قل 
فهو طويل ء الخلاصة الخانية : فلو أنه حين شلك فى نكبيرة الافتتاح أعاد التسكبير والقراءة 
ثم تذكر أنه قد كان كير كان عليه السهو لانه أخر فرضاء و التكبيرة الثانية لا تكون 
قطعا و استقبالا لآانه نوى الشروع فما كان قبله ٠‏ 

م : و أما فى القراءة فا كان من واجبات القراءة يحب جود السهو بتركه . حتى 
إذا ترك فاتحة الكتاب أو السورة فعليه جود السهو. فان سها عن فاتحة الكتاب فى 
الآولى أو ف الثانية و نذكر بعد ما قرأ بعض السورة يعود فيقرأ بالفاتحة ثم بالسورة . 
و ف الظهيرية : قال الفقيه أبو الليث : يلزمه جود السهو ء و إن كان قرأ حرفا منالسورة. 
م: و كذلك إذا تذكر بعد الفراغ من السورة أو فى الركوع ‏ الفتاوى العتابية : أو بعد 
ما رفع رأسه من الركوع ‏ ثم : فانه يأتى بالفاتحة ثم يعيد السورة ثم يسجد للسهو .و فى 
الخانية : إذا ركع و لم يقرأ السورة رفع رأسه و قرأ السورة و أعاد الركو ع. و عليه 
السهو هو الصحيح . ثم : و ذكر ابن سماعة فى نوادره عن مد : إذا قرأ فاتحة الكتاب 
مىتين ساهيا فعليه السهوء بريد به إذا لم يقرأ السورة و علل فقال: من قبل أنه ترك 
قراءة السورة التى بعد الفاتحة و قراءة السورة بعد الفاتحة واجبة. و فى الخانية : إذا قرأ 
فى الاوليين أو فى [حداهما الفاتحة ثم الفاتحة ثم السورة يلزمه السهو  .‏ : و لو قرأ فاتحة 
الكتاب و سورة ثم قرأ فاتحة الكتاب فلا سهو عليه لانه ما قرأها على الولاء » و فى 
الخانية : و قيل بأنه يلزمه السهو . هم : و عن هذا قيل : إذا قرأ فى صلاة لخر يوم اججمعة 
سورة السجدة و جد لها ثم قام و كرأ الفاتحة و قرأ ”تتجافى “ لا سهو عليه و إن قرأ 
الفاتحة مستين 9انه ما قرأها على الولاء , و ف العتابية : هو الختارء *م : روى إبراهيم عن 
جمد إذا قرأ الفاتحة فى ركمة مرتين فان كان ذلك ف الأوليين فعليه سجمدة السهو » هن 
غير فصل" ينما إذا قرأريينهما سورة أو لم يقرأء و إن كان ف الاخريين - و فى اللمجة : 
أو فى إخدى الآخريين ‏ فلا سهو عليه ٠‏ وف الذخيرة: وكذلك تكرار التشهد عل هذا 

1 (هاد) التفصيل 
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التفصيل , يعنى إن كررها فى القعدة الآولى فعليه السهوء و إن كررها ف القعدة الثانة 
فلا سهو عليه ٠‏ الينابيع : و لو قرأ الفاتحة و نسى بعضها “م قرأ السورة ثم قرأ الفاتحة 
فليس ذلك بزيادة و لا بحب عليه جدة السهو , و لو ترك السورة فى الركعتين اللاوليين 
ثم تذكر فانه يعود و يقرأ السورة ما لم يسجد فى الوجهين و عليه سجدتا السهو .*#: و ذكر 
هشام عن عد إذا سها عن الا كثر من فاتحة الكتاب فعليه السهو. يعنى إذا قرأ 
الآقل و نسى ال كثر - و ف الظهيرية إماما كان أو منفردا ء ‏ : و إذا قرأ الأأكثر و نسى 
الآقل فلا سهو عليه ٠.‏ و فى الخانية : و إن لم يقرأ الفاتحة فى ااشقع الثانتى لا سهو عليه 
فى ظاهر الرواية ٠‏ و فى الظهيرية : و لو قرأ الفاتحة إلا حرفا أو قرا أكثرها ثم أعادها 
ساهيا فهو بمنزلة ما لو قرأها مرتين . 6 : و إذا قرأ فى اللاخربين من الظهر أو العصر 
الفاتحة و السورة ساهيا ‏ وفى الحجة أو قرأ السورة دون الفاتعة ‏ ثم : فلا سهو عليه 
و هو امختار , و فى النصاب : و عليه الفتوى ٠‏ م : و إذا قرأ فى الركمة الاولى سورة 
وقرأفى الركعة الثانة سورة قبلها فلا سهو عليه . و فى الفتاوى العتابية : و قد أساء » 
م : وفى نوادر أتى الحسن على بن بزيد الطيرى و هو من أصحاب عمد أن عليه السهو 
عند أبى يوسف . و فى صلاة الثثر : لو قرأ فى الركعة الآولى فاتحة الكنتاب و سورة 
الاخلاص و قرأ فى الثانية فانحة الكتاب و سورة الإخلاص فعليه السهر فى قول 
أنى يوسف . قال نمة : و ينبثى إذا قرأ فى الركمة اللآولى فاتحة الكتاب و سورة 
الإخلاص أن يقرا فى الركعة الثانية سورة دونها ماحدى المعوذتين - 

ولو قرأ مع الفاتحة آية قصيرة و ركع ساهيا فعليه السهو ء و ف الظهيرية : و لو قرأ 
الفاتحة و أيتين عفر راكما ساهيا ثم تقذكر عاد و ألم ثلاث آيات و عليه جود السهو ٠.‏ 
اليقيمة : ستل عبد الرحبم عمن نسى قراءة السورة فى الركعتين الآاخريين من التطوع مل 
يارمه سحدة السهو ؟ فقال : يازمه ء قيل له : لو تركها عامدا ؟ فقال : يكره  .‏ : و عن 
الحسز عن أنى حنيفة رحمه الله : إذا لم يقرأ فى الأاخربين من الظهر أو العصر أو العششاء 
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ولم يسبح ققد أساء إن كان متعمداء و إن كان ساهيا فعليه سمدة السهوء و روى 
أبو يوسف عنه أنه كان لا يرى فى عمده حرجا و لا فى سهوه عليه جودا . الخانية : 
المصلل إذا ركع و لم يرفع رأسه من الركوع حتى خر ساجدا ساهيا يحوز صلاته فى قول 
أبى حنيفة و جمد رحمه الله و عليه السهو . و ف الظهيرية : و الصحيح أنه لا يأزمه ٠‏ 

م : رجل ترك من صلاته جمدة صلبية و جدة النلاوة فسلم و هو ذا كر إحداهما 
فسدت صلاته كانت المذكورة صلبية أو تلاوة » و عن أنى يوسف إن كان ناسيا للنلاوة 
و ذاكرا للصلبية فكذلك . و إن كان على المكس لا تفسد صلاتهء ولم سم واهو 
ذاكر أنه قعد قدر التشهد لكنه لم يقرأ التشهد ثم تذكر أن عليه جمدة التلاوة لا يعود 
لآنه سلام عمد . و صلاته تامة لآآنه لم يترك ركناء و كذا لو سل و هو ذاكر أن عليه 
جدة التلاوة نم تذكر أنه لم يتشهد فانه لا يعود للنشهد ولا يسجد للتلاوة » و صلاته أنامة . 
المصلى إذا نسى سعدة التلاوة فى موضعها ثم تذكرها فى الركوع أو السجود أو القعود فانه 
يخر لها ساجداء ثم يعود إلى ما كان فيه فيعيده استحسانا ؛ و إن لم يعد جازت صلانه » 
و إن أخرها إلى آخر صلاته أجزاه لإآان الصلاة واحدة . و إن كان ماما فصلى ركمة 
و ترك منها جدة فصلى ركعة أخرى و سد لها فتذكر المتروكة فى السجود فانه يرفع رأسه 
من السجود و يسجد المتروكة , "م يعيد ما كان فيها ٠‏ الفتاوى العتنابية : و لو قرأ آية 
السجدة و سمد لها م قام و قرأ الفاتحة ساهيا لا يحب السهوء ولو تفكر فى آخير الصلاة 
سمدة التلاوة فسجدها بجحب السهو . و ذا ترك سجصدة صلبية من الركمة الأاولى أو الثانية 
أو الثالثة لا تجمرى دنا السهو عن تلك السجدة ء. و إن تركها من الركمة الرابعة تحزى 
عن تلك السجدة . ولو نذكر بعد القعدة الثانية أنه ترك سمدة فسجدها فانه يعود إلى 
التشهد فى أى ركعة تركها . لآنه يرتفع القعدة ٠‏ و لو سم م تذكر أن عليه جمدة تلاوة 
فسجد لما و قعد قدر التشهد ثم تكلم ثم تذكر أن عليه سمدة صلبية فسدت صلاته ٠‏ 
ولو قام إلى الثالثة ثم نذكر أنه ترك #دة من الركمة الاولى فسجد لها لا يعيد القعدة » 

ف و يصيلى 


و يصلى الثالثة و الرابمة ٠‏ ولو أحدث ف الثالثة فى السجدة ثم تذكر أنه ترك جصدتين 
من الركمعة اللاولى نوضأ و سد سحدانين للا”ولى . و يعيد الثالثة , كأنه تذكر قبل السجدة . 
لان السجدة التى أحدث فيه صار كالعدم . الظهيرية : و إذا شك ى جود السهو أنه 
جل عدة أو جدتين و طال تشكره لم تافر أنه جد جحدتين ل" سهو عليه ٠.‏ و فيها : 
إمام سها فى صلاته ثم أحدث فقدم غيره فسها الثانى و جد سجدتين للسهو كفاه ذلك ٠.‏ 
فتاوى الحجة : إذا سل الرجل فى صلاة الفجر و عليه جود السهو فسجد ثم تكلم 
“م تذكر أنه ترك جحدة صلبية إن تركها من الركمة الآولى فسدت صلاته » و إن تركها 
من الركمة الثانية لا تفسد صلاته ٠.‏ ولو سل فى الفجر ثم تذكر أن عليه دة التلاوة 
فسجد لا ثم تكلم ثم تذكر أنه ترك سجحدة صلبية فصلاته فاسدة فى الوجهين , لان يمدة 
التلاوة دين عليه فى الصلاة فانصرفت نيته إلى قضاء تلك السجدة و لا ينصرف إلى غيرها . 
مخلاف دن السهو لأنه يو بهما خارج الصلاة فى حرمتها . 

م : و إذا أخر الفاتحة عن السورة كان عليه جود السهو ٠‏ و كذلك إذا جهر فيا 
يخافت أو خافت فما يجهر ساهيا يحب عليه السهو عندنا خلافا للشافضى . م فى ظاهر 
رواية الأاصل سوى بين الجهر و الخافتة فى وجوب جود السهو من غير تفصيل. و ذكر 
فى النوادر أنه إن جهر فيا يخافت فمليه السهو قل ذلك أو كثر . و إن غافت فها يجهر 
إن كان ذلك فى فاتحة الكتاب أو فى أ كثرها ضليه السهو و إلا فلا ء و إن وقع هذا ى 
سورة أخرى إن غافت ثلاث آيات أو آية طويلة عند الكل أو قصيرة عند أنى حنيفة 
ليه السهو و إلا فلا . الفتاوى العتابية : و عن أنى يوسف إذا جهر فما يخافت يحب 
و إن كان حرفاء و إن خافت فما يجهر لا يحبء و قيل : ما ذكر فى كتاب الصلاة قول 
أنى حنيفة . و ذكر ابن سماعة عن عمد فيا إذا جهر فيا يخافت أو خافت فما بجهر أنه إذا 
فعل ذلك مقدار ما تجوز به الصلاة من فاتحة السكتاب أو غيرها فعليه السهو و ما لا فلاء 
و ف الحداية: و هو الاصم . و ف الظهيرية : و لو جهر الإمام بالتعوذ و التسمية والتأمين 
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لا بحب عليه جود السهو . و فى السراجية : إذا جهر بالثاء أو التشهد ساهيا لا ثىء 
عله . 6 : و أما المنفرد فلا سهو عليه إذا خافت فيا يجهر لان الجهر ليس يواجب 
عليه . و كذلك إذا جهر فما يخافت لانه لم يترك واجبا لآن اللخافتة [ما وجبت لنفى 
المغالطة ' و إتما يحتاج إلى هذا فى صلاة تؤدى على سييل الشهرة و المنفرد يؤدى على سييل 
الخفية . و فى الذخيرة : المنقرد إذا جهر فها نخافت أن عليه السهوء و فى ظاهر الرواية 
لا سهو عليه » و ذكر شمس الأمة الحلوانى أنه إذا كان الرجل يصلل وحده و ليس نمة 
أحد فلا سهو عليه فى ظاهر الرواءة » و إن كان هناك رجل آخر وكل واحد يصلل 
منفردا كان عليه السهوء ‏ : و ذكر أبو سلبان فى نوادره أن المقرد إذا نسى حاله فى 
الصلاة حتى ظن أنه [مام لجهر فى صلاته كا يجهر الإمام يسجد للسهو . اليقيمة : سئل الحسن 
ان على عن الإمام إذا ترك الجهر فى الوتر أو فى التراوح هل يلزمه جود السهو ؟ 
فقال : نعم . 

©: ولوترك تكبيرات الركوع والمجود و تسيحاتهها فلا سهو فيهها ٠‏ و إذا 
فرغ من التشهد و قرأ الفاتحة سهوا فلا سهو عليه . و إذا قرأ الفاتحة مكان التشهد - 
وف الخانية: أو قرأ آية من القرآن ‏ ثم : فعليه السهوء وكذلك إذا قرأ الفاتحة ثم التشهد 
كان عليه السهوء كذا روى عن أنى حنيفة , و فى واقعات الناطق : و ذكر هناك إذا بدأ 
فى «وضع التشهد بالقراءة ثم تشهد فعليه السهوء و بمثله لو بدأ بالتدهد ثم بالقراءة فلا 
سهو عليه , و كذلك إذا أخر القراءة إلى الأاخربين فعليه السهو . 

اليقيمة : ستل حمير الوبرى عن رجل سها أنه هل قرأ الفاتحة أو لا و هو قائم 
ويعرف أنه لم يقرأ السورة بعد الآولى فى حقه أن يترك الفاتحة و يقرأ السورة أم 
يقرأ الفاتحة ثم السورة ؟ فقال : يتحرى فى ذلك و يبى على ما يقع رأيه » و إن لم يئبت 
له رأى فانه يقرأ السورة لا غير » و سئل عنها يوسف ان محمد ققال : الاولى أن يقرأ 
زاف نسطة : اقالطة , 000000000 
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الفاتحة ثم السورة إذا لم ييثبت له رأى ء فقال رضى اقه عنه : و الصواب ما ذكره يوسف 
ان مد , كا ذكره السرخسى ان ما تردد بين البدعة و الواجب فالإتيان به أولى . الخانية : 
إذا أراد أن يقرأ فى صلاته سورة فأخطأ فقرأ سورة أخرى لا -هو عليه ٠‏ 6 : وفى 
غريب الرواية : إذا قرأ قاعدا ‏ يعنى فى حالة التشهد - فعليه السهو ٠‏ و كذلك لو قرأ 
آية قى ركوعه أو سجوده . ولو قرا التشهد قائما أو را كعا أو ساجدا لا سهو عليه لإآن 
التشهد ثناء و القيام موضع الثناء و القراءة » أرأيت لو اقتتح فقال ” السلام عليك أيها 
النبى و رحمة الله “ إلى قوله ”” عبده و رسوله '“ فانه يكون منزلة الدعاء و لا سهو عليه . 
وإن قرأ فى جلوسه فعليه السهو . وفى الخانية : واو قرأ التشهد فى الر كو ع و السجود 
كان عليه السهو . وفى الخلاصة الخانة : فى رواية فتاوى الحجة : ولو تشهد ثملاما 
أو أربعا “م سل يحب السهو . لآنه صار اللبثك و المكث طويلا و لو مث ساهيا طويلا 
يحب السهو . م : و كان الشيخ الإمام أبو إسحاق الحافظ يقول : إذا قرأ التشهد فى حالة 
القيام فى الركعتين الآوليين فعليه مود السهو . و إن قرأ فى الركعتين الآخريين فليس 
عليه جود السهو ٠.‏ 

و أما السهو فى القنوت إن ترك القنوت ساهيا ثم تذكر بعد ما جد لا يعود إلى 
القيام فى هذه الصورة ولا يقنت » بل بمضى فى صلانه و يسجد للسهو فى آخره. 
و كذلك إذا تذكر بعد ما قام من الركوع مضى و لآ يقنت . وف الخلاصة : و كان 
عليه السهو لآن القنوت قرآن عند بعض الصحابة وهو أنى رضى الله عنه أثيته فى 
مصحفه . و عمر رعى الله عنه كان يقول ” يسم الله الرحمن الرحيم اللهم إنا نستعينك , 
بسم الرحمن الرحم اللهم يالك نعبد “ و كان يحملها سورنين فكانت قراءته من الواجبات. 
هم : ولو تذكر فى الركوع هل يعود إلى القيام ؟ ففيه روايتان» و فى الفتاوى العتابية : 
الفتار أنه لا يعود و يسجد للسهو . و ف الظهيرية : واو ترك نكبيرة القنوت لا رواية 
لهذا , و قيل : إنه يحب جود السهو اعتبارا يتتكبيرات العيد , و قبل : لا يحب ٠‏ اليقيمة : 

لعف 
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سثل عم الحافظ عمن شرع ف القنوت فى الوتر فبعد ما قرأ بعضها قرأ الفاتحة أو بسنا 
منها سهوا ثم عاد إلى قراءة القنوت هل يازمه مود المهو ؟ قال لا ٠.‏ و سل أيضا : 
لو سلم فى خلال القنوت سهوا ؟ [ فقال: ] لا يحب السجود ء و ف الينابيع : و لو صلل 
الور و قنت ف الثالثة و ركم ثم تذكر أنه ترك السورة يعود و يقرأ السورة و يعيد 
القنوت و الركوع و يسجد للسهوء و كذلك إذا قرأ السورة و ترك الفاتحة فانه برقع رأسه 
و يقرأ الفاتحة و يعيد السورة و القنوت و الركوع . 

م : و أما السهو فى نكبيرات العيد فهو بتحصيلها فى غير محلهاء أو بالزيادة فيهاء 
أو بالتقصان عنها. أو بتركها فى كل ذلك يحب جود السهو . و أما السهو فى التشهد 
بأن نسى حتى قام إلى الثالثة ثم تذكر أو نسيه فى الفعدة الاخيرة حتى سلم جد للسهو فى 
ذلك كله . و إذا ترك بعض قراءة التشهد ساهيا فعليه السهو. و إذا نسى قراءة التشهد <تى 
سل ثم تذكر عاد و عليه السهو فى قول أنى حنيفة و أبى يوسف. و فى جامع الجوامع : 
إلا إذا سل عمداء ثم : و قال الحسن بن زياد رحمه الله : ليس عليه [عادة قراءة التشهدء 
و ف الخانية : و عن أنى يوسفف رحمه الله أنه لا يازمه السهو . و لو قعد فى الثانية قدر 
التفهد وضنى قراءة التشهد ثم نذكر فقرأ فيه روايتان عن أنى يوسف ء فى رواية 
لا سهو عليه ٠‏ و إذا ترك القعده الاولى من ذوات الاربع أو الثلاث يازمه السهوء 
ولو ترك ف التطوع لا تفسد صلاته و يلزمه السهو ٠‏ الفتاوى العتابية : و لو سلم 
الإمام ناسيا قبل التشهد لا يسل المقتدى و يتشهدء و لو سل طامدا قبل التشهد فسدت ٠‏ 
ولو قام الإمام إلى الثالثة قبل التشهد ولم يهل المقندى بحاله حتى شرع فى التشهد 
ثم عل أتم التشهد. , إن عل تابعه ولم يتشهد . و كذا تابعه فى ترك سهدة التلاوةء 
وترك سمدة السهوء وترك القنوت . وتررك تسكبيراءتك العيد ؛ و لا يتابعه فى خسة 
أشياء : إذا قام إلى الخاسسة . و إذا زاد عل الاربع فى سكبيرات الجنازة » وى 
بجدة التلاوة , و رفم البدبن عند الركوع , و عند رفع الرأس و فى التسميع . و فى القنوتف 
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فى الفجر ‏ و قيل : يقعد تحضيقا فلخالفة : و فى تسكبيرات العيد إذا ؤاد على ما قال 
به أحد من الصحابة ؛ و ظابعه فى القفوت فى رمضان بعد الركوع وفى سهدة المهو قبل 
الملام » و زوى عن أنى حنيفة فيمن تذكر بعد السلام أنه لم يتشهد لا يموه . ولو 
تذكر أن عليه قراءة التصهد فافتتس التشهد م ذهب قبل أن إم التشهد فيه اختلافف 
المشايخ , و اللاصم أنه تجوز صلانه و لا ترتفح القغدة ٠‏ © : و القياس ف قراءة التشهد 
و قنوت الوتر و نكبيرات العيد و نكبير الركوع و السجود و تسيحاتهها أن لا سهو 
عليه , للآن هذه اللاذكار سنة فبتركها لا يتمكن النقصان. إلا أنا استحسنا فى تكبيرات 
العيد و قراءة التشهد و قنوت الوتر لإآان هذه السنة تضاف إلى جميع الصلاة يقال 
” تكبيرات العيد “ و ” قنوت الوتر “ و ”” نشهد الصلاة © فيتركها يتمكن النقصان 
و التغيير فى الصلوات فيجب ااجير بسجدة السهو » بخلاف نكبيرات الر توع و السجود 
لها سنة لا تضاف إلى جميع الصلاة فبتركها لا يتمكن النقصان فى الصلاة . و كذا إذا 
ترك الاستفتاح ولم يسجد للسهو . 

و إذا شرع فى الصلاة على النى عليه السلام بعد الفراغ من التشهد فى الر كعة 
الثانية ناسيا شم تذكر فقام إلى الثالثة قال السيد الإمام أبو تجاع و القاضى الإمام الماتردى : 
عليه جود السهوء كا هو جواب مشايخنا » غير أن السيد الإمام قال : إذا قال ” اللهم 
صل على عححد “ وجب - و ف المضمرات : و هو انختار - # : و قال القاضى الإمام : 
لا يحب ما لم يقل ” و على آل محمد '“ . و ف السراجية : و لو زاد فى النشهد الأاول 
”"ربنا لك الحد كاه “» سهوا لا شىء عليه . و فى آخير باب الدخول ف الصلاة : و لايزيد 
فى القعدة الآولى على التشهد و لا يصلى عل النى صلى الله عليه و سلم عندناء و لم إيذاكر 
آمة ما إذا زادء و فى الآمالى : الحسن عن أنى حنيفة أنه يلزمه جود السهوء و عن 
أبى يوسف و عفد أنه لا يازمه '. و ف المضمرات : و عن الشيخ الإمام أنى بكر عفد 
(,)و دم ص بيب عن الإمام الرلانى عه بن الحسن الشيانى 1 و أستقيح أن الزهة 
السهى لجل الصلاة غل الذى عليه السلام . 

ون 


الفتاوى التاتارخهانة ( كتاب الصالاة ‏ مود السهو ) اج م١‏ 


ابن الفضل إذا صلى على النى عليه السلام لا يازمه السهوء و هو قول أنى يوسف 
رحمه الله » و حكى عن الفقيه أبى جعفر أنه قال : القياس أن لا يلزمه , و فى الاستحسان 
يلزمه لتأخير القيام و عليه الفتوى  ,‏ : و كان الشييخ الإمام ظهير الدين المرغينانى يقول: 
لايحب جود السهو بقوله ”” اللهم صل علل مد “ و نحوه . [نما المعتتر مقدار ما أدى 
فيه ركنا . و فى واقعات الناطق : إذا زاد فى التشهد الأول حرفا قال أبو حشيفة وجب 
عليه جود السهوء و فى غريب الرواية : ذكر الشعبى أن من زاد فى التشهد الآول فى 
الركمتين على التشهد فعليه السهو . قال ابن زياد : و هو قول أنى حنيفة . و قال الفقيه 
أبو جعفر : بلفنى عن أنى القاسم الصفار أنه لا سهو عليه ٠‏ و إذا تشهد مرتين فلا سهو 
عليهء قيل : أراد به فى القعدة الأآخيرة » و فى صلاة جمع التفاريق : إذا كرر التشهد فى 
القعدة الآولى فعليه جود السهوء و إذا كررها فى القعدة الثانية فلا ٠‏ الينابيع : إذا ظن 
أنه سل و بق قاعدا ثم عل أنه لم يسم فانه يسم و يسجد للسهو . جامع الجوامع : و لو 
سم عن يساره أولا لايحب ااسهو . 

و فى التحفة : هذا الدى ذكرنا إذا ترك واجبا أصليا للصلاة بسبب التحرم» فاذا 
ترك واجبا ليس بأصلى بل صار من أفعال الصلاة بعارض 6 إذا وجب عليه سججدة 
التلاوة فى الصلاة فتذكر فى آخر الصلاة لايحب السجدة بتأخيرها عن موضعهاء و كذا 
إذا لم يتذ كر و سل ساهيا عن السجود لا يلزمه جود السهو لآنه لم تحب بسبب التحريعة ٠‏ 

و فى الولوالجية : المصلى إذا تلا آية السجدة و نسى أن يسجد ها ثم ذكرها و مد 
وجب عليه جود السهو لآآانه تارك للوصل وهو واجبء و قيل : لا سهو عليه » و الآاول 
أصم . 6 : وكذلك يحب جود السهو ف الآآفعال : بأن قام فى موضع القعود أو قمد فى 
فى موضع القيام » أو جد فى موضع الركوع» أو ركم فى موضع السجودء أو كرر الركن 
أو قدم الركن, أو أخرهء فق هذه الفصول كلها يحب مود السهو ‏ و فى الظهيرية : 
إماما كان أو منفرداء و أراد بالقيام فى قوله بأن قام فى موضع القعود بأن يستتم قائما 

0 (قم1) أو 


الفتاوى الناتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ جود السهو ) 0 


أوكئان إلى القيام أقرب ء فان لم يكن كذلك فلا سهو عليه » و فى رواية : إذا قام على 
ركبتيه لينهض فقعد يلزم عليه السهوء و يستوى فيه القعدة الآولى و الثانية » و عليه 
الاعتياد » و إن رفع أليتيه من الارض و ركيتاه على الارض لم برفعهما فلا سهو عليه » 
هكذا روى عن أنى يوسف . و فى القدورى : و من ترك من صلاته فعلا وضع فيه ذكر 
فعليه جود السهوء و إن كان فعلا لم يوضع فيه ذكر فليس فيه جود السهو- ‏ : كوضع 
النين على الشهال و القومة الى بين الركوع و السجود - و إن زاد فعلا من جنس أفعال 
الصلاة فعليه جود السهو. و إذا قعد المصلى فى صلاته قدر التشهد ثم شلك فى شىء من 
صلاته فان شلك مثلا أنه صلى ثلاثا أو أربعا حتى شغله ذلك عن التسلم ثم استيقن أله 
صلى أربعا فم صلاته فعليه تجدتا السهو لانه أخر فرضا من فرائض الصلاة و هو السلام » 
وإن شك ف ذلك بعد ما سل تسليمة واحدة فلا سهو عليه . و إذا أحدث فى صلاته 
و ذهب ليتوضأ فوقع له هذا الشك حتى شغله عن الوضوء ساعة فعليه سجحدتا السهو . 
وف التهذيب : إذا دخل الموثم بعد ما سها الإمام جد مع الإمام , و إن لم يسجد جمد 
فى آخر صلاته استحسانا ٠.‏ الولوالجية : و لو سها فسلم ثم قام وكير و دخل فى صلاة 
أخرى فرضا كان أو نفلا لم بحب عليه دنا السهو . و لو جد بيدة السهو ولم يسم 
و أراد أن بزيد فى صلاته لم يكن له ذلك , و لو زاد جاز . و لو سم وهو ذا كر لسجدة 
التلاوة و ناسى للصلية أو ذاكر لهذه و ناسى للا“ولى فرفض فسدت صلاته . 
نوع آخر 
فى سهو الإمام أو الموؤتم هل يتعدى إلى صاحبه ؟ 

سهو الإمام يوجب عليه و على من خلفه . و كذلك إذا تلا الإمام آبة السجدة فى 
صلاة مخافت فيها و عد سجعدة فعلى القوم أن يسجدوا و إن لم يوجد منهم التلاوة و السماع . 
و سهو الوم لا يوجب السجدةء و لو ترك الإمام جود السهو فلا سهو على المأموم . 

نرف 


الفتاوى التاثار خانية ( كتاب الصلاة - جود السهو ) ج١١‏ 
نوع آخختر 
فيمن صل الظهر سا و فيه السهو عن القعدة : 
رجل صل الظهر خمسا قو مد فى الرابعة قدر التشهد يضيف إليها وقمة ا ديد 
واسل و سجد جدى السهو و يتشهد و يسل ثانيا. ثم لم برد مد بقوله « صلى الظهر 
خمساء الظهر على وجه الحقيقة لآن الظهر لا يكون خمساء و [نما أراد به امجازء م 
يقال : صبى فلان بغير طهارة . ثم هذه المسألة على وجهين : [ما أن قعد فى الرابعة قدر 
التشهد أو لم يقعد. و بدأ همد فما إذا قعد قدر التشهد فى الرابعة ثم قام إلى الخامسة » 
وإنه على وجهين : إن تذكر قبل أن يقيد الخامسه بالسجدة أنها الخامسسة عاد إلى القعدة 
اسل . لآ سل انما ا مو و لواسل لا تسد صلا ».وق السغناق:, و إذا عاد لا يعيد 
التشهد . و كذا لو قام عامدا ثم القوم هل يتبعونه أم لا ؟ قبل : : يقبعونه. فان عاد عادوا 
معه . و إن مضى ف الافلة اتعوم» و الصحيح ما ذكره البلخى من عليائنا أنهم لايتبعونه 
لانه ليس للبدعة إتباع؛ فان عاد قبل تقييد الخامسة بالسجدة اتبعوه بالسلام . و فالحاوى: 
نارب تكلم بعد ما جد قال : عليه قضاء رئعتين عند زفر رحهه الله . و فى قول 
أبى يوسف لا ثىء عليه . و إن تذكر بعد ما قيد الخامسة بالسجدة لا لا يعود إلى القعدة 
و لا يسم بل يضيف إليها ركعة أخرى . فيها : و نما يضيف إلى الخاصسة ركعة أخرى 
<دى يصير شفعاء *م لم يحكم بفساد الفرض هاهناء و فى الخلا صة الخانية: عندنا سواء فعل ذلك 
ساهيا أو عامداء م : و إن انتقل من الفرض إلى النفل للانه انتقل بعد تمام الفرض . 
و إما بق عليه إصابة لمظ السلام و هو واجب عندنا و ليس بركن . وترك الواجب 
لا يفسد الصلاة ٠‏ ثم إن مدا ذكر فى الجامع الصغير أنه يضيف إليها ركعة أخرى . 
ولم يذكر أنه على معنى التخيير أو على الاستحباب أو على الإيحاب , و فى الاصل ما يدل 
على الوجوب فانه قال فى الاصل : عليه أن يضيف . و إذا أضاف إليها ركعة أخرى 
يتشهد و يس و يسجد تدنى السهوء ثم يتشهد و يسلء و إنما أورجب سحدتى السهو 
شف لانه 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ جود الومهو ) ج ١-‏ 
لآنه ترك لفظة السلام و إصابة لفظ السلام عندنا واجب حتى أنه إذا شلك فى صلانه 
فم يدر صل ثلاثا أو أربعا فشغله تفكره حتى أخر السلام لزمه جود السهو. و الضهان 
إنما يحب يتأخير الواجب » ثم هذا جواب الاستحسان . و القياس أن لا يلزمه السهو 
لان هذا سهو وقع فى الفرض و قد انتقل منه إلى النفل . و من سها ى صلاة لا بمب 
عليه أن يسجد فى صلاة أخرى , وجه الا ستحسان أنه اتتقل من الفرض إلى النفل بناء 
على التحريمة الأولى فيجعل فى حق وجوب السهو كصلاة واحدة. وهذا كن صلل ست 
ركعات تطوعا بتسليمة واحدة و قد سها ف الشفع الآاول يسجد للسهو فى آخر الصلاة 
و إن كان كل شفع من التطوع كصلاة على حدة لآن الشففع الثانى و إلثالثك بناء على 
التدريمة الآولى فيجعل فى حق السهو كانه صلاة واحدة ٠‏ ثم إذا آضاف إليها ركعة 
أخرئق فهاتان الر كعتان هل تنوبان عن التطو ع المسنون بعد الظهر ؟ لم يذكر مد رحمه الله 
هذا انفصل فى الاصل ء و قد اختلف المشاعخ فيه؛ بعضهم قالوا : تنوبان . قيل : هذا قولهماء 
و بعضهم قالو!: لا تنوبان, قيل : هذا قول أنى حنيفة رحمه الله و هوالصحيم , واختلفت عبارات 
المشاعخ فى شخررب المسألة على قول أنى حنيفة . بعضهم قالوا : لآن المشروع صلاة كاملة على 
صفة السنة ١]‏ فلا يتأدى بالناقص . و فى هذا نقصان لآانه شرع فيها عن غير نحريمة 
مقصودة . د قال بعضهم : للآن السنة عبارة عن طريقة الرسول عليه السلام و لا يظن برسول 
الله عليه السلام أنه كان يصلى بركعتين من غير قصد! و او أنه لم يضف إلى الخامسة ركعة أخرى 
و أفسدها فليس عليه قضاء شى. عندنا خلافا لزفر رحمه الله . فان جاء إنسان و اقتدى به 
فى هاتين الر كمتين يحب عليه أن يصلى ست ركعات عند مد . و عند أنى يوسف يحب 
عليه ركعتان بناء على أن حرام الفرض انقطع عنده» و عند مد إحرام الظهر باق » فان 
قطع هذا المقتدى الصلاة عل نفسه لا قضاء عليه عند عمد كا لا قضاء على الإمام 
لو أفسدهاء و عند أنى يوسف يحب علل المقتدى قضاء ركعتين . و فى الخلاصة الخانة : 


(,) من أر , خ , س وغيرها . 
يفنا 


الفتارى التاتارانية 2 ( كتاب الصلاة ‏ سحود السهو ) ج ١‏ 


ومن المشاعخ من قال : عند محمد يةعنى ست ركمات لانه شرع فى تحرهة الست فيقضى 
ست ركعات . # : وكل جواب عرفته فى الظهر فهو الجواب ف العشاء ‏ ولم يذكر مد 
العصر فى الأاصل ء و قد اختلف المشا.يخ فيه » بعضهم قالوا : يقطع و لايضيف إلى الخامسة 
ركعة أخرى ء و إلى هذا أشار مد فى الزيادات فانه قال : فن شرع ف العصر على ظن أنه 
عليه ثم بين أنه أداها قال : يقطعها . و بعضهم قالوا: يضيف إليها ركعة أخرى و هكذا 
روى الحسن عن أبى حنفية و هشام عن عمد ء و فى المضمرات : و كان الفتوى على قول 
هدام للآن المكروه أن يبتدأء أما أن يصير شارعا فيه فلاء ألا ترى أن من صلى العصر 
ثم وجد جماعة ,يصاون العصر فشرع معهم و قد كان نسى صلاة نفسه ثم اتذكر أنه قد 
صلاها فانه يمضى فيها و لا يقطع ! كذا هاهناء م : و نظير هذا ما قلنا إن التطوع يوم 
الججعة بعد خروج الإمام مكروه ثم إنه لو افتتح رجل التطوع قبل خروج الإمام ثم 
خرج الإمام بعد ما صلى ركعة لا يقطعها بل يتمها ركعتين أو أربعا على حسب ما اختلفوا ٠‏ 
هذا إذا قمد فى الرابعة قدر التشهد ثم قام إلى الخامسة ساهيا. فآما إذا لم يقعد 

على رأس الرابعة حتى قام إلى الخامسة إن تذكر قبل أن يقيد الخاصة بالسجدة عاد إلى 
القعدة كا فى الفصل الاول . و فى الخلاصة الخانية : و يتشهد و سل و يسجد للسهو . 
ثم : و يوس بالعود لإصابة لفظ السلام مع أن للصلاة جوازا بدونهاء فلا“ن ؤم هامنا 
بالعود ولا جواز للصلاة بدون القعدة كان أولى ٠‏ و إن قبد الخامسة بالسجدة فسد 
ظهره عندنا خلافا للشافى . و ف الخلاصة الخانة : فعنده لا يفسد ظهره إن كان ساهيا 
سواء كانت الزيادة ركعة أو دونها » فانه لا يعتد بها و .رفضها. م: م اختلف أبويوسف 
و مد فى وقت فساد ظهره . قال أبو يوسف : كا وضع رأسه للسجود تقسد صلاته » 
وقال جمد : لا تفسد صلاته حتى رقع رأسه من السجود . ففرض السجود عند 
أبى حنيفة يتأدى بوضع الرأس , ر عند مد بالوضع و الرفع ٠‏ و ف السغناق : قال عفر 
الإسلام فى الجامع الصغير : و امختار للفتوى قول محمد - 6 : و فائدة الاختلاف تظهر 
4 (0م1) فما 


الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الصلاة - جود الميهو ) ج - ١‏ 


فها إذا أحدث فى هذه السجدة عند أنى يوسف لا يملكنه [صلاحها. و عند جمد يمكن 
فيذهب و يتوضأ - و فى الخلاصة الخانة: و يقعد و يسم وهى تسمى مسألة زه . م : 
قال حمد فى الأاصل عقيب هذه المسألة : و أحب أن يشفع الامسة بركمة فيضيف 
إليها ركعة أخرى ثم يسم و يستقبل الظهر . و هذا قول ألى حنيفة و أبى يوسف ,ء أما على 
قول تمد لا يضيف إليها ركعة أخرى . و ف السغناق: و هل يجد للسهو ؟ اختلفوا فيه, 
والاصم أنه لا يسجد ٠‏ : و إذا بق أصل الصلاة عندهما لو جاء إنسان و اقتدى 
فى هذه الصلاة صم اقتداوه . فان قطمها على نفسه فلا شىء دليه . ولو قطعها المقتدى 
على نفسه يازمه قضاء ست ر ت عند أى حنيقة وأنى يوسفء فرق أ سعد 
هذا الفصل و بين الفصل الأاول و هو ما إذا قعد فى الرابعة قدر التشهد , فان هناك قال: 
يقضى ركعتين . و هاهنا قال : يقضى ست ركعات » و بعض مشايخنا لم يشتغلوا بالفرق 
وقالوا : الفرق فى غاية الإشكال . و بعضهم اشتغلوا بالفرق و قالوا : بأن هناك لما قعد 
قدر التشهد فقد تم فرضه فيصير شارعا فى النفل و من ضرورة شروعه فى ااتفل خروجه 
عن الفرض . فاذا اقتدى به إنسان فانما التزم ركعتين لا غير فلا يازم بالإفساد إلا قضاء 
ركعتين . و هاهنا لم يتم الفرض حتى يصير شارعا فى النفل و يخرج عن الفرض ضرورة 
شروعه بالنفل بل بترك القعدة بطلت الفرضية أصلا و انعقد [حرامه فى الابتداء بست 
ركعات » فاذا اقتدى به إنسان فانما اقندى به فى تحريمة انعقدت للست فيصير مستلزما 
للست فازمه بالإفساد قضاء الست ء و الجواب هاهنا فى العشاء مل الجواب ف الظهر 
كا فى الفصل الآول . و كذلك الجواب ف العصر مثل الجواب ف الظهر و العشاء هاهنا 
بغير خلاف . و فى الفصل الاول اختلاف لان هناك لما بطلت الفرضية صار متنفلا قبل 
العصر . و التنفل قبل العصر غير مكروه. وف الفصل الأول الفرض قد تم فيصير 
متنفلا بعد العصر ء و التنفل بعد العصر مكروه . و لو كان هذا فى صلاة الفجر بآن قام 
إلى الثالثة و قيدها بالسجدة إن كان قد قعد عل رأس الثانية قدر التشهد فقد تمت صلاة 
ان 
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الفجر فيقطع الصلاة ولا يعنيف إلى الثاث ركمة أخرى عند عض المهايخ و هو رواية . 
هثبام عن مد و رواية امسن عن أنى حزيقة : ضيفب إليها ركعة أخري و لإ يكون 
مكروها لانم وقعع ف النفل لا عن قصدء و في البكبرى : و الفقوى عل قرل هشام ؛ 
م : و إن لم يقعب على رأس الثانة و قد الثالثة بالبيجدة بطلت صلاة الفجر و صيار ذَلِك 
نفلا عندهيا ء و لا ضيفي إليها ركعة أخري عند بعض المداخ للآنه يصير متنهلا قبل الفجر 
و التنفل قبل الفجر مكروه كالتبفل بعد الفجر , و هو رواية هشام عن عمد . و رواية المسن 
عن أنى جنيفة أنه لا يقطع و يضيقف إليها ركعة أخترى لآنه وقع فى النفل لا عن َصِدٍ ٠‏ 
م إن مدا ذ ر فى هذه المسائل «ه.ذا إذا قعد قدر التشهد . فاذا لم يقد قبدر التشهد 
ول يبين مقدار التشهد فقد اختلف المشاعخ فبه. قال بعضهم : هو مقدر بالشهادتين , 
و قال بعضهم : هو مَمَدِرٍ بالتشهد من أوله إلى آخره . و هو الاظهر و الاصوبء . 

جامع الجوامع : مسافر قام إلى الثالثة فاقتدى به رجل ثم قطع ل شىء على الداخل ٠‏ 
الحجة : إذا صلى ركمة قبل الصبح ثم تنفس الصبح يصلى ركبة أخرىء لآنه وقم في النفل 
بعد الفجر لا عن قصِم فهذ! خبر من البتيراء ‏ و هى ركية واجدة ‏ ثم الاجتراز من اليتيراء 
واجبء أ لا ترى إلى ما كر الفقيه أبو الليث : إذا قال الرجل « لله على أن أصلى ركبة » 
يلزمه ركيقان للآن الشفع في حق كرنها صلاة لا يتجزي؛, و ذكر بعضٍ ما لإ يتجزي 
كذكر الكل » وكذا نو قال هلله على أن أصلى ثلاث ركهات » يلزمه أربع ركماتٍ . 
و إِذا قال « له على أن أصِلى ركعة و نصفاء يلزمه ركمتان, و هذا قول أبى يووسفب ب 
واقمات الناطنى : و هو الختارء “ : و لو قال ١‏ لله على أن أصلل ركمترن بفِيرٍ قراءة » 
يلزمه صلاة صحيحة , و لو قال « بغير وضوء ء لا يلزمه شيء لإن الصلاة بغير قراءة صلاةٍ 
جائزم في حت الإخرس و الآ » أما الصلاة بير الوضوء لهست ص.لاة في الشريمة ؛ 
و هذا قول جمد رحبه اله - واقعات الناظؤ : هو الْحْبَارٍ , م :ولو قالي « لله على أن 
أصل الظِهر'تماني ركهات ٠‏ عليه أربع ركعات ٠‏ 


ينف 
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م :نوع أخر 
في الرجل سل و عليه سود السهو لاه رجل و اققدى به : 

قال مد فى الجامع الصغير : عن أنى حنيقة فى رجل سل و عليه مدنا السهو 
فدخل رجل فى صلاته [ بعد التسليم فان جمد الإمام كان داخلا. و إلا لم يكن , و قال 
ححد : هو داخخل #د أو لم يسجد ]' و أصله أن سلام من عليه السهو لا يخرجه عن حرمة 
الصلاة . و عتيدهها يخِرجه خروجا موقوفاء فان عاد إلى جود الببهو تبين أبه لم يخرجه . 
و إن لم يعد تبين أنه أخرجيه ب وفى شرح الطحاوى : ثم إذا مد للسهو عاد إلى حرمة 
الصلاة فيرتفع البيلام و لا برتفع التشهد ٠‏ ) : و يتوإد من هذا الإاصل ثلاث مسائل » 
إحداها مسألة الكتاب . فان عند عمد و زفر رهما الله يصح الاقتداء على سبيل الثباتٍ ؛ 
و عندهما على سيبل التوقففٍ , الثانية : إذا حك قهفهة فى هذه الحالة عند جمد عليه الوضوءِ 
لصلاة أخري خلاظا لجها ‏ و ف شرح الطحاوى : و صرلاته تامةٍ » و سقبطت عنه جديا 
السهو بالإجماع , و عند زفرٍ رحمه الله لا يجيب الوضوء لآن من أصله أن فى كل موضع 
لم يحب عليه إفبياد الهلاةٍ لم يجب عليه إعادة الوضوء . 5 إذا نيك بعد ما قمد قَدِرِ التشهدء 
: و الثالثِ : إذا نوى المسافر الإقامة فى هذه اللويالة تحول فرضه أريها عند حمد, 
خلافا لمها. و فى هبرح الطحاوى : و سقطت عنهو جدتا السيهو . و عند عمد يحب عليه 
دةٍ السهو و لكن يؤخرها إلى آخر الصلاة؛ و أجمموا أنه او عاد إلى مسدتى السهو 
لم اقندي به رجل صم اقتداؤم إل عِنِدِ بشرء وكذلك إذا قهقبيه يِب عليه الومنيوم 
إلا عند زفرء ‏ : فان جد مع الإمام ثم قام يعَضضى لم يبكن عليه أن يعييد السهو و إن 
كان ذلك السهو في وسيط الصلاة و حله آخير الصصلاة . انها آخر صلاته جك لآآنه آخر 
ميلا الإمام جقيقة فيكونٍ آخر صلاته تجقيق! للتابءة ٠‏ فان سها الرجل فيا يقعنى 
منفرد! فعليه أن يسجد بسهوه . و جود الأاول مع الإهام لا بحزيه من سهوء , لان المسبوق 
() من أر , خ .ص ه غيره , 
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فها يقضى منفردا و السجود مع الإمام لا يع للنفرد عن السهو فى صلاته ٠.‏ الفتاوى 
العتابية : و لو سل الإمام و عليه جدة السهو فدخل رجل فى صلاته قبل أن يسجد الإمام 
تابءه فى سجدى السهو . و إنكبر بعد ما جد الإمام السجدتين ليس عليه أن يسجد ٠.‏ 
م: نوع آخر 
فى بان ما بمنع الاتيان بسجود السهو : 

قال عمد رحمه الله فى الجامع الصغير : و إذا سم يريد به قطع الصلاة و عليه جود 
السهو فعليه أن يسجد للسهو . و بطلت نية القطع عندم جميعا. و قد ذكر فى الجامع 
الصغير مطلقا أنه يسجد للسهوء و ذكر هذه المسألة فى الاصل و شرطه لأاداء السجدة 
شرطا زائدا فقال: إذا سل و هو لا يريد أن يسجد للسهو ولم يكن تسليمه ذلك قضعا 
حتى لو بدا له أن يسجد و هو ف مجلسه ذلك قبل أن يقوم و قبل أن يتكلم فانه يسجد 
جد السهو . فقد شرط لاداء يجدنى السهو شرطا زائدا وهو أن لا يتكلم ولا يقوم 
عن عحله ذلك ء فهذا إشارة إلى أنه متى قام عن مله و استدير القبلة أنه لا يأتى يسجدى 
السهو و إن كان لم يخرج عن المسجد بعد ٠‏ و ؤأثر فى الأاصل بعد هذه المسائل أنه يأنى 
بهما قبل أن يتكلم و خرج عن المسجد و إن مشى و انحرف عن القبلة » وبه قال بعض 
المشاعخ » أشار مد فى مسألة أخرى إلى ما يدل على هذا فانه قال: إذا سل الرجل عن 
يمينه و سها عن التسليمة الاخرى فا دام فى المسجد يأنى باللاخرى و إن استديي القبلة » 
و عامة المشاعخ على أنه لا يأنى بها متى استدير القبلة لانه انحرف عن القبلة من غير عذر. 
و مثل هذا الاحراف يخرجه عن حرمة الصلاة . م لو انحرف عن القبلة على ظن أنه 
لم يمسمح رأسه شم تذكر أنه قد كان مسح و هو فى المسجد بعد فانه يستقيبل الصلاة . فان 
تكلم أو خرج من المسجد لا يأتى بهماء فان كان فى مكانه ذلك فبدا له أن يسجد و فى 
القوم من تكلم أو خرج من المسجد و منهم من لم يتكلم ولم يخرج من المسجد فعلى 
من لم يتكلم أن يتاب فيهما ء و لا ثىء على من نكلم . فانكان من نيته حين: سل أن يسجد 
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للسهو فلم يسجد حتى تكلم أو خرج من المسجد فقد قطع صلاته و لا شى. عليه ؛ فان 
لم يتكلم ولم يخرج عن المسجد وكان فى كله ذلك حتى تذكر أن عليه السهو فانه ييجدها. 
الخانية : من عليه السهو فى صلاة الفجر إذا لم يسجد حتى طلمت الشمس بعد ما قعد 
قدر التشهد سقط عند ود السهو ء و كذا لو سها فى قضاء الفائتة فلم يسجد حتى احمرت 
الشمس , و كذا فى اججمة إذا خرج وقتهاء فكل ما بمنع البقاء إذا وجد بعد السلام سقط 
السهو ء إذا لم يسجد الإمام للسهو لم يسجد المقتدى . 

م: نوع آخر فى سلام السهو 

إذا سل فى الظهر على رأس الركمتين ساهيا مضى على صلاته و يسجد للسهو . ثم السهو 
عن التسلي لا يخلو عن أحد الوجهين : إما أن وقع فى أصل الصلاة أو فى وصفهاء انه إن 
وقع فى أصل الصلاة يوجب فساد الصلاة» رإن وقع فى وصف الصلاة لا يوجب فساد 
الصلاة ‏ بان الأاول : إذا سم على رأس الركمتين على ظن أنه فى صلاة الفجر أو فى 
الججمة أو فى السفر فانه تفسد صلاته . و بيان الثانى : إذا سل على رأس الركعتين على ظن 
أنها رابعة لا تفصد صلاته و عليه أن يقوم و ,صلل ركمتين . و فى الذخيرة : ذكر فى 
الاصل أنه إن كان فى مكانه فانه يتم - و المراد بالمكان المسجد ‏ 6 : و يسجد سمدنى 
السهو لانه آخر ركنا ٠‏ وفى الخانية : و إن اقتتح المغرب و صلى ركمة و ظن أنه 
لم يكير للافتتاح ففتحها و صبل ثلاث ركمات جازت صلاته » ولو صلى المغرب ر كمتين 
فظن أنه لم يفتتح ففتحها و صلل ثلاث ركمات لايحوز. 

م : وما يتصل بهذا النوع ما قال حمد فى الاصل : إذا سم ساهيا و عليه بجحدة 
فهذه المسألة لا يخلو : إما أن يكون عليه سجدة التلاوة » أو ججدة صلبية . أو بجدة سهوء 
و أيما كان يآتى بهاء. و إذا أتى بها هل ترتفع القعدة ؟ فان كانت سعدة تلاوة أو بعدة 
صابية .رفض القعدة لانها شرعت بعدهما فالإتيان بها يوجب رفضها ضرورة ء و رأيت 
فى موضع آخر أن فى ارتنفاض القعدة بالعود إلى سحدة التلاوة روايتان » فى رواية - 
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و هو اختتيار شمس الآهثمة السرخسى رحمه اله - لا ترتفض حتى لو انكلم بعد ما جحد قبل 
أن هعد فصلاته تامة . و فى ااظهيرية : و بارتفاض القعدة بسجدة التلاوة روايتارتف ٠‏ 
و الصحيمح رواية الارتفاض, و فى شرح الطحاوى : حتى لو نكلم أو أحدث متعمدا 
أو قهقه فسدت صلانهء أما فى السجدة الصلبية لإانها ركن و القعدة الاخيرة فرض 
و رفض الثىء بمثله ججائز كا فى'اجمعة مع الظهر. و أما فى سجحدة التلارة فانها مح أنها واجبة 
و القعدة الأاخيرة فرض فلا يحوز رفض الفرض بالواجب. كا لو تذكر القنوت فى 
الركوع فانه لا يعودء لكن القعدة هاهنا لايتم مالم يخر ج عن الصلاة لان القعدة ما شرعت 
بعينها و إنما شرعت للخروج فان الخروج عن الصلاة لا يصم بدون القعدةء فالم يوجد 
ما هو المقصود من القعدة لا يتم حقيقة؛ و إذا لم يتم ججاز رفضها بسجدة التلاوة لآن 
رفض الفرض قبل التهام لمكان الواجب جائزء كن شرع فى الظهر فصلل ركمة ثم 
أقيمت الصلاة فانه يتركها و شرع مع الإمام مع أن الجماعة سنة , فلدا جاز رفض الفرض 
قبل التهام لمكان السنة فلمكان الواجب أولى ء بخلاف ما لو ترك القمدة اللآولى ثم تذكر 
بعد ما استمر قاتما فانه لا يعود . لآن القيام مشروع بعينه فاذا وجد أدنى ما يطلق عليه 
اسم القيام م الركن فى نفسه فلعوده إلى القعدة يصير رافضا للركن بعد التهام للواجب 
وهذالا يحوزء و كذلك الركوع ركن شرع بعيته فاذا وجد أدنى ما يطلق عليه اسم 
الركوع و هو اتحناء الظهر م الركوع فلو قلنا بالعود إلى القنوت لصار رافضا للركن 
بعد التمام لمكان الواجب فلا يحوز ٠‏ و [ذا تذكر السورة فى حالة الركوع فانما يعود 
إليها و ينقض الركوع مع أنها واجبة و الركوع ركن . لآن السورة واجبة قبل أن 
يق رأها فآما متى عاد إليها يصير فرضا فلما ارتفض الركوع فاننه ارتفض فرضا لفرض ٠‏ 
و كذا لو نذكر سحدة التلاوة فى حالة الركوع إما يعود إليها مع أن سحدة التلاوة واجبة 
والركوع فرض ء لآن الركوع لا رتفض بها بل ببق معتيرا بعد العود <تى لو لم يعد 
الر كوع ثانيا تجزيه صلاته ٠.‏ و فى الذخيرة : إذا سم ناسيا و عليه جحدة التلاوة فسجدها 
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*م خرج عن الصلاة قبل أن يقعد قدر التشهد فسدت صلانه. ولو سها عن قراءة 
التشهد <تى سم لكنه قعد قدر التشهد ثم تذكر فعاد لقراءة القشهد ثم خرج عن الصلاة 
قبل أن يتم قراءة التشهد لم تفسد صلاته . قال رضى الله عنه: وجدت الروارة نصا أن 
العود إلى قراءة التشهد لا رفع القعدة, و هو قول زفر رحمه الله ؛ و عن أنى يوسف فيه 
روايتان : جود السهو إذا وقع فى وسط الصلاة لا يعتد به و يسمجد ثانيا . و عند أبى بكر 
الاعش يعتد به و به أخذ الفقيه أبو جعفر إذا دار بين الثانية و'الشالثة لا يقعدء هو 
الصحيح - إذا سل فى الظهر على رأس الثانية على ظن أنها جمعة أو فى الءشاء على أنها 
تراورح [ يستقبل الصلاة ٠‏ و إن سل فى الظهر على رأس الركعتين على ظن أنه أتم ذكر 
فى الاصل ] ' أنه إن كان فى مكانه فانه يتم » و المراد بالمكان المسجد . #: و إذا سها 
عن قراءة التشهد فى القعدة الأاخيرة حتى سل ثم نذكر فانه يعود إى قراءة التشهد . و إذا 
عاد إلى قراءة التشهد هل ترتفض القعدة حتى لو تكلم قبل أن يقعد بعدها هل تفسد 
صلاته ؟ ذكر شمس الأهمة الحلوانى و شمس الأثمة السرخسى فى شرح الصلاة أنه ترتفض 
القعدة كا ترتفض إذا عاد إلى سدة التلاوة و الصلبية » و ذكر الإمام أبو بكر جمد 
ابن الفضل فى قتاواه أنه لا ترتفض القعدة ‏ و فى واقعات الناطؤ : و الفتوى على هذا ٠‏ 
الخانية : إذا سل فى الرابعة بعد ما قعد قدر التشهد ولم يتشهد فانه يتشهد و سلم و يسسجد 
جد السهوء ثم يتشهد ثم يلم . م: من نسى التشهد حتى سل ثم تذكر لعل يقروؤه 
فلا قرأ بعضه ندم فسل قبل تمامه قال أبو «وسف رحمه الله : تفسد صلاته , و قال جمد : 
لا تفسد صلاته . قال شمس الائمة الحلواتى : و لهذا نظير اختلف فيه المتأخرون ولا رواية 
فيه. وهو أنه إذا نسى الفاتحة أو السورة حتى ركع ثم تذكر فى ركوعه فاتتصب قائما 
ليقرأ ثم ندم قبل القراءة فسجد ولم يعد الركوع ء منهم من قال : لا تفسد صلاتهء 
و ركوعه لا بر تفض لان عليه فرضين قيام و قراءة. فال يأت بها جميعا لا ينض ركوعه , 
() من أرءخيس. 
ودبي 
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وف الظهيرية : وقيل على قياس قول ألى حنيفة رحمه الله برتفض الركوع اعتبارا بمسألة 
السعى إلى الجمعة على قوله . هم: و ذكر فى النوادر إذا نلا آية السجدة بعد ما قعد قير . 
التشهد فانه يسجد لها و يعيد القعدة . و القعدة الآولى ترتفض بسجوده حتى أنه لو د 
وغ يع اكندة [تدت علا» نون لمانا رعهم اق من 3 أخد بهذ الرداية ركال: 
هاهنا لا ترتقفض القعدة]' و [نما ترتفض فى حدة سبق القعدة وجوبهاء و إذا سل عامدا 
وعليه جحدة فقد قطع صلاته بسلامه . ثم ينظر: إن كان المتروك سحدة صلبية فعليه إعادة 
الصلاة . و إن كان المتروك سحدة التلاوة فليس عليه إعادة الصلاة . و كذلك إذا كان 
المتروك قراءة التشهد لآن قراءته واجبة و ترك الواجب لا يوجب الفساد . و فى شرح 
الطحاوى : و لو سلم و عليه سجدتا السهو و جدة التلاوة إن سلم وهو غير ذاكر هما 
أو ذاكر لسجدىى الهو فان سلامه لا يكون قطما فعليه أن يسجد للتلاوة ثم يتشهد 
و سل ثم يسجد للسهو. و إن سم وهو ذاكر لما أو ذاكر لسجدة التلاوة خاصة ذالآن 
يكون سلامه قطعا و سقطت عنه حدة التلاوة و سمدة السهو ء و لو سل و عليه ججدة من 
صلب الصلاة و مدنا السهو أيضا إن سل و هو غير ذاكرلهما أو ذاكر للسهو خاصة 
فلا يسقطان جميعا فعليه أن يسجد أولا السجدة الصلبية [و يتشهد و يسل ثم يسجد للسهوء 
وإن سم وهو ذاكر لهما أو ذاكر للسجدة الصلبية ] ' فسدت صلاته واسلامه مسار 
قطما انه ترك ركنا من أركان الصلاة ولا يمكنه العود . و لو سل و عليه السجدة 
الصلبية و سمدة التلاوة و دنا السهو فان كان غير ذاكر للكل أو ذآكرا للسهو خاصة 
فلا سقط عنه الكل ولا يكون سلامه قطما فيعود و يقضى الآول فالأاول . إن كانت 
التلاوة أولا فانه سجدها . و إن كانت الصلبة أولا يسجدها ثم يتشهد بعدها و سل 
ثم يسجد سحدنى السهر . و إن كارف ذاكرا للسجدة الصلبية أو جمدة التلاوة أو 
سداس كك ووو 1 و لو سل و عليه السجدة الصلبية و س#صدة 


() من آرء خى س وغيرها . 


0/8 (غعم1) التلاوة 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة ‏ مود اللبيهو ) حدم 


التلاوة إن سم وهو ذاكر لما أو ذاكر لتلاوة خاصة فسدت صلاته » وإن كآأن غير 
ذاكر لما فانه يعود و يقضيههما اللاول فالاول ٠‏ الطحاوى : و إن سل وهو حرم فى أيام 
التشريق و عليه السجدة الصلبية و سمد التلاوة و ححدنا السهو و التكبير و التلبية إن سل 
وهو ؤاكر للسجدة الصلبية أو سمدة التلاوة أو ذا كر لها قفدت صلاته واسلامه صار 
قطعاء و إن سم وهو غير ذاكر لما فانه بهذا السلام لا يخرج عن حرمة الصلاة و سلامه 
لا يكون قطعا و عليه أن يسجد للتلاوة و يسجد لاصلبية الول فالأاول منهما ثم يتشهد 
بمدهما و ريسل ثم يسجد سجدنى السهو ثم ريسل ثم يكير ثم يلى , و لو أنه بدأ بالتلبية 
قبل هذه الاشياء فسدت صلاته » ولو بدأ بالتكبير لا تفسد صلاته ويحب عليه إعادة 
التكبير بعد هذه اللاشياء . الظهيرية : و لو نذكر سجحدة التلاوة فى آخر الصلاة و جد 
لما هل يلزمه مود السهو بهذا التأخير؟ نص عليه عصام أنه يلزمه , و فى الفتاوى العتابية: 
فان قعد و سل شم تذكر أن عليه جحدة التلاوة يعيد القعدة فى أصم الروايتين - قبل : 
هو قول أنى حنيفة و أنى يوسف - و يسجد للسهواء ولو كان خلفه مسبوق ,تايسه فى 
جميع ذلك ثم يقوم إلى قضاء ما سبق . و لو كان لاحقا بثلاث ركعات مسبوقا ركعة 
فنام “م انتبه وقد جد الإمام سجمدنى السهو و فرغ فان هذا يصلى ركمة و يقعد ثم يصلى 
ركعتين و يقعد و يسجد للسهو بلا سلام المتابعة الإمام » ثم يصلى ركعة أخرى التى 
سق انها واظرآ فيها و .تم صلانه  .‏ : إذا سل فى الرابعة ساهيا بعد قعوده مقدار 
التشهد ولم يقرأ التشهد فان عليه أن يعود إلى قراءة التشهد بتهامه ثم يسل و يسجد للسهو 
ثم يتشهد و يسلمء ولو سم وهو ذاكر أنه قعد قدر التشهد لكنه لم يقرأ التشهد ثم 
تذكر أن عليه سمدة التلاوة فانه لا يعود إلى التشهد فلا يسجد للتلاوة وصلاته نامة.واى 
الظهيرية : و كذا لو سم وهو ذاكر للتلاوة ثم تذكر أنه لم يتشهد . 6 : وفى الاصل : 
و إذا نهض من الركعتين ساهيا فلم يست به قائما حبى تذكر فتعد فمليه سود السهو , 
معناه رجل صل ركعتين من الظهر ققام إلى الثاثة قبل أن يقعد مقدار التشهد فانه ينظر: 
يفف 


الفتاوى التاتار خهانية ( كتاب الصلاة - #ود السهو ) اج 1١-‏ 


إن استتم قاتما - * عنى استوى قائما ‏ لم نذكر فانه يمضى فى صلاته فلا يعود إلى القعدة 
و يسجد للسهوء وف الخلاصة : و إن كان إلى قيام أقرب لم يعدء فان عاد لا تبطل 
صلاته لآآن فيه | كال ما تركه . و فى نصاب الذرائع : وإن عاد فقعد ,يكون مسيئا 
بالعود . فان استوى قائما ثم علم أنه لم يقعد فعاد و قعد فسدت صلاته لتكامل الجناية 
برفقض الفرض لاجل ما ليس بفرضء 6 : و إن لم يسم قاتما فانه يعود و يسجد للسهوء 
وذكر أبو يوسف رحه الله فى الآمالى أنه إذا تذكر قبل أن يست قاتما إن كان إلى 
القعود أقرب فانه يعود و يقعد. و إن كان إلى القيام أقرب لا يعود . و إذا كان إلى 
القعود أقرب و عاد و قعد هل يلزمه سحود السهو؟ حكى عن الإمام أبى بكر جمد بن 
الفضل 'أنه قال : لا يلزمه سجمود السهو - وف الهداية: هو الأاصح ء ‏ : و قال غيره : 
يازمه جود السهو . و ف السغناق : ذكر الإمام الولوالجى فى فتاواه : امختار أنه يسجد ء 
فتارى الحجة : إن رفع أليقيه من الارض لا غير فقعد على رأس الثانية لا سهو عليه , 
وإن رفع ركبتيه عن الأارض ساهيا يحب جدتا السهو , و فى المضمرات : قبل يعتبر 
ذلك بالنصف اللاسفل . إن اتتصب النصف اللاسفل فيكون إلى القيام أقرب . و إن لم 
ينتصب يكون إلى القعود أقرب , ) : قال شمس الأأثمة : و مشايخنا استحسنوا رواية 
أبى يوسف ؛ و فى الفتاوى العتابية و إن كان ف التطوع قال بعضهم : يعود مالم يقيد 
بالسجدة , و الصحيح أنه لا يعود . و فى الذخيرة : و إذا قام إلى الخامسة ناسيا قبل أن 
يقمد على رأس الركعة الرابعة فى ذوات اللاربع ثم عاد الإمام إلى القعدة ولم يعد 
المقتدى و قيد الخامسة بالسجدة جازت صلاة الإمام . و اختلفوا فى صلاة المقتدى , 
و الإعادة أحوط . 6 : إبراهيم عن مد : رجل تشهد ف الركعتين من الظهر ثم تذكر 
أن عليه جمدة من صلب الصلاة فسجدها إن كانت السجدة من الركعة الآولى لم يعد 
التشهد , و إن كانت من الركعة الثانية أعاد التشهد . و إن تذكر ذلك بد ما تشهد فى 
آخر الصلاة و سهدها أعاد التشهد من أى ركعة كانت السجدة ٠‏ و فى نوادر ابن سماعة 

أوكيفا عن 


الفتاوى التاتارهانة ( كتاب الصلاة . جود السيهو ) 3 ١‏ 


عن أنى يوسف : رجل صلل ركعة و نسى سعدة منها ثم تذكرها وهو ساجد ف الثانية 
قال : إن شاء رفض هذه السجدة الى هو فيها و جد التى هى عليه ثم عاد إلى ما كان 
فيه . و إن شاء اعتد بها أو رفع رأسه منها و جد التى هى عليه م يمضى فى صلاته » و رواه 
عن أنبى حنيفة ٠.‏ و إن ذكر السجدة وهو راكع فى الثانية قال أبو يوسف : إن شاء 
اعتد به و رفع رأسه منه ثم د التى هى عليه ثم يسجد جمدى الركعة الثانية و يتشهد , 
وإن شاء رفض ركوعه و جد السجدة الى هى عليه ثم أعاد القراءة للثانية و ركع 
عليها ٠‏ و كذلك إن كانت السجدة الى تركها من الثانية فذكرها وهو راكم فى الثالثة 
فعلى نحو ما بينا فى الركعة الثانية فى الفصل الثانى. ثم تذكر السجدة الى عليه لا رفض هذه 
الركعة. و إن كان رفع رأسه من الركحة الثانية فى الفصل الأول أو من الركعة 
الثالثة فى الفصل الثانى ثم تذكر السجدة التى عليه لا .رفض هذه الركعة لانها ركعة ثامة 
وإنلم يكن معها سحدة و سجمدة التى عليه . ء فى الولوالجبة : ثم يتشهد للثانة » 6 : 
ثم يسجد لهذه الركمة سججدتين . و فى الولوالجية : ثم [ كل ما بق من صلاته و عليه 
سهو ٠‏ وف الخلاصة الخانة : و إن نسى ركوعا فتذكر فى آخر صلاته قبل السلام أو 
بعده قبل الكلام يصلى ركعة و يسجد للسهو . اليقيمة : سئل على بن أحمد عن المةبم إذا 
سل على رأس الركعتين على ظن أنه مسافر ثم تبين أنه مقبم هل يبى أم صار السلام 
قاطعا للصلاة ؟ ذقال : لا ببى ٠.‏ 
م : نوع آخر 
فيمن يصلى التطوع ركعتين و يسهو فيهها و يسجد للسهو 
بعد السلام ثم أراد أن يِبى عليهها ركمتين أخراوين : 

قال مد رحمه الله فى الجامع الصغير عن أنى حنيفة فى رجل صلل ركعتين تطوعا وسها 
فيهها و جد لسهوه بعد السلام لم أراد أن يبى عليهها ركعتين أخراوين تطوعا : لم يكن 
له أن يتىء للانه لو فعل ذلك بطل جود السهو لوقوعه فى وسط الصلاة . فرق بين هذا 

خف 


الفتاورى التاتارخانة ( كتاب الصلاة ‏ جود السهو ) ج ١-‏ 


وبين المسافر إذا صل الظهر ركعتين و سها فيهها و سجحد لسهوه ثم نوى الإقامة : فانه 
يقوم لاتمام صلاته » لان هناك إن حصل جود السهو فى وسط الصلاة و لكن بمعنى 
شرىى لا بفعل ,باشر باختياره » فلو أنه بنى عليهها ركعتين أخراوين جاز» وهل يعيد 
جحدة السهو فى آخر الصلاة ؟ فيه اختلاف المشايخ . و الختار أنه يعيد . و من هذا 
الجنس : لو صلى ركمتين تطوعا فسها فيهها و تشهد ثم قام و صلى ركمتين أخراوين 
فعليه أن يسجد لسهو ف الأآوليين إذا سل ٠‏ و من:هذا الجنس : رجل اقتتح التطوع و توى 
ر كعتين فصلل ركعتين و سها فيهما “م بدا له أن يحمل صلاته أربعا فزاد عليه ر كعتين 
أخراون فانه يحب عليه جود السهو فى آخر صلاته ٠‏ 
نوع آ : 
فيمن يصلى الظهر و العشاه و يسل و عليه 
جحدة صلسة . و سيحدة سهو . و ”بحدة 'نلاوة: 

رجل صل العشاء فسها فيها و قرأ سجحدة التلاوة فلم يسجدها و ترك حدة من ركعة 
ساهيا “م سل فالمسألة على أربعة أوجه : إن كان ناسيا لكل . أو عامدا للكل , أو ناسيا 
للتلاوة عامدا لاصلبية » أو على العكس - أما فى الوجه الآول لا تفسد صلاته بالاتفاق . 
وف الوجه الثانى و الثالك تفسد صلاته بالاتفاق , و فى الوجه الرابع فى ظاهر الرواية 
تفسد صلاته » و روى أصحاب الإملاء عن أنى يوسف : لا تفسد صلاته - 
نوع آخر ف المتفرقات 
رجل صل المغرب فيجىء رجل و يقتدى به فصلى المغرب تطوعا فقام الإمام إلى الرابعة 
ناسيا و لم يقعد عبل رأس الثالثة و قد الرابعة بالسجدة و تابعه المقتدى فى ذلك قال: فسدت 
صلاة الإمام و صلاة المقتدى ؛ و معى قوله «فسدت صلاة الإمام » فسدت صلاته فرضا 
لا نفلا عند أبى حنيفة و أبى يوسف ء و قيل : ينبئى أن لا تفسد صلاة المقتدى ٠‏ و من 

.ذا (مم؛) عليه 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة - جود للسهو ) ج ١-‏ 


عليه 'جمود السهو فى صلاة الفجر إذا لم سجد حتى طلعت الشمس و كان ذلك يعد السلام 
لم يسجد ٠‏ و كذلك إذا كان فى قضاء الفائتة فم سجد حتى احمرت الشمس لم سجد ٠‏ 
الخلاصة : السهو فى مود السهو لا يوجب السهو لأنه لا يتناهى . و لو اسها فى صلانه 
مرارا يسكفيه سججدتان قل ذلك أو كثر . الحجة : رجل شرع فى صلاة الاربع أم قد 
بعده ثم يعد عدن “م أنى بالركوعين *م بالقيام صلى الاربع هكذا ؟ قال: لا يحتسب 
إلا ركعة واحدة و قياما . فيضيف إلى القيام ركوعا و جد تين حتى يصير ر كعتين . ثم 
يصلى ركعتين و يسجد للسهو , و نمت فريضته اللآن القعدة و السجدتين و الركوع قبل 
القيام لا يحوز . بق القيام اللاول فيضم إليه الركوع الثانى و السجدتين فيصير راكعة . 
و يعتير القيام الثانى فيدم إليه الركوع و السجدتين فيصير ركعتين فيتم م ذكرباء و إن 
كان تطوعا لا يحوز ٠.‏ رجل كان مقها مرة و مسافرا مرة وترك ظهر يوم واحد 
ولا يدرى أن المتروك كانت فى حالة الإقامة أو فى حالة السفر ؟ قال : يقضى الظهر أربع 
ركعات و يقعد على رأس الركعتين فيجوز كيف ما كان فانت فى الحضر أو فى السفرء 
ولولم يقعد لا يحوز صلاته , ولو أنه فمل كذللك إلا أنه تذكر فى آخر ااصلاة أنه 
ترك جحدة من الشفع الأاول قال : يسجد تملك السجدة واعيد التشهد . ثم يسجد الهو 
أم يسلمء ثم يقوم فيصل ركعتين صلاة السفرء فقد خرج عن العهدة باليقين ٠‏ 6 : 
ومن سل عن يساره قبل سلامه عن يميه فلا سهو عليه ٠‏ و من سل و عليه سهو ففعل 
ما يقطع الصلاة لم يسجد . وإذا سها فى الجهمة و خرج الوقت بعد ما سم قبل أن 
سجد للسهو سقط عنه جود السهو ٠‏ و إذا ترك صلاة الليل ناسيا و قضاها فى النهار 
وأم فيها و خافت ساهيا كان عليه السهوء و ينبغى أن يجحهر ليكون القضاء على وفق 
الاداء ٠‏ و إن أم ليلا فى صلاة النهار يخافت و لا تجهر , فان جهر ساهيا كان عليه السهو. 
ولو أم فى التطوع ف الايل وخافت متعمدا فقد أساء . و إن كان ساهيا فعليه السهو - 
وف النسفية : إذا ترك الجهر فى الوتر و ف التراويح يلزمه السهو ٠‏ * : و إذا سبقه الحدث 
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الفتاوى التاتارخانة (١‏ كتاب الصلاة - #ود السهو ) ج-١‏ 


بعد ما سل قبل أن يسجد فلسهو أو بعد ما سد سمدة واحدة للسهو توضأ وعاد و أتم 
الصلاة ٠‏ و إذا أحدث الإمام وقد سها فاستخلف رجلا مد خليفته للسهو بعد السلام 
لقيامه مقام الأاول . و إن سها خليفته فيها يتم أيضا كفاه سججدنان لسهوه و لسهو الآاول 
كا لو سها الآاول مرتين . و إن لم يكن اللآول سها و [نما سها الخليفة لزم الأاول 
جود السهو لسهو خليفته لان الاول صار مقتديا بالثاتى كغيره من القوم فيلزم حدة 
السهو لسهو إماءهء ألا ترى أن الثاتى لو أفسد الصلاة على نفسه فسدت صلاة الأول ! فكذا 
بسهو الثانى يتمكن التقصان فى صلاة اللاولء و لو سها الأول بعد الاستخلاف لا يبوجب 
سهوه شيئًا ٠‏ و إذا سل المقتدى المسبوق حين سل الإمام ساهيا ببى على صلاته و عليه جود 
السهو - وف الحجة : عندهما » و قال عمد : لا يحب . م : قيل هذا إذا سل بعد ما سل 
الإمام . و فى الكبرى: وهو امختارء #: فأما إذا سم مع الإمام - و فى شرح الطحاوى: 
أو قبله - 6 : فلا سهو عليه ٠‏ و إؤا لم برفع المصلى رأسه من الركوع حتى خر ساجدا ساهيا 
جازت صلانه فى قول أنى حنيفة و عمد . و عليه السهو . فى ششرح الطحاوى : المسبوق. 
يتابع الإمام فى سجدنى السهو “م يقوم إلى قضاء ما سبق به ٠‏ و فى الخانية : المسبوق إذا لم 
يتابع الإمام فى جود السهو و سها ففما يقضى كفاءه جتان , فتنتظم الثانية الآولى , فان 
لم يسه فا يقضى و فرغ عن صلاته جمد لاسهو الذى كان مع الإمام استحسانا . و لو 
تابع الإمام فى جود السهو ثم سها فما يقضى فأنه سجد لسهوه ٠‏ و فى تمرح الطحاوى : 
و كذلك لو أن المقم اقتدى بالمسافر فسلم الإمام على رأس الركعتين لا يس المقم معه 
و لكن يتابعه فى حدتى السهو إن كان على الإمام سحدتا السهوء لم يقوم فيتمى صلاته » 
ولو سها المّم فا يعَضى فعليه مدا السهو كالمسبوق ٠‏ و فى الذخيرة : رجل صلى 
العصر خمسا و قعد فى الرابعة قدر التشهد ثم تذكر ذلك لا يضيف السادسة . مكذا ذكر 
فى فتاوى أهل سعرقند . لآنه لا تطوع بعد العصر و لا يحب عليه السهو , و روى هشام 
عن مد أنه يضيف السادسة, و الفتوى على رواية هشام لآنه وق ف النفل لا عن قصدء 

7 ألا 


الفتاوى التاتارضانية ( كتاب الصلاة ‏ جود السيهو ) ج ١-‏ 


ألا ترى إذا صلى ركمة من التطوع ف الليل مم طلع الفجر فان هناك يضيف إليها أخرى 

مع أن هذا الوقت ليس وقت النفل ٠.‏ و فى ججموع النوازل : إمام صل الظهر أربع 
ركعات ولم يقعد فى الرابعة و قام إلى الخامسة و تابعه القوم فى ذلك فتذكر الركوع فرجع 
وقعد والقوم سجدوا لا تفسد صلاتهم. وإن سجدوا قبل أن برفع الإمام رأسه عن 
الركوع فعن الطحاوى أنه تفسد صلاتهم ٠‏ الإمام إذا صلى الظهر أربعا و سل [ ثم تذكر 
أنه ترك جعدة منها وهو فى موضعه بعد ثم قام و استقبل الصلاة و صلى أربعا وس ] ' 
وذهب فسد ظهره ٠‏ إذا صل الغداة بقوم فقال القوم «تركت من الصلاة حدة ء فقَام 
و كير و استقبل الصلاة لا بحزيه الآولى ولا الثانية » لآن هذه الدكبيرة لم تخرجه عن 
الآول فقّد خلط النافلة بالمكتوبة قبل الفراغ من المكتوبة ٠‏ الخانة: إمام سها فى 
صلاته لم أحدث فقدم غيره فسها الثاتى أيضا فسجد الثاتى حمدتين كفاه ذلك . 
الإمام إذا سل و عليه سهو فقام المسبوق إلى قضاء ما سبق فقرأ و ركع ولم يسجد حتى 
جد الإمام للسهو يتابعه المسبوق فى سعدة السهو و يقعد معه مقدار التشهدء “م إذا أعاد 
إلى قضاء ما سبق قبل التقبيد بالسجدة يعيد القيام و الركوعء لان قيامه وركوعه 
قبل جود الإمام للسهو ارتفض بالمتابعة [ فلا بد من الإعادة ‏ و فى شرح الطحاوى: 
ولو تذكر الإمام جدنى السهو بعد ما قيد هذا المسبوق ركمة بالسجدة فانه لا يعود إلى 
متابعة ] ' الإمام . فان عاد إلى متابعة الإمام فسدت صلاته ٠.‏ الظهيرية : رجل صلل 
الظهر ثم نذكر أنه رك من صلاته فرضا واحدا قالوا : يسجد سججدة واحدة ثم يقعد ثم 
يسجد أخرى . هذا إذا عل أنه ترك فملا من أفعال الصلاة . و إن ترك القراءة تنفسد 
صلاته لاحتمال أنه صلل ركعة بقراءة و ثلاث ركمات بغير قراءة ٠‏ الكبرى : الإمام 
إذا ظن أن عليه مدنا السهو فسجد و تبعه المسيوق [ن لم يعلم أن الإمام لم يكن عليه 
جود السهو لم تفسد صلاته . وهو امختارء و فى الخانية: و إن عل أن الإمام لم يكن عليه 
()منأر. خءس وغيرها . 
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سهو فيه روايتان. و أشهرهما أن صلاة المسبوق تفسد . الحاوى : ظن الإمام أن عليه جنا 
السهو فسجد الإمام و تابعه المسبوق فيها ثم تبين أنه لم يكن عليه قيل : لا تفسد صلاة 
المسبوق » و قيل : تفسد . و اللاحوط أن يعيد صلاته » و فى الغيائية : صلاته جائزة 
عند المتأخرين و عليه الفتوى  .‏ : المصلى إذا نسى جدة التلاوة فى موضعها ثم تذكرها 
فى الركوع أو فى السجود أو فى القعود فانه يخر لما ساجدا ثم يعود إلى ما كان فيعيد 
استحساناء و إن لم يعد جازت صلاته  .‏ : و إن آخرها إلى آخر صلاته أجزاه ٠.‏ وإن 
كان إماما فصلل ركعة و ترك فيها سجمدة وصلل ركعة أخرى و سد لها واتذكر المتروكة 
فى السجود فانه برفع رأسه من السجدة و يسجد المتروكة, * يعمد ما كان فيها لآآانها ار تفضت 
فبعيدها استحساناء فآما ما قبل ذلك من المتروكة فهل .رتفض إن كان ما تخلل بين المتروكة 
و بين الذى نذكر فيه ركعة تامة ؟ فانه لا برتفض باتفاق الروايات فلا يلزمه [عادة ذلك . 
وإن لم يكن ركمة ثامة فكذلك فى ظاهر الرواية . وروى الحسن عن أنى حنيقة 
رحمه الله أنه برتفض ٠‏ إذا سل الإمام و عليه سجمدة التلاوة فتذكر فى مكانه بعد ما تفرق 
القوم فانه يسجد للتلاوة و يقعد قدر التشهد . فان جد للتلاوة ولَم .يقعد فسدت صلاته 
إما باتفاق الروايات أو فى رواية على ما مم قبل هذا. ولا انفسد صلاة القوم لانقطاع 
المتابعة . مص الاربع إذا رفع رأسه من الركوع من الركعة الثالثة فتذكر أنه لم يسجد 
فى الثانية إلا حدة واحدة فانه يسجد تلك السجدة ثم يتشهد للثانية *م يسجد لثثالثة مد تين 
ثم يتم صلاتهء و هذا [نما يستقم على ظاهر الرواية على ما ذكرنا فى المسألة المتقدمة و يلزمه 
السهوء و إن تذكر وهو راكم ف الثالثة أنه ترك من الثانية ججدة فانه يسجد السجدة المتروكة 
و يتشهد ثم يقوم و يصلى الثالثة و الرابعة بركوعهما و ججودهما . الخانية : إذا صلى الظهر 
أربعا و تذكر بمد السلام أنه ترك منها جدة فقام و استقيل الصلاة فصلى أريما و سل 

وذهب فسدت صلانه ٠.‏ 
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الفصل الثامن عشر 
فى مسائل الشدك . و فى الاختلاف الواقع 
ين الإمام و القوم فى المقدار المؤدى 

قال مد فى اللاصل : إذا سها ولم يدر أثلاثا صلى أم أربما؟ و ذلك أول ما سها 
استقبل الصلاة . و إن اق ذلك غسير ممرة يتحرى الصواب فان وقع نحريه على ثىء 
أخذ به - و فى شرح الطحاوى : و سعد سدنى السهو فى آخر صلاته ؛ 6 : و إن لم يع 
تحريه على شىء أخذ باللاقل . و فى كل موضع يتومم أنه آخر الصلاة يقعد لا تحالة - وى 
شرح الطحاوى : احتياطا . و عند الشافى يبى على الأقل فى الاحوال كلهاء و هو رواية 
الحسن عن أبى حنيفة ٠‏ 6 : ثم اختاف المشايخ فى معى قوله « أول ما سها » قال بعضهم : 
معناه أن السهو ليس بعادة له لا أنه لم يسه فى عمره قط ء وقال بعضهم: معناء أنه أول سهو 
وقع له فى تلك الصلاة فان هاهنا يستقبل , و إن وقع ذلك مرة أو مرتين يتحرى و يبى 
على الآقل و اللاول أشبهء و قال بعضهم : معناه أنه أول سهو وقع له فى عمره ولم يكن 
سها فى صلاة قط حين بلغ فهاهنا يستقبل الصلاة, فأما إذا وقع له ذلك فى شىء من 
الصلاة فانه يتحرى . ثم الشلك لا يخلو [ما أن وقع فى ذوات الى كالفجرء أو فى ذوات 
الاربع كالظهر و العصر. أو فى ذوات الثلاث كالمغرب ء فان وقع الششك فى صلاة الفجر 
ف يدر أنها الركمة اللاولى أم الثانية و هو قائم يتحرى فى ذلك ذان وقع تحريه على ثىء 
عمل بهء و فى الخانية : فان وقع تحريه على أنه صيل ركمة يضيف إليها أخرى آم يقعيد 
و ريسل و يسجد لسهوهء © : و إن لم ,يقع تحريه على شثىء و هو ام يبى على الأآقل و نجسلها 
الآولى فيتم تلك الركمة "م يقعد لجواز أنها ثانية » ثم يقوم و يصيل ركية أخرى و يقعد 
لجواز أن ما صلل كانت أولى وهذه ثانية. آم يسم لآنها ثانية حكها ‏ و فى الذانية : و تمد 
لسهوه  .‏ : و إن شك ف الفجر أنها ثانية أو ثالثة عمل بالتحرى 5 ذكرناء ذان لم يع 
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تحريه على ثىء وكان قائما فانه يقعد فى الحال و لا يركع لجواز أنها ثانية '. و لو قلنا بأنه 
يحضى و لا يقعد فقد ترك القعدة على رأس الركمتين فتفسد صلاتهء و هذا قال « لا بمعنى » 
لم يقوم و يصلى راكمة أخرى و يقعد لجواز أن القيام النى رفضها بالقعود ثانية و قد 
ترك ذلك فعليه أن يصلل أخرى حتى يتم صلاته ‏ و فى الظهيرية : و يسجد للسهوء 6 : و إن 
كان قاعدا و المسألة بحاها يتحرى فى ذلك إن وقع تحريه أنها ثانية مضت صلاته على 
الصحة . و إن وقع تحريه على أنها ثالثة يتحرى ف القعدة . و إن وقع تحريه عل أنه قمد 
على رأس الركمتين عضى عبل صلاته » و إن وقع تحريه على أنه لم يقعد على رأس الركمتين 
فسدت صلاته, و إن لم يقع تحريه على ثىء فسدت صلاته أيضا . و إن وقع ااغك 
فى ذوات الاربع أنها الآولى أم الثانية عمل بالتحرى م ذكرنا. فان لم يقع تحريه على 
شىء يبى على الاقل فيجعلها أولى *“م يقعد لجواز أنها ثانية فيكون القعدة فيها واجبة. 
ثم يقوم و يصلى ركعة أخرى و يقعد لآنا جعلناها فى الحم ثانية » ثم يقوم و يصللى 
ركعة أخرى و يقعد لجواز أنها رابعة. ثم يقوم و يصلى ركمة أخرى و يقعد لان 
جعلناها فى الحكم رابعة و القعدة على رأس الرابعة فرض ٠‏ و فى الصيرفية : ولو شك 
فى القيام أنها رابعة أم خامسة يعود و يقعد تم يصلى ركعة , فلو شلك أنها ثالثة أم رابعة 
تم الركمة و يقعد م يقوم و يصلى ركمة أخرى و يسجد للسهو . م : ولو شلك أنها 
الثانية أم الثالثة عمل بالتحرى كم ذكرنا » فان لم يقع تحريه على شىء يقعد فى الخال لجواز 
أنها ثانية : ثم يقوم و يصلى ركمة أخرى و يقعد الجواز أنها رابمة » ثم يقوم و يصلل 
راكة أخرئ: و وعد للآنا جعلناها رابعة فى الحكم ٠.‏ و إن وقم الشك فى ذوات الثلاث 
فهو على قياس ما ذكرنا فى ذوات المتى و الاربع ٠‏ و ف الظهيرية : مص المغرب إذا 
شك أنه فى الركعة الاولى أم فى الثانية و هو قائم فانه يم تلك الركمة و يقعدء ثم يقوم 
و يصلل ركعة و يقعد , م .يقوم و يصلى ركعة و يقعد - 
د"( مم 
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م: وهذا كله إذا وقع الشدك ف الصلاةء أما إذا وقع الشك بعد الفراغ من 
الصلاة بأن شلك بعد السلام فى ذوات الى أنه صل واحدة أو اثنتين أو شك فى 
ذوات اللاربع بعد السلام أنه صل ثلاثا أو أربعاء أو فى ذوات الثلاث شلك بعد السلام 
أنه صلل ثلاثا أو اثنتين : فهذا عندنا على أنه أتم الصلاة . حملا لامره على الصلاح 
[ وهو الخروج عن الصلاة ] فى أوانه ٠‏ ولو شك بعد ما فرغ من التشهد فى الركعة 
اللاخيرة على نحو ما بينا فتكذلك الجواب يحمل على أنه أتم الصلاة . همكذا روى عن 
يمد . وفى نوادر ابن مماعة عن حمد رحمه الله فيمن نسى ثلاث جدات أو أكثر من 
صلاته فان كان ذلك أول ما وقع له فى صلاته استقيلهاء و إن كان يقنع له ذلك كثيرا 
معنى على أ كبر رأيه فيه. و إن لم يكن له رأى فى ذلك أعاد الصلاة . هكذا ذكر 
هاهنا ء قال الحام أبو الفضل : هذا خلاف ما ذكر حمد فى كتاب الصلاة . و إذا شك 
فى صلاته فل يدر أ ثلاثا صل أم أربعا و تضكر فى ذلك كثيرا ثم استيقن أنه صلى ثلاث 
ركعات؛ فان لم يكن تفكره شغل عن أداء ركن بأن يصلى و تفكر فليس عليه سيجود 
السهوء و إن طال تفكره حتى شغله عن ركعة أو سججدة أو ينكون فى ركوع أو جود 
فطول تفكره فى ذلك و تغير عن حاله فى التفكر فعليه جود السهو استحسانا. و فى 
القياس لا سهو عليه قال الشيخ الإمام الصفار : هذا كله إذا كان التفكر يمنع عن 
التسييح, أما إذا كان لا يمنعم عر# التسبيح بأن كان يسبح و يتفكر أو يقرأ و يتفكر 
لا يازمه “بحود ااسهو فى اللاحوال كلها ٠‏ وإن شلك فى صلاة قد صلاها قبل هذه الصلاة 
و تفكر فى ذلك و هو فى هذه الصلآة لم يكن عليه جود السهو و إن شغله تفكرمء 
و قال الشيخ الإمام شمس اللاممة الحلوانى : ما قال فى الكتاب :و إن شغله تفكره» ليس 
بريد به أنه شغله التفكر عن ركن أو واجب فان ذلك يوجب جود السهو بالإجماع. 
ولكن أراد به شغل قلبه بعد أن يكون جوارحه مشغولة بأداء الاركان ٠‏ الذخيرة : 
ذكر الفقيه أبو جعفر فى غريب الرواية أنه ذكر البلخى فى نوادره عن أنى حنيفة رحمه الله: 
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من شك فى صلانه فل يدر أصلى ركمة أو ركمتين فأطال تفكره إن كان ذلك فى قيامه 
أو ركوعه أو قومته أو جمدته أو قمدته الأاخيرة لا سهو عليه . و إن كان فى جلوسه 
بين السجدانين فعليه السهو . مصلى سها عن القعدة الأاخيرة و افتنمم التطوع لا تفسد 
صلاته ما لم يقيد الركعة بالسججدة , و لو فعل عمدا نفسد . الخانية : و لو اقتنمم الظهر 
ثم نسى فظن أنه فى العصر فصلل ركعة أو أكثر ثم تذكر أنه كان فى الظهر لا سهو عليه 
لان تشكره ل يشغله عن أداء ركن - و فى الظهيرية : و المسألة مهمولة على ما إذا لم يطل 
تفكره, سح ': ولو صل وحده فسبقه الحدث فذهب ليتوضأ ثم شك أنه صل ثلاما 
أو أربعا و شغله ذلك عن وضوئه ساعة ثم استيقن فأتم وضومه فعليه السهو. و لو شك 
فى ذلك بعد ما سلم تسليمة واحدة أم استيقن باتمام الصلاة لا ياؤمه السهوء و إن شك 
فى ذلك بعد ما قعد قدر التشهد و شغله الشلك عن السلام ثم تذاكر فسلم كان عليه السهو . 
© : و فى قتاوى الشيخ الإمام أنى الليث : رجل شك فى صلاته أنه قد صلاها أم لا ذان 
كان الوقت فعليه أن يعيدء و إن خرج الوقت ثم شلك فلا ثىء عليه » وكذلك لو شك 
فى ركعة بعد الفراغ من الصلاة لا ثىء عليه » و فى الصلاة يلؤمه أداؤها ٠‏ اليناييع : 
إذا شك فى ركوع أو مود فان كان فى الصلاة فانه يأتى بهها ء و إن كان بعد ما خرج 
من الصلاة فالظاهر أنه لم يتركها . الظهيرية : مص العصر إذا تذكر أنه ترك سجحدة واحدة 
ولا يدرى أنه تركها من صلاة الظهر أو من صلاة العصر الذى هو فيه فانه يتحرى, فان 
لم يع تحريه على شىء تم العصر و يسجد سعدة واحدةء ثم يعيد الظهر احتياطا . “م يعيد 
العصر ء و إن لم بعد لا شثىء عليه ٠.‏ : من شلك فى [إتمام وضوء إمامه جازت صلاته » 
مالم يستيقن أنه ترك بعض أعضائه سهوا أو عمدا " . قال : مصلى الفجر إذا شلك فى 
وده أنه صلى ركعتين أو ثلاثا قالوا : إنكان فى السجدة الآولى بمكنه إصلاح الصلاة 
() أى هذا استمرار العبارة من الخانية بعد اعتراض الظهيرية يينها (,) معلا لى رأى شفمويا 
مس رأسه بأطراف أصابعه :اثثلاثة ثلاث صرات و لم يمسح ريع الرأس على الأقل . 

م7 (مد) بأن 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ مسائل الشك ) جِ ١-‏ 
بأن يعؤد إلى القعدة . انه إن كان صلى ركمتين كان عليه [تمام هذه الركمة الأانها ثانية , 
ون عاد إلى القعدة فقد أتمها فيجوز . و لوكانت ثالثة من وجه لا تفسد صلاته عند 
عمد انه لما تذكر ف السجدة الآولى ارتفضت تلك السجدة أصلا و صارت كأنها 
لم تكن . كا لو سبقه الحدث فى السجدة الآاولى من الركعة الخامسة . و إن كان هذا 
الشلك ف السجدة ااثانة فسدت صلاته لاحتهال أنه قد الثاشة بالسجدة الثانية و خلط 
المكتوية بالنافلة قبل إكال المكتوية فتفسد صلانه ‏ يعنى المكتوبة ٠.‏ ولو شك فى 
صلاة الفجر فى قيامه أنها الآولى من صلانه أو الثالثة قال الشيخ الإمام أبو بكر جمد بن 
الفضل رحمه الله : بمكنه إصلاح صلانه بآن يرفض ما هو فيه من القيام و يعود إلى 
القعدة » و إن كانت هذه الركعة الثالثة ققد رفضها بالعود إلى القعدة و تمت صلاته » ثم يقوم 
فيصل ركعتين يقرأ فى كل ركمة فاحة الكتاب و سورة ثم يتشهد و يسجد سجدتى السهوء 
لآن تلك الركمة إن كانت هى الاولى فم بأت بثىء من صلاتنه سوى التكبير فيأنى يجميع 
أركانهاء و لا يقعد بينهما لانه فى حال يلزمه ركمتان و فى حال لا يلزمه ثىء فلا يقعدء 
وقد ذكرنا أنه إذا شك فى صلاة الفجر أصلى ركمتين أم واحدة و كان الشلك فى حالة 
القيام أنه يتم هذه الركمة و يقعد قدر التشهد ثم يقوم فيصلل ركعة و يقعد و يسجد للسهو 
فى آخرهاء بخلاف ما إذا شلك أنها ثالثة أو الآولى فان هاهتا لا بم ركمة ثم يقعد قدر 
التشهد. لان هناك يحتمل أنها ثالثة فلو أم بالمضى فيها تفسد صلاته فلذلك أمى بالعود 
إلى القعدة . أما هناك شلك أنه أدى الركمة الثانية أم لم يؤد. فاما إن يكون هذه الركعة 
الآولى أو الثانية فكيف ما كان لا تفسد صلاته باتمام هذه الركمة . و إذا أنمها يقعد قدر 
التشهد لاحتمال أنها ثانية م يقوم فيصلى ركعة أخرى . و إن شك وهو ساجد إن شك 
أنها الركعة الأولى أو الثانية مضى فيها . سواء شلك فى السجدة الآولى أو فى السجدة الثانية » 
و إذا رفع رأسه من السجدة الثانية يقعد قدر التشهد ثم يقوم و يصلى ركمة ٠.‏ و لوغلب 
على ظنه فى الصلاة أنه أحدث أو أنه لم بمسم تيقن بذلك لا شك له فيه لم نيقن أنه 
3كى, 


الفتارىي التاثار خاننة ( كيتاب الصلاة ‏ مسائل الشك ) جح ١‏ 


لم حدث و ايقن أنه قد مسح قال الشيخ الإمام أبو بكر جمد بن الفضل : ينظر ء إن كان 
أدى ركنا حال ما كان متيقنا بالحدث وبعدم المسح فانه ستقبل الصلاة ء و إن 
لم يود ركنا يمضى فى صلانه . الصيرفية: ولو د فى صلاة الفجر م شلك أنها جعدة 
تلاوة أو صلبية من الركعة الآاولى أو الثانة» فانه يسجد حدة. ثم يقعد ثم يصلى ركمة, 
ثم يقعد ثم يصلى ركعة و يسجد للسهو ٠‏ : و لو شلك فى صلاته أنه هل كير للافتتاح 
أم لا ؟ هل أصابت النجاسة الثوب أم لا ؟ هل أحدث أم لا ؟ هل مسح رأسه أم لا؟ إن 
كان ذلك أول مرة استقبل الصلاة . و إن كان يقع له مثل ذلك كثيرا جاز له المضى. 
ولا يلزمه الوضوء و لا غسل الثوب ٠‏ وف الفتاوى العتابية : و لوشك هل كبر ؟ قبل : 
إن كان فى الركعة الآولى يعيد التكبير , و إن كان فى الركعة الثانية لا يعيد .6 : رجل 
دخل فى صلاة الظهر ثم شك أنه هل صلى الفجر أم لا فلما فرغ من الصلاة تيقن أنه 
لم يصل الفجر : فانه يصلى الفجر ثم يعيد الظهر , و كذا لو نذكر يوم اجمعة وقت الخطبة 
أنه لى يصل الفجر : فانه يقوم و يصلى الفجر ولا يسمع الخطبة . مصلى الظهر إذا صلى 
ركعة بنية الظهر ثم شك ف الثانية أنه فى العصر ثم شلك ف الثالثة أنه فى التطوع ثم شك 
فى الرابعة أنه فى الظهر قالوا : هو ينكون ف الظهر . و الشلك ليس بثىء ٠‏ الخانية : و إذا 
شك فى سود السهو أنه جد سحدة أو حدتين فطال تفكره ثم تذكر لا سهو عليه . الحجة: 
رجل صلى فنذكر فى آخر الصلاة أنه ترك ركنا منها و لا يعم أى ركن هو ؟ قال : إن 
كان الفجر أو الوتر يستقبل » و إن كان فى الصلاة الى هى ذوات اربع أو المغرب جد 
جمدة و نشهد و صلل ركمة بعدها و جمد جدتى السهوء و قد تمت صلاته بيقين ٠‏ الفتاوى 
العتابية : و لو دخيل فى الظهر مع الإمام و قد سبق بركمة ونام فى ركعة و شلك فى ركبة 
و أحدث ف الرابعة فذهب و توضأ ثم جاء وعل الإمام سهو قال : يؤخر المشّكوك 
بكل حال فيأتى ركعتين بغير قراءة التى فام فيها و التى أحدث فيها و يقعدء م يصل ركمة 
بقراءة التى سبق بها ثم يقعد , و يأنى الركمة التى شك فيها . هم : رجل صلل ركمتين ثم 

ل شك 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة مسائل الاخقلاف الواقع بين الإمام و القوم) ج - ١‏ 


شك أنه مقبم أو مسافر فسل فى حالة الشك ثم عل أنه مق : فاله يعيد صلاة المقيمين ٠‏ 
و ف الفتاوى العتابية : لو شك فى صلانه أنه مسافر أو متم يصلى أربعا » ويقعد على 
الثانية احتياطا ٠‏ 
م : مسائل الاختلاف الواقع بين الإمام و القوم 

وإذا وقع الاختلاف بين الإمام و القوم فقال القوم « صليت ثلاناء و قال 
الإمام ٠‏ صليت أربعا» فان كان بعض القوم مع الإمام ,ؤخذ بقول من كان مع الإمام 
و يترجح من كان مع الإمام بسيب الإمام . و إن لم يكن بءض القوم مع الإمام ينظر: 
إن كان الإمام على يقين لا يعيد الإمام الصلأة ‏ و ف المتاوى العتاببة : و أعاد القوم - 
م :و إن لم يكن على يقين أعاد بقوهمء هكذ' ذكر المسألة فى واقمات الناطق» و رأيت 
فى موضع آخر: إذا كان مع الإمام رجل واحد بترجح قوله بسبب الإمام ولا تعاد 
الصلاة» و إذا ل يكن مع الإمام أحد أعاد الإمام الصلاة و أعاد الوم معه مقتدن به صح 
اقنداؤهم . و فى واقعات الناط : إمام صلى بقوم و ذهب قال بعضهم: هى الظهر و قال بعضهم : 
هى العصر ء فان كان فى وقت الظهر فهى الظهر ء و إن كان فى وقت العصر فهى العصر ء لان الظهر 
شاهد لمن يدعى ما يوافقه بظنه » فان كان مشكلا - وف الفتاوى العتابية : بأن كان غنما - 
ثم : جاز للفريقين ما بز عمه فى القياس » عنزلة قطرة من الدم وقعت من خلف الإمام 
ولا يدرى ممن هى., لآن الشنك قى وجوب الإعادة و الإعادة لا جب بالشك . و فى 
فتاوى أهل سمعرقند : إذا صلى الإمام بقوم و استيقن [ واحد منهم أن الإمام صلى أربعا 
و يستيقن واحد منهم أنه صبل ملام و الإمام و القوم فى شلك فليس على الإمام و القوم 
شىءء ولا ستحب للامام الإعادة » و على الذى استيقن ١]‏ بالنقصان الإعادة لآن تيقنه 
لا سطل بيقين غيره ء و فى الظهيرية ؛ ولا إعادة على الذى تيقن بالهام » *#: و زاد فى 


1 م» هس 


المنتق : وكذلك إذا كان اثنين » فان 'كان الإمام 'ستيقن بالنقصان , واحد منهم يستيقن 


(و) من خ. 
0 


الفتاوى التاتار ضانية ( كتاب الصلاة - وقت لزوم الفرض ) : اج ١-‏ 


بالتهام يقتدى القوم بالإمام . إذا شلك الإمام فأخيره عدلان يأخذ بقوهماء لآنه لو أخيره 
عدل يستحب أن يأخذ بقوله فاذا أخير عدلان يحب الاخذ بةولهماء مخلاف ما إذا شك 
الإمام و القوم و استيقن واحد باتهام و استيقن واحد من القوم بالنقصان حيث يعيد 
الذى استيقن بالنقصانء و صلاة القوم و الإمام تامة . ولو شلك الإمام و القوم واستّيقن 
واحد من القوم بالنقصان اللاحب أن يعيدوا - و فى الظهيرية : احتياطا إن كان ذلك فى 
الوقت ‏ #: فان لم يعيدوا ليس عليهم ثىء حتى يكون رجلان عدلان ٠.‏ رجل صلل 
وحده أو صل بقوم فليا سم أخيره رجل عدل ٠‏ أنك صليت الظهر ثلاث ركمات ٠‏ 
قالوا: إن كان عند المصلى' أنه صلى أربع ركمات لا يلتفت إلى قول الخدرء و إن شك 
المصل فى اضر أنه صادق أو كاذب روئ'عن عمد أنه يعيد احتياطا » و إن شك فى قول 
رجلين عدلين أعاد صلاته » و إن لم يكن الخير عدلا لا يقبل قوله» و ف الظهيرية : 
قال جمد بن الحسمن : أما أنا فأعيد بقول واحد عدل بكل حال .م: رجل صل بيقوم 
فلما صلى ركمتين و عد السجدة الثانية شلك أنه صلى ركعة أو ركمتين أو شك ف الرابعة 
و الثالثة فلحظ إلى من خلفه ليعم بهم إن قاموا قام هو معهم و إن قعدوا قعد يعتمد 
بذلك . فلا بأس به . و لا مهو عليه . و فى توادر إراهم عن محمد رجه الله : صلل 
الإمام بقوم فقال له عدلان , انك لم تتم الصلاة » أعاد الصلاة ٠‏ و فى الجامع الصغير : 
عمد عن يعقوب عن أنى حنيفة فى رجل تفاكر واهو راكع أو ساجد أن عليه جمدة 
فانحط من ركوعه فسجدها أو رفع رأسه من موده فسجدها فانه يعيد الركوع و السجود ء 
ريد على سبيل الآآولوية . و إن لم يعد أجزاهء و اختلف المشامخ فى تعليل المسألة؛ بعضهم 
قالوا : إنما يعيد ليكون الصلاة علل الولاء و الترتهيب - و الله أعلم ٠‏ 
الفصل التاسع عشر فى وقت لزوم الغرض 

الاصل عند أنى الحسن الكرخى رحمه الله أن وجوب الصلاة يتعلق بآخر الوقت » 

و أوله سبب الآداء ٠‏ وكان ابن تيجاع يقول : الوجوب ,تعلق بأول الوقت وجويا موسعاء 
بوه رممد) و يتضيق 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة ‏ وقكت ازوم الفرض  )‏ 7 3 ج - ١‏ 


ويتضيق بآخر الوقت . و فى التفريد : و به قال الشافعى ‏ و عبل هذا كل عبادة موقتة 
يتسع فيها وقتها للاداء أمثالها . و اختلف قول أنى الحسن فيا إذا صلل فى أول الوقت. 
فى قول يع فرضا و يتعين ذلك الوقت للوجوب فيه. وى قول يتوقف فيه فان بلغ 
آخر الوقت وهو أهل للوجوب وقع فرضاء و إن خرج من أن يكون أهلا كان نفلاء 
وف قول الواقع نفل فاذا بلغ آخر الوقت سقط به الفرض . و اختار القاضى الإمام 
آبو زيد الدبوسى رحمه الله أن الوقت جعل سببا للا”داءء» و كل ااوقت ليس بسبب لانه 
ظرف الاداء فلا يمكن أن يحمل كل الوقت سيا بل السبب جزء منهء فاذا وجد الجزء 
الأارل جعلناه سبيا لوجوده وعدم غيره . و عند فواته يجحعل الجزء الذى بليه سيباء هكذا 
إلى آخر الوقت . فاذا شرع فى الآداء تعين الجزء الذى تقدم على الشروع سببا ضرورة 
يصحيح الاداءء و فى الظهيرية : سكن السيب الجزء الذى يتصل به الاداء ٠‏ 

© : و اختلف أصحابنا فى حك آخر الوقت , فقال أ كثرهم : الوجوب يتعلق بمقدار 
التحريمة من آخر الوقت . و قال زفر رحمه الله : ,تعلق إذا بق من الوقت مقدار ما يؤدى 
فيه الصلاة , و هذا القول اختيار القدورى . و الارل اختيار الشيخ أبى الحسن الكرخى 
و المحققين من أحابنا كالقاضى أبى زيد و غيره ‏ وثمرة الاختلاف تظهر ف الحائض 
إذا طهرت فى آخر الوقت . و الصبى يبلسغ . و الكافر يسل . , الجنون والمغمى عليه 
يفيقان. و المسافر [ذا نوى الإقامة . و المةبم إذا سافر. فعلى قول أ كثر أصحابنا يحب 
و يتغير الفرض إذا بق من الوقت مقدار ما يوجد منه التحرعة . و عند زفر و من تابعه 
من أحابنا لا يحب ولا يتغير الفرض إلا إذا أدرك من الوقت ما يمكن الآداء فيه . 
قال: و إذ اعترضت هذه العوارض فى آخر الوقت سقط الفرض بالإجماع . أما على 
قول أنى الحسن الكرخى و آكثر أحابنا فلا'ن الوجوب يتعلق بآخر الوقت و هذه 
العرثرض مانعة من الوجوب. و أما على قول زفر رحمه الله فلا”ن التكليف زال فى البعض 
فزول فى الكل . 

١‏ ”ا 


الفتاوى التاتار خانية ( كتاب الصلاة ‏ قوضاء الفائتة ) اج ١-‏ 


ولو أن غلاما صلى العشاء و نام و احتلم فى منامه ولم يستيقظ حي طلع الفجر 
هل يحب عليه قضاء العشاء ؟ اختلفوا فيه , قال بعضهم : ليس عليه ذلك و قال بعضهم : 
عليه ذلك . هو انختار ؛ و إن استيقظ قبل طلوع الفجر فعليه قضاء العشاء إجماعا ‏ و هذه 
واقعة مد رحمه الله سثل عنها أبو حنيفة فأجابه بما قلا , فآعاد العشاء ٠‏ 

الفصل العشرون ف قضاء المماكتة 

يحب أن يعم بأن الترتهب فى الصلوات المكتوبات فرض عندنا ‏ و فى اليناييع: حتى 
لا يحوز أن يقدم بعضها على بعض  -‏ : و قال الشافعى رحمه الله : سنة , لنا ما روى ابن عمر 
أن النى عليه الصلاة و السلام قال : ” من نام عن صلاة أو نسيها فلم يذكرها [لا و هو مع 
الإمام فليصل التى هو فيها . “م ليصل الى ذكرها. ثم ليعد التى صلاها مع الإمام “ ؛ فهذا 
دليل على فرضية الترتهب . و بهذا الحديث أخذ أبو بوسف من أوله إلى آخرهء و عمد 
لم يأخذ بأوله و أس بقطم الصلاة التى هو فيها عند تذكر الفائتة حملا بقوله عليه السلام 
” من نام عن صلاة أو نسيها فليصلها إذا ذكرها فان ذلك وقتها “ لجمل وقت التذكر وقت 
الفائتة » فاذا صلى فيه غيرها لم يؤد الصلاة فى وقتها فلا يحوزء والمعنى'افيهئو هو أن 
الصلوات المكتوبات وجبت مراتنة وقتا وفعلا فالترتيب و إن سقط من جهة الوقت 
لمكان العذر وجب أن براعى من جهة الفعمل؛ و كان الحسن بن زياد رحمه الله يقول : 
إنما يحب مراعاة الترتهب على من عل به لا على من لم يعم به. الحداية: [ ومن فاتته 
صلاة قضاها إذا ذكرها و قدمها على فرض الوقت ]' م : فلو أنه نسى صلاة ألم ذكرها 
فى وقت الثانية و صل الثانية وهو ذا كر للنسية وف الوقت سعة لم يحر. 

و أما الترتيب فى بعض أعمال الصلاة فليس بفرض عندناء حتى أن من أدرك الإمام 
فى أول الصلاة و نام خلفه أو سبقه الحدث فسبقه الإمام م اننيه أو توضأ وعاد فعليه أن 
يقضنى أولا ما سبقه الإمام به ثم يتابع إمامه إذا أدركم . فلو تابم الامام أولا قبل#قضاء 
()منارء خءس وغيرظط. 000 

ما ا اها 


الفتاوى التاتارخانة ( كتاب الصلاة ‏ قضاء الفائتة ) - 0-5 


ما لمإّيصل و صل القضاء بعد تسلم الإمام جاز عندنا. و كذلك ف الجعة إذا زاحمه الناس 
فل يقدر على أداء الركعة الآولى مع الإمام بمد ما اقتدى به و بق قائما كذلك ثم أمكنه 
الآداءلإمع الإمام فانه يؤدئ' الركمة الأاولى أولا . و لو أنه أدى الركمة الثانية أوله مع 
الإمام ثم قضى الركمة الآولى بعد فراغ الإمام جاز عندنا . و فى الحجة : الترتيب فى أفمال 
الصلاة عند زفر و الشافى رحمهما الله “فرض  -‏ : فاذا نبت أن الترتهب ف الصلوات 
المكتوبة فرض عندنا فنقول : هذا الترتيب ,سقط بمذر النسيان . و فى اليناييع : و بما هو 
فى معنى الفسيان كن صل الظهر عب ظن أنه على طهارة و هو ذاكر للظهر ثم صلى العصر على 
طهارة و هو ذاكر للظهر ثم عل أنه صلى الظهر على غير طهارة , و فى الخانية : و لو تذكر 
صلاة نسيها بعد ما أدى وقتية جازت الوقتية  .‏ : وأما إذا ذكرما بعد أيام فقد ذكر 
الشيخ عفر الإسلام عي #اليزدوى أنه لا يحوز الوقتية أيضاء و فى الخاننية: إلا إذا 
كانت الفوائت سنا أو أ كثر . م : و ذكر مد فى الأاصل أنه يحوز الوقتية [ و هكذا 
ذكر الحا فى المنتق عن بششر”ين الوليد عن أنى يوسف يحوز الوقنية ] ' و هكذا ذكر 
الشييخ الإمام أبو الليث فى عيون المسائل و عليه الفتوى  .‏ : و يسقط بضيق الوقت 
و بكثرة الفوائت. وف الخلاصة [ الخانة : حتىإلو لم يقدر عند كثرة الفوائت عبل أداء الكل 
فى الوقت لا يلزمه الترتيب, و فى اخانية :] ' و تفسير ضيق الوقت أن يكون الباق من الوقت 
مقدار ما لا يسع فيه الوقنية و المتروكة جميعاء فان كان يسع فيه الوقتية و المتروكة يكون 
و اسعا. و إن كانت المتروكة أ كثر من واحد والوقت لا يسع جميع المتروكات مع الوقتية 
لكن يسع أبعضها مع ااوقتية لا يحوز الوقتية مالم يقض ذلك البعض الذى يسمه ااوقت » 
وقيل : على قول أبى حتيفة يحوز للآنه ليس الصرف إلى هذا البعض أولى من الصرف 
إلى ذلك البعض . و فى الخلاصة الخانة : و إذا خرج ذلك الوقت يلزمه الترتهب فى 
الوقت الثانى ٠‏ و كذلك عن النسيان لا يظهر حك الترتيب ما دام ناسياء فاذا تذكر 
(,)من أر,خ, س و غيرها . 
دد* 
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يلزمه ٠‏ م : ثم اختلف المشايخ فيا بينهم أن العيرة لاصل الوقت أم للوقت المستحب 
الذى لا كراهة فيه ؟ قال بعضهم : العبرة للاصل الوقت , و قال بعضهم : العيرة للوقت 
المستحب الذى لا كراهة فيه. و قال الطحاوى: على قياس قول أبى حنيفة و أبى يوسف العيرة 
لأصل الوقت. وعلى قول مد اعبرة للوقت المستحب - يانه : إذا شرع ف العصر و هو ناس 
للظهر ثم نذاكر الظهر فى و قت لو اشتغل بالظهر يقع العصر فى وقت مكروه فعلى قول من 
قال العبرة لاصل الوقت يقطع العصر و يصلى الظهر *م يصلى العصر . و عبل قول من قال 
العبرة للوقت المستحب يمضى فى اعصر ثم يصلى الظهر بعد غروب الشمس » الينابيسع : 
ولوانذكر بسد إحمرار الشمس أنه لم يصل العصر و الظهر فانه .يصلى العصر و لا يصلى 
الظهر و لو صلى الظهر لا يحوز ٠‏ و إذا نذكر الرجل فى صلاة اجمعة أنه لم يصل الفجر 
إن كات حال لو اشتغل بالفجر يفونه الوقت و النعة جميعا فانه بمضى على المعة ثم يصلى 
الفجر بعدها . و إن لم يخف فوتهما جميعا يقضى الفجر ثم يدخل مع الإمام » و إن كان 
يخاف فوت المعة ولا يخاف فوت ااوقت فان عند أنى حنيفة و أنى يوسف يصلى الفجر 
ثم يصلل الظهر فى وقت الظهر , و قال مد : يصلى الجمعة ثم يقضى الفجر بعدها . فأبو 
حنيفة و أبو بوسف لم يجعلا فوت المعة عذرا لترك الترتيب . و حمد جعله عذراء 
كذلك ههنا على قولما يحب أن ,فسد العصر و عليه أن يصلى الظهر ثم العصر فى الوقت 
المكروهء و على قول تمد يمضى على صلاته ٠‏ © : و إن افتتح العصر فى أول وقتها 
وهو ناس للظهر ثم احمرت الشمس *م ذكر الظهر مضى ف العصر . و هذا نص علل أن 
العبرة للوقت المستحب . و إن افتتيح العصر فى أول وقتها وهو ذاكر للظهر ثم احمرت 
الشمس قطع العصر ثم يستقبلها مرة أخرى . و ف الجامع الصغير الحساءى : و يعتبر 
ضيق الوقت عند الشروع ء و فى الخانية : لو افتتح العصر فى أول الوقت و هو ذاكر أنه 
لم .يصل الظهر فأطال حبّى غربت الشمس لا يحوز عصره . و فى الكافى : إلا أن يقطع 
و يشرع عند ضيق الوقت ٠‏ © : ولواقتتح العصر فى آخر وقتها فلما صلى ركعتين 
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غربت الشمس ثم تذكر أنه لم يصل الظهر فانه يتم العصر ثم يقضى الظهر . لأانه لو افتتح 
العصر فى آخر وقتها مع تذكر الظهر فانه - يحوز ء فهذا أولى» و فى شرح الطحاوى : 
القياس أن يفسد العصر لآن العذر قد زال فيراعى فيه الترتهب ٠‏ [ م : و لو تذكر فى 
وقت العصر أنه لم يصل الظهر و هو متمكن من أداء الظهر قبل تغير الشمس إلا أن 
عصره أو بعض عصره بقع بعد التغير عندنا يلزمه الثرتهب ] ' ولا يحوز أداء العصر 
قبن قضاء الظهر . و على قول الحسن لا يلزمه الترتيب إلا إذا تمسكن من أداء الصلاتين 
قبل التغير ٠‏ 

الحجة : إذا ذكر الفجر فى آخر وقت الظهر فوقع على ظنه أن الوقت لا يحتمل 
الصلاتين فافتتح الظهر فصلاها و قد بق من وقت الظهر بعضه نظر فيه . فان كان ما بق 
من وقت الظهر ما أمكنه أن يصلى فيه الفجر ثم الظهر لم يحزه التى صل و عله أن يقضى 
الفجر ثم يعيد الظهرء و كذلك إن بق من الوقت مقدار ما يصلى الفجر و يصلى من 
الظهر ركعة . الفتاوى العتابية : و لو تذ كر فى وقت الفجر أنه لم يصل العشاء , ظن ضيق 
الوقت و صلى الفجر ثم تبين أنه كان فى الوقت سمة “م إن خاف فوت الوقت يعيد 
الفجر و لا يشتغل بالعشاء . فاذا صل الفجر ين أنه كان فى الوقت سعة فيعيد اافجر 
هكذا مرة بعده أخرى .ء فلو اشتغل بالعشاء و لم يعد الفجر فلما قعد القعدة الأاخيرة طلعت 
الشمس قبل التشهد كان جره جائزا لانه نبين أن الوقت كان ضيقاء و إن طلعت 
الشمس بعد التشهد فكذلك عند ألى حنيفة , و عندهما فسد جره . 

مسافر صلى المغرب شهرا ركعتين فالمغارب كلها لا يحوزء و بعد المغرب الاول 
لا يحوز العشاء و الفجر و الظهر و العصر و المغرب ء فصار ستة تم يحوز غدا بعده جميعا 
سوى المغرب » وعند أنى حنيفة ينقلب جائزا ٠‏ : و أما بكثرة الفوائت قال زفر 
رحمه الله : الترتيب لا سقط بكثرة الفوائت إذا كان الوقت يسع لا و للوقتية » و حد 

لاه 


الكثرة فى ظاهر الرواية أن تصير الفوائت ستا . و روى عمد بن ماع عن أصحابنا أن 
تصير الفوائت خمسا. و الصحيح ظاهر الرواية ؛ فى القدورى: قال أبو حنيفة و أبو يوسفف: 
إذا فاتته ست صلوات و دخل وقت السابعة سقط ااترتهب [ اغداية : وهو الأاصح ء 
: وقال مد : إذا دخل وقت السادسة سقط الترتهب ] ', و فى اليناييع : فالسادسة جائزة. 
و كذا روى عبد الله البلخى عن أتابنا . و فى الخلاصة الخانية : و قال ابن أنى ليل : من 
ترك صلاة لا موز صلاه سنة بعدهاء وقال زفر رحمه الله : لا بحوز صلاة شهر بعدها, 
وقال بشر : لايحوز صلاة عمره بعدها . الخلاصة : ولو صلى وهو ذاكر للفائتة معتقدا 
أنه يحوز يلزمه الإعادة . خلافا لزفر رحمه الله  .‏ : ومن تداكر صلوات عه وهو 
فى الصلاة فقد حك عن الشيخ الفقبه أبى جعفر أن مذمب عليائنا أن تفسد صلاتهء قال: 
والكن لا تف_د دين ذكرها بل مها ركعتين و يعيدها تطوعا سواء كانت الفوائت قديما 
أو حديثا ٠‏ الفتاوى العتاية : الصى إذا بلغ , صلى صلاة واحدة فى وقتها يصير صاحب 
ترتهب. كالمرأة إذا بلغت ورأت دما سبحا تصير صاحة عادة بمرة واحدة ٠‏ 
© : ثم إذا كثرت الفوائت حتى سقط الترتيب للاجلها فى المستقبل سقط الترتهب 
فى نفسها أيضاء حتى قال أحابنا فيمن كان عليه صلاة شهر فصلى ثلائين را لم صلل 
ثلاثين عصرا هكذا : أجزاه . و ف الخانة : فان كان بين الآولى ء الثانية فوائت ستة 
يحوز له قضاء الثانية . و إن كان دونها لا يحوز مالم يقض ما قيلها . 6 : ثم الفوائت 
نوعان قديمة وحديثة . فالحديثة تسقط الترتيب بلا خلاف. وف القديمة اختلاف المشاخ - 
تفسير القديمة : رجل ترك صلاة شهر فى حال شبابه محانة و فسقا ثم ندم على ما صنع 
و اشتغل بأداء الصلوات فى مواقيتها فقبل أن يقضى تلك الصلوات ترك صلاة ثم صلل 
صلاة أخرى وهو ذاكر هذه المتروكة الحديثة, قال بعض المتأخرين من مشايخنا : لا تجوز 
هذه الصلاة . و تحمل الماضى من الفواتت كأن لم يكن احتياطا و زجرا عن التهاون» و فى 
(ب)منازاء شخ س و غيرها . عد 
٠*4‏ اليناييع 
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البنابيع : و هو الصحيح . © : و بعضهم قالوا : يجوز , و عليه الفتوى . ثم فى كل موضع 
سقط الترتيمب حمكم كثرة الفوائت *م عاد الغوائت إلى القلة بالقضاء هل يعود الترتيب 
الاول ؟ فعن عمد فيه روايتان , وقد اختلف المشاعخ فيه بانه : إذا ترك الرجل صلاة 
شهر و قضاها إلا صلاة أو صلانين ثم صلل صلاة دخل وقتها وهو ذاكر لما بق عليه 
بعض مشايخنا قالوا : لا يحوز ء و هو إحدى الروايتين عن عمد , و بعضهم قالوا : يحوز: 
وعليه الفتوى ٠.‏ و فى الخانة : فان بقيت الفوائت ستا جازت السابعة الوقتية ٠.‏ # : 
وروى ابن سماعة عن حمد فى رجل ترك صلاة يوم و ليلة ثم صلى من الغد معكل صلاة 
صلاة أمسية أن اللامسيات كلها صحيحة قدمها أو أخرها . و أما اليوميات فان بدأ بها 
فهى فاسدة كلها لانه متى أدى شيا من الوقتيات صار سادمة المتروكات . إلا أنه إذا قضى 
متروكة بعدها عادت المتروكات سا . ثم لا بزال هكذا ذلا يعود إلى الجواز . و إن 
بدأ باللامسيات و أخر اليوهيات فاليوميات فاسدة إلا العشاء اللاخيرة جائزة؛ و أما فسادها 
وراء العشاء اللاخيرة من اليوميات لآنه كلما صل أمسية عادت الفوائت أربعة ففسدت 
الوقتية ضرورة . و أما 'اعشاء اللاخيرة 5 ذكر من الجواب أنها جائزة مول على ما إذا 
كان الرجزر جاهلا لانه صلاها و عنده أنه لم ببق عليه فائتة فصار كالناسى . و أما إذا 
كان الرجل عالما لا يجيه العشاء اللاخيرة أيضا لانه صلاها و عنده أن عليه أريع صلوات - 
وهذه الرواية هى التى ذكرناها قبل هذا أن على إحدى الروايتين عن محمد إذا كثرت 
الفوائت و سقط الترتهيب ثم عادت الفائتة إلى القلة .يعود الترتهيب ٠.‏ قال فى الاصل : 
رجل صلى الظهر على غير وضوء ثم صى العصر على وضوء ذاكرا لذلك وهو يحصب 
أنه يحزيه فعليه أن يعيدهما جميعا . قال الشيس شمس الأمة الحلواتى : معتى المسألة أنه 
ص الظهر بغير وضوء ناسياء فانه لو تعمد ذلك يكفر فى أصلم القولين للاصحابنا » فان 
أعاد الظهر وحدها ثم صل المغرب وهو يظن أن العصر له جائز قال: يحزيه المغرب 
و يميد العصر فط ولو كان عنده أن المصر لا يحزيه لا يجوز له المغرب نص عليه 
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ان سماعة عن حمد رحمه الله . و كذلك الرجل صل الظهر بغير وضوء نام بأن ترك مسح 
الرأس ناسيا و ظن أن وضوءه تام فانه يحزيه العصر أيضا إذا مسح الرأس أو جدد 
الوضوء للعصر. فان لم يصل ااظهر حتى صل المغرب و هو ذا كر للظهر لا يحزيه المغرب»ء 
وعبل قول الحسن بن زياد يحزه المغرب إذا كان يجهل أن الترتيب ركن أو فرض 
كا ذكرنا قبل هذا . وكثير من مشايخ بل أخذوا بقول الحسن بن زياد .م 

م:رجل ترك الصلاة شهرا ثم أراه أن يقضى المتروكات فيقضى ثلائين لجرا 
دفعة واحدةء ثم ثلاثين ظهراء ثم ثلاثين عصرا هكذا فمل فى جميع الصلوات » قال 
الشيخ الإمام أبو بكر مد بن الفضل : الفجر الاول جائزة . و الفجر من اليوم الشانى 
فاسدة لان قبلها أربع «تروكات ظهر اليوم اللادل و عصره و مغربه و عشاوه و الفجر 
من اليوم الثالث جائزة لآن قبلها تمانى صلوات أربع من اليوم الأاول و أربع من اليو 
الثانى: ثم ما بعدها من صلوات الفجر إلى آخر الشهر جائزة . أما صلاة الظهر فالظهر من 
اليوم الآاول جائزة لانه ليست قبلها متروكة . و ظهر اليوم الثانى فاسدة لآن قبلها ثلاث 
صلوات من اليوم الاولء و صلاة الظهر من اليوم الثالثك جائزة لان قبلها ست صلوات 
متروكة ثلاث من اليوم الاول و ثلاث من اليوم الثانى. و ما بعدها من صلاة الظهر 
إلى آخر الشهر جائزة . و أما صلاة العصر فالعصر من اليوم الأاول جائزة لاله ليست 
قبل العصر متروكة من ذلك اليوم؛ و صلاة العصر من اليوم الثانى فامدة لان عليه 
المغرب و العشاء من ايوم الأاول. و صلاة العصر من اليوم الثالثك فاسدة لان قبلها 
المغرب و العشاء من اليوم الاول و المغرب ر العشاء من اليوم الثانتى .و صلاة العصر 
من اليوم الرابع جائزة لآن عليه قبلها ست صلوات من ثلاثة أيام» و كذلك كل 
عصر إلى آخر االشهر جائزة ٠.‏ و أما صلاة المغرب فصلاة المغرب من اليوم الآاول 
جائزة لآنه ليست قبلها متروكة . و صلاة المغرب من !لوم الثانى فاسدة لآن قبلها متروكة 
وهى العشاء من اليوم الاول . و صلاة المغرب من اليوم الثالك فاسدة لآن قبلها 
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صلاتين متروكتين العشاء من اليوم الاول و العشاء من اليوم الثانى . و صلاة المغرب 
من اليوم الرابع فاسدة لان قبلها ثلاث صلوات عشاء اليوم الأاول و ءشاء اليوم الثاتى 
وعشاء اليوم الثالث » و من اليوم الخامس كذلك لان قبلها أربع صلوات . و من اليوم 
السادس كذلك لان قبلها خمس صلوات. ثم بعدها من صلاة المغرب إلى آخر الشهر 
جائزة . و أما صلاة العشاء فكلها جائزة لثنه ليست قبلها صلاة متروكة _ و هذه المسألة 
على الترتيب الذى قلنا مما يستقعم على إحدى الروايتين عن حمد. و أما على قول من يقول 
من المشارعخ آن الترتهب لا يعود و إن قل الفوائت تجوز الصلوات كلها. و فى الخلاصة 
الخانة : و هو الصحيح ٠‏ 

م: رجل صل العصر و هو ذائر أنه لم يصل الظهر فهو فاسد . إلا أن ينكون 
فى آخر الوقت . لكن إذا فسدت الفرضية لا ييطل أصل الصلاة عر._ أنى حتيفة 
و أنى يوسف رهم الله و فى شرم الطحاوى . و عليه أن يصل ركعتين و يسل ثم يقضى 
الفائئة ثم يصلى العصر . م : و عند تمد يطل - و المسألة معروفة , ثم عند ألى حتيفة : 
فرضية العصر تفسد فسادا موقوفا حتى لو صل ست صلوات أو أكثر و لم بعد الظهر 
عاد العصر جاثزا ولا يحب إعادته . و عندهما يفسد فسادا ياتا لا جواز لها بحال. قال 
مشايخنا : و [نما لا يحب إعادة الفوائت عند أنى حنيفة رح الله ذا كان عند المصلى أن 
الترتيب ليس بواجب و أن صلاته جائزد . أما إذا كان عنده فساد الصلاة يسبب الترتيب 
فعليه [عادة الكل 5 قال أبو يوسف و عمد رحمهما الله ٠‏ م من هذا الجنس مسألة أخرى : 
أن من ترك خمس صلوات ثم صلى السادسة فهذه السادسة موقوفة . فان صلى السابعة بعد 
ذلك جازت السابعة بالإجاع و جازت ااسادسة لجواز السابعة عند أبى حتيفة . الحاوى: 
ولوترك خمس صلوات ثم صبى بعدها السادسة و هو ذاكر للخمس و أنه يصل الس 
يعيد السادسة إجماعا . و إن لم يصل الس ولم يعد السادسة حتى صبى السابعة و هو ذا كر 
للخمس فالسابعة جائزة إجماعا . و يقضى الخخنس المتروكة و السادسه أيضا عندهماء و قال 
ابو <نيقة لا يعيد . 


اكلا 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ب قضاء الفائتة ) ج-١‏ 


الذخيرة: مسافر صلى شهرا و قصر المغرب فطل قول أنى حنيفة يعيد صلوات المغرب 
بأسرها ولا شىء عليه فها سواهاء و على قول أنى يوسف و عمد يقضى مع صلوات 
المغرب أربع صلوات أخرى : العثماه الآولى و الفجر و الظهر و العصر . و بعض مشاكخنا 
قالوا: يقَضى ست صلوات من كل عشر صلوات . © : رجل ارك الظهر و صلى بعدها 
ست صلوات و هو ذاكر للتروكة كان عليه المتروكة لا غيرء قال أبو بوسف و جمد : 
يقَضى المتروكة و خمسا بعدهاء و لو صلى بعد المتروكة خهءس صلوات ثم قضى المتروكة 
كان عليه إعادة الخس التى صلاها فى قولحم جميعا . و فى السغناق: و لو صل السادسة 
قبل الاشتغال بالقضاء صمم المفس عنده . و قال شمس الامة السرخسى : و هذه هى الى 
يقال لها : « واحدة تفسد خمسا. و واحدة تصمم خصصاء . 

: قال تمد فى الجامم الصغير : رجل يصلى الفجر و هو ذا كر أنه لم يوتر فالفجر 
فاسد ء إلا أن يكون فى آخر الوقت يخاف أن يفوته الفجر فيكون الفجر تاماء و قال 
أبو يوسف و عمد : الوتر لا يفسد الفجر. و فى الينابيع : و يقضى الور إذا فات بالإجماع . 
وف السغاق : إن أوتر فى وقت العشاء قبل أن يصل العشاء وهو ذاكر لذلك لم يحزه 
بالاتفاق . و ف الكافى : و لو صلى المشاء بلا وضوء لم توضأ و صلى السنة , الوتر 
تم عل أنه صلى العشاء بلا وضوء يعيد العشاء عنده و السئة ولا يعيد الوتر. و عندهها 
يعيد الوتر أيضا . 

البتيمة : سئل القاضى عن الرجل إذا تذكر فى الور المغرب أو العصر ؟ فقال : 
ليست هذه فروضة فيجب أن لا يفسد اوتر لآانه ليس له وقت فى نفسه وهو تبسع 
للعشا- . و بجحوز أن يقال : يفسد . و رجم القول الأاولء قال رضى الله عنه : و عل قياس 
قول أنى حنيفة ينبغى أن يفسد . و اسثل الخجندى عن رجل شاففى المذهب ترك صلاة 
سنة أو ستتين ثم انتقل إلى مذهب أبى حنيفة [ كيف يحب عليه القضاء أيقضيها على 
مذهب الشاففى أم على مذهب أنى حنيفة ] '؟ فقال : على مذهب أنى حنيفة إن كان 


ينف فى 


الفتاوى التاثارضانية ) كتاب الصلاة ‏ قضاء الفائتة ) ج ١-‏ 


قضى بعد أن يمتقد جوازها جاز . و ستل عن اسرأة فوت أربع ركمات فرضا أو نفلا 
و صلت ركمتين أو ثلاثا “م حاضت هل بحب عليها أن تقضى نلك الصلاة بعد ما طهرت؟ 
فال : لا قال رضى الله عنه : جوابه فى الفرض صواب . أما النفل فقد ذكر السرخسى 
أنه يحب عليها ذلك . و سثئل عن رجل افتئح صلاة السنة أربعا قبل صلاة الظهر 
فصل ركمتين فأقام المؤذن ثم سل فى التشهد الآول و شمرع فى الفريضة مخافة فوت التكبيرة 
الآولى هل يقضى بعد الفريضة ركمتين أم أربعا ؟ فال : قالوا يقضى أربعا - قال رضى الله 
عنه : و ذكر الإمام السرخسى أنه لا يلزه قضاء ثىء عند أنى حنيفة و عمد خلانا 
لابى يوسففء قال السرخسى : و كان شيخنا اللوانى يقول : اللاوجه عندى أن يقضى 
ركعتين . و سئل والدى عن الإمام إدا تذكر الفائتة بعد ما فرغ و خلفه مسبوقون 
ولاحقون صلاة من تنفد ؟ قال : إن كان قبل السلام تفسد صلاتهم جميعا ٠‏ و ستل 
أيضا عمن شرع ف العصر ثم غربت الشمس فى خلاله ثم اقتدى به [نسان فى هذا العصر 
هل يصح اقتداوٌه ؟ فقال : نعم : إن لم يكن الإمام مما و المقتدى مسافرا ٠.‏ 

الصيرفية : امرأة تركت صلاة فاضت و طهرت فصلت مع نذكر تلك الفائنة 
قال : لا جوزاء٠‏ فتاوى الحجة : ثلاثة نفر صلوا يجماعة كل واحد منهم أم صاحيه ىق 
صلاتهم أحدمم فى الظهر و الأخر ف العصر و الآخر ف المغرب و قد قطرت قطرة دم 
من أحدهم و لايدرى من هو : فصلاة الكل جائزة حتى يظهر أن القطرة من وقعت ء فان 
توضوا جيما ثم اقتدى بعضهم ببعض فا لم مض أ كثر من يوم و ليلة لم يصمم الاقتداء 
بهء لآنه اقادى به و فى زعمه أن [مامه ترك صلاة حيث صلاها بغير الطهارة. فاذا صلى 
بعد ذلك ست صلوات سقط الترتيب خاز اقتداء اليعض بالبعض ٠.‏ 

# : و مما يتصل بهذا الفصل إذا وقم الشك ف الفوائت : 

رجل نى صلاة و لا يدرى أى صلاة نسيها ولم بقع تحريه على ثىء يعيد صلاة 
يوم و ليلة ععدنا حتى يخرج مما عليه بيقين » و فى الخانية : و هو الأاحوط , و ف اليناييع : 

7ن 


الفتاوى التاتار خانية ) كتاب الصلاة 525 قضاء الفاكتة ( حّ ١١‏ 


قال الفقيه و به نأخذء م : و قال بعض مشايم بلخ رححهم الله : يصلى الفجر بتحريمة 
م المغرب بتحريمة ثم يصلى أربع ركمات و ينوى ما عليه من صلوات هذا اليوم و الليلة » 
و قال سفيان الثورى : يصلى أربع ركعات ‏ و فى اللجة : بنة أقرب صلاة إليه قضاء - 
ثم :و يقعد على رأس الركمتين و رأس الثالثة و رأس الرابعة - و ف الحجة : و يقرأ 
ف الأاربع : و ينوى ما عليه من صلوات يوم و ليلة » فيجزيه من آى صلاة فائنة 
فلا حاجة إلى قضاء الس أو الثلاث . و فى الحجة : و هذا ضعيف لان نية الصلاة المعينة 
شرط ٠‏ و فى الخلاصة الخانة : و لو ترك صلاة واحدة من يوم و ايلة ولا يدرى أية 
صلاة هى فصلل صلاة واحدة من غير تحرى جاز فى الحكم و سقطت عه المتروكة . 6 : 
و إذا نسى صلاتين من يوءين ولا يدرى أى صلاتين هما ؟ قال : يعيد صلوات يومين » 
هكذا رواه أبو سلمان عن عمد . و على هذا إذا نسى ثلاث صلوات من ثلاثة أيام 
لا يدرى أى صلوات هن ؟ قال : يعيد صلاة ثلاثة أيام و لياليها . رواه إبراهم عن حمد 
رحمه الله . وى شرح الطحاوى : أنه يتحرى فى ذلك إن كان ك5 والعل قوسل 
ذلك أولا . م: ولو ترك صلاتين من بومين الظهر و العصر ولا يدرى أيتهما أولا 
ولا يقع تحريه على ثىء قال أبو حنيفة رحمه الله : فانه يصلى إحدى الصلاتين مرتين 
و اللاخرى مرة احتياطا ‏ و فى واقعات الناطق : و به نأخف . فان بدأ بالظهر لم بالعصر 
ثم بالظهر كان أفضل . و إن بدأ بالعصر ثم بالظهر لم بالعصر يحوز أيضا لأانه صار 
مؤديا و مراعيا للترتيب بيدين و تع إحداهما نافلة » و عندهما إن لم يقع تحريه على شىء 
يصل كل صلاة ممرة ء فان شاء بدأ بالظهر و إن شاء بدأ بالعصر . و فى الفتاوى العتابية : 
وهو رواية عن أنى حنيفة وهو اللختار. 6 : و من مشاخنا من قال : لا خلاف بيهم 
فان ما قاله أبو حنيفة جواب الافضل و ما قالاه جواب الحكم , و منهم من حقق 
الخلاف . و فى المنظومة فى باب ألى حدفة : 
ظهر ء عصر فاتتا من يومين و ليس يدرى أول المتروكين 
لد" (191) قضاهما 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ قضاء الفائتة ) ج ١-‏ 
قضاهما *م قضا أولاهما ولا يعيد تلك فى فتواهما 
م : فأما إذا كان المتروك ثلاث صلوات من ثلاثة أنام ظهر و عصر و مغرب فالجواب 
على قولما على ما بينا أنه يصل كل صلاة ممة فأيتهن بدأ جازء و ف الفتاوى العتابية : 
ولا يميد على القول المختارء ‏ : و قول أنى حنيفة رحمه الله غير مذكور فى النكتاب 
وقد اختلف المشاعخ على قوله . بعضهم قالوا: يصلى سبع صلوات لان المتروك لوكان 
صلاتين يصلى ثلاما على ما سبق فكذا هاهنا . “م يصلى بعد ذلك الثالئة وهى المغرب » 
م يعيد الثالثة التى بدأ بها لجواز أن يكون المغرب هى المتروكة أولا . وفى شرح الطحاوى : 
ولو فاتته ثلاث صلوات من ثلاثة أيام يقضى كيف شاء بالإجماع لآانه لما جاوز يوما و ليلة 
فقد سقط الولاء والترتيب . “ : و أما إذا كان المتروك أريعا بآن ترك معها العشاء فالجواب 
عندهما على ما بينا. و أما عند أنى حتيفة فقد اختلف المشاعخ بعضهم قالوا : يصب خمس عشرة 
صلاة ثم يصل الرابعة فصار ثمانية ثم يعيد السبع لجواز أن يكون الرابعة هى المتروكة 
أولا . فأما إذا كان المتروك خا فكذلك الجواب عندهما . و على قول ألى حنيفة اختلف 
المشاعخ بعضهم قالوا : يعيد إحدى و ثلاءين. و بعض مشايخنا قالوا : الجواب فى هذه 
المسائل و هو ما إذا كان المتروك ثلاثا أو أربما أو خمسا على قول أنى ةا 
الجواب عل قولماء خلاف ما إذا كان المتروك صلاتين لآنه إذا كان [ المتروك صلاتين 
لو اعتبرنا الترتيب عيل قوله يلؤمه قضاء ثلاث صلوات فلا يؤدى ١]‏ إلى الحرج ولا إلى 
فوات الوقتية عن الوقت ء أما إذا احتاج إلى قضاء السبع أو الزيادة على ذلك يؤدى إلى 
الحرج و إلى فوات الوقتية عن الوقت فيصلى ما فاته و يبدأ بأيتها ولا يعيد شيئاء 15 هو 
مذهبهما " و عليه الفتوى. بناء على ما تقدم أن من نسى صلاة و تذكرها بعد شهر و صلى 
الوقنية مع تذكرها جاز أداء الوقتية و عليه الفتوى. فهاهنا ككذلك . الحارى : و من 
فائته صلوات كثيرة لا يعرف الأولى و لا الوسطى و لا الآخيرة ففن أصحمابنا من قال : 
( أت ادح اذاف من الحم ومني . 
١‏ 


الفتاوى التاتارخانية ( كتاب الصلاة ‏ قضاء الفائئة ) -١‏ ج 
يبدأ فى قضائها بصلاة الفجر. , قبل : بصلاة الظهر . قال خخاف : سألت أبا يوسف عمن 
عليه صلاة الظهر فظن أنها ظهر أهسه فلا قضاها تبين أنه ظهر أول من أمسه ؟ قال : 
لا يحزيه . قال أبو اللمث اكيبير : : يؤخذ به ٠‏ وافيه شرع فى صلاة أو فى صوم علل حسبان 
أنه عليه ثم تبين أنه ليس عليه و مضى على ذلك ألم أفسد قال : : عليه القضاء ٠‏ # : مصلل 
العصر إذا تذكر أنه ترك جمدة واححدة ولا يدرى أنها مس صلاة الظهر أو من صلاة 
العصر الى هو فيها فانه يتحرى . فان لم بيقع تحريه على ثىء يم ألعصر و سسجد حهدة 
واحدة لاحال أنه تركها من العصر . ثم يعيد الظهر احتياطا . "م يعيد العصر.ء و إن 
لم يعد لا ثى. عليه ٠‏ و لو توم أنه لم يكير [ تنكبيرة الافتتاح ثم تيقن أنه كبر جاز 
له المضى و إن أدى ركنا . و إذا صل الظهر ] ' ثم تذكر أنه ترك من صلاته فرضا 
واحدا قال: يسجد جدة ثم يقعدء ثم يقوم و يصلى ركمة بسجدة واحدة ثم يقعد . 
ثم سجد أخرى. هذا إذا عل أنه ترك فعلا من أفمال الصلاة . فان تذكر أنه ترك 
قراءة تفسد صلاته لاحتهال أنه صلل ركعة بقراءة و ثلاث ركمات بغير قراءة . 
و ما يتصل بهذا الفصل من المسائل المتفرقات : 
إذا أراد أن يقضى الفوائت ذكر فى فتاوى أهل سمرقدد أنه ينوى أول ظهر لله 
عليه. و كذلك كل صلاة يقضيها. و إذا أراد أن ,صلل ظهرا آخر ينوى أيضا؟' 
آخر ظهر لله عله . و فى الكافى : ولو لم هَل الآول و الآخر وقال «فويت 
الظهر الفاثتة » جازء وفى الحجة: ولو قال «نوبت قضاء أقرب صلاة ظهرء 
جاز. وكذلك قول لكل صلاة . : وإذا قضى الفواتت إن قض اها بجماعة 
(رامن أرء خء سن و غيره ()ذيه ف أرء خوعي:«أول طهر قه عليه , و رأيبت 
ق موضع آخر أنه ينوى آخر ظهر قه عليه و كذلك كل سلاة يقضيهاء و إذا اراد أن 
يصلى ظهرا ينوى أيضا » . 


7*6 و كان 


الفتاوى التاتارخانة ١‏ كتاب الصلاة ‏ قضاء الفائة ( اج ١-‏ 


وكان صلاة جخهر فيها بالقراءة يجهر فيها الإمام. و إن قضاها وحده يخير إن شماه 
جهر وإن شاء خافت والجهر أفضلء و يخافت فما يخافت حتيا. و كذلك الإمام . 
وف الوقاية : المنفره حير إن أدى و خافت حتّها إن قضى ٠‏ اليتيمة : سثل والدى عن 
رجل عليه صلوات كثيرة أراد أن يقضيها هل عليه أن ينوى أن هذا أمسية أو أول 
من أمس ؟ فقال: لا يحب  .‏ : و ذكر الحسن : رجل عليه ظهران من يومين فصلى 
أربعا ينوى إحداهما لا يعينها . قال بعض مشاخنا : جوز لان الجنس واحدء و الصحييح 
أنه لا يحزيه . و هو المذهب لآل باختلاف الأاوقات يحمل الصلوات متتلفة و لهذا لم يحز 
الاقتداء فى ظهر الامس يمن صل ظهر اليوم "م ى صلاتين محتلفتين . سثئل الخجندى 
عمن اشتبه عليه الوقت فى يوم عبر فنوى الصلاة الوقتية ثم بين أنه صلاها فى غير وقتها 
هل يحوز؟ فقال : إذا نوى ما عليه من أقرب الصلاة بحوزء و سثل أبو الفضل فقال : 
إذا عين الصلاة الى يؤديها صم سواء نوى القضاء أو اللأداء . الحجة : رجل أراد أن 
يقضى الفوائت القدعة ينبغى أن يقَضى الفجر و ركمى الفجر قبلها و يمَضى الاوتار ‏ 
و ف الينابيع : بالإجماع _ و فى سار السئن عحير إن شاء ترك و إن شاء قضى ٠‏ 
ولوفاتت من جماعة صلاة لخر أو ظهر من .يوم واحد جاز لهم قضاوها باججاعة , 
لآن الموجب واحد فيتحد الواجب ممنى . ولو كان فى لخر أيام لكل واد لخر يوم 
أو ظهر يوم واحد لا يبحوز لهم أن يقتدوا يواحد منهم لاخنلاف اللاوقات وهى معام 
للوجوب . فصار كأن الفروض عتتلفة فلا يحوز الاقنداء . © : مصلى الظهر إذا نوى أن 
هذا الظهر ظهز يوم الثلاثاء فتبين أن ذلك اليوم يوم الاربعاء جاز ظهره» و نظير هذا 
ها ذكر فى التوازل : إذا صلى الرجل خلف رجل وهو يظن أنه خليفة فلان إمام هذا 
المسجد فاقتدى به وهو خايئته فى زعمه فاذا هو غيره يحزيه . ولو نوى الخليفة حين 
كير بريد به و اقندى بالخليفة لا يحوزء فلاف الآاول . و فيه : إذا افتتتح بالخليقة المكتوبة 
الف 
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ثم نسى فظن أنها تطوع فصلى عل نية التطوع ختى فرغ من صلاته فالصلاة هى المكتوبة 
ولو كان على المكس فالصلاة هى التطوع . و إذا أخر الصلاة الفائتة عن وقت التذكر 
مع القدرة على القضاء هل يكره ؟ فالمذكور فى الاصل أنه يكره . و فى متفرقات أنى جعفر 
عن خلف بن أيوب عن أنى يوسف رحه الله فيمن فائته صلاة واحدة و معنى عل ذللك 
شهر *م تذكرها : فله أن يؤخرها و يقضى حاجته *م يقضيها » قال الشيخ ابو جعفر : 
و كذلك من وجبت عليه كفارة مين فآخرها جاز له ذلك ولم يكره . جامع الجوامع : 
اقتدى فى الظهر متطوعا ثم علم أن عليه الفرض و نواه جاز و لا ثىء عليه . ولو أفسد 
لم يكن عليه [لا الفرض ء كذا لو قال «لته عبل أن أصلى خلف هذا تطوعا ٠‏ فصلل فرضا . 
ثوبان صل فى أحدهما الظهر و فى الآخر العصر فاذا أحدهما يحس قال أبو حنيفة : 

يعيدهماء و قال أبو يوسف و رواية عن مد أنه يعيد العصر لا غير ٠‏ 
الكافى : ألم فى دار الحرب جاهلا بالشرائع لم يقض. خلافا لزفر رحمه الله »وى 
الذخيرة : و إن كان ذميا اسل فى دار الإسلام فعليه قضاؤها استحسانا . و قال أبو يوسف 
و مد :لا قضاء عليه ٠‏ حربى أسل و مث سنين لا بعل أن عليه صلاة أو ؤكاة أراضيانا 
وهوف دار الحرب ليس عله قضاء ما مضّى . قال: و إن أعليه بذلك رجلان أو رجل 
و ام أتان يمن هو عدل ثم فرط فى ذلك كان عليه أن يقضى ما فرط فيه من وقت [إعلامه 
فى دار الحرب كان أو فى دار الإسلام » فان بلغه فى دار الحرب رجل واحد فعليه 
القضاء فها يترك عندهماء و هو إحدى الروايتين عن أبى حتيفة . ٠‏ فى رواية الحسن عنه 
لا يلزمه القضاء حتى يخبره رجلان عدلان مسلمان أو رجل و ام أتان . و أما العدالة فى 
جواب المبسوط أنها شرط عندهما. و روى الفقيه أبو جعفر فى غريب الرواية أنها 
ليست بشرط عندهما حتى إذا أخعره رجل فاسق أو صى أو امرأة أر عبد فان الصلاة 
تلزمه . و ف المنتق: قال أبو يوسف : من أخيره عبد أو صى أو فاسق فهو إعلام و عليه 
قضاء ما لم صل بعد الإعلام ‏ و عن أنى حزيفة : إذا أخيره بذلك أناس من أهل الذمة 
م (57) م 
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لمحي حيد مسح . 


لم يكن عليه أن يقضى شيئاما مضى » و قال أبو يوسف: إذا لم يبلغه وهو فى دار الحرب 
لم يقض, و إن كان فى دار الاسلام قضى . ثم : و فى فتاوى أهل سمرقند : رجل صلى 
خمس صلوات ثم عل أنه لم يقرأ فى الاوليين من [حدى الصلوات الخنس و لايملم "نلك 
الصلاة فانه يعيد الفجر و المغربء ولو تذاكر أنه ترك القراءة فى ركمة واحدة ولا يدرى من 
أى صلاة تركها قالوا : يعيد صلاة الفجر و ااوترء و لو تذكر أنه ترك القراءة فى ركعتين 
عبد صلاة الفجر و المئرب والوترء. ولو تذكر أنه ترك القراءة فى أربع ركعات يد 
صلاة الظهر و العصر و العشاءء و لا يعيد الفجر و المغرب . الوترا. الحجة : ولو افات عن 
المسافر صلوات ثم أقام قضاما ركعتين . ولوفات عن المرض صلوات فصح لا يحوز 
قضاوها قاعدا . 6 : و او أن راعيا فى بعض الفيافى صلى الفجر فى , قتها و صلى بعدها الظهر 
و العشاء أشهرا كذلك على حسبان أنه يجحوز فالفجر الإارل جائز انه أداها و لا فائتة عليه 
و الصلوات الأاربمة التى بعدها لا يحوزء و كذا الفجر الثاتى لآانه صلاها وعليه اربع 
صلوات والفجر الثالك يحوزء قالوا: ينبغى أن ينقلب الفجر الثانى جائزا على قباس قول 
أنى حتيفة لآن فساد الفجر الثانى موقوف عنده لما عرف من أصله , قال : و كذلك كل 
الفجر جائز و غير الفجر لا يجوز . الخانية : رجل صلل سنة كل يوم خمس صلوات قف 
وقت الفجر بعد صلاة الفجر قالوا صلاة الفجر من اليوم الآول جائزة ٠‏ و ما سوى 
الفجر من ذلك اليوم فاسدة. و كذلك ما سوى الفجر من سائر الايام انه صلاها قبل 
الوقت . و صلاة الفجر من اليوم الثانى إن كان الرجل من يرى الترتيب لا موز لان 
عليها قبلها من اليوم الاول أربع صلوات . و صلاة الفجر بعد اليوم الثاتى من كل يوم 
جائزة سواء كان الرجل برى الترتيب أو لا لكثرة اللفواتت . الكافى: رجل صلى فارتد 
فأسل فى الوقت يعيد . خلافا للشافعى ٠‏ متد أسل لم يقض المتروكات , خلافا للشافى » 
بناه على أن الكفار مخاطبون بالشرائع عنده و عندنا لا . الخانية : غلام احتل بعد ما صل 
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العشاء ولم يستيقظ حتى طلع الفجر اختلفوا فيه , قال بعضهم : ليس عليه أقضاء العشاء » 
و قال بعضهم : عليه إعادة العشاء» هو الختار . و إن استيقظ قبل طلوع الفجر عليه 
قضاوه إجماعاء و هذه واقعة حمد سأها مد أيا حنيقة فأجاب با ذكرنا . الملتقط : رجل 
لا.رى أنه هل فى ذمته قضاء الفوائت أم لا؟ يكره له أن ينوى الفرائض لآن غير 
الفرائض لا يحوز أن يسمى فريضة - فى الفتاوى العتية : و عن أبى نصر قيمن يقعنى 
صلوات عمره من غير أن فاته شىء بريد اللاحتياط فان كان للاجل النقصان أو الكراهية 
خسن . و إن لم يكن كذلك لا يفعل. و ف الخانية : قال بعضهم : يكره » و قال بعضهم : 
لا يكره. و الصحيح أنه يحوز إلا بعد صلاة الفجر و العصرء وقد فعل ذلك كثير من 
الساف لشبهة الفساد . وى الظهيرية : و يقرأ فى الركعات كلها الفاتحة مع السورة»و فى 
الحجة : و إذا كان الرجل لا يدرى أنه بق عليه شىء من الفوائت أولم يبق اللاحب 
و اللافضل آن يقرأ فى الأاربع بنية الظهر و العصر و العشاء الفاتحة و السورة . و ف الخانة 
فى آخر باب ما يكون [سلاما من الكافر: حربى أسل ف دار الحرب و لم يع بالشرائع 
من الصوم و الصلاة و تعوههما ثم دخخل دار الإسلام و مات لم يكن عليه قضاء الصوم 
و الصلاة قباسا و استحسانا ؛ ول و أل ىف دار الإسلام و لم يعم بالشرائع يلزمه القضاء 
استحسانا . الملتقط : و لو أمى الاب ابنه آن يقضى عنه صلوات و صيام أيام لا يحوز 
عندنا, و عند الشافى يحوز فى الصوم » و فى المنظومة فى بابه : 
هر و الابن عسن والده يصوم و بالصلاة بده قوم 
الحجة : الاشتغال بقضاء الفوائت أولى و أمم من النوافل ٠‏ إلا السنن المعروفة و صلاة 
الضحى و صلاة التسييح و الصلوات الى رويت ف الأخيار فيها سور معدودة و أذكار 
معهودة . فتلك يصلى بنية النفل». و غيرها بنية القضاء ٠‏ 
رجل مات و عليه صلوات فأوصى أن يطعموا عنه بصلاته اتفق المشارعخ على أنه يحب 
تنفيذ هذه الوصية من ثلث ماله ؛ و اختلفوا أنه هل يقوم الإطعام مقام الصلاة ؟ قال 
الا جمد 
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جمد بن سلية و عمد بن مقاتل : يقوم ء و قال البلخى : لا يقوم . و كذلك قول عاياثنا: 
الطعام يقوم مقام صوم رمضان و صوم النذر . و الوتر ككذلك . و الصحيح أن هذا قول 
أى حنيفة فى الوترء و لا رواية فى سحدة التلاوة أنه يحب أو لا يحب . و ف الصيرفية : 
الصحيم أنه لا يحب ٠‏ و ف الفتاوى الحجة : و إن لم يوص الورثة و تبرع بعض الورانة 
يحوز . و إن كانت الصلوات كثيرة و الحنطة قليلة يعطى الورثة عشرة أمناء مسكينا 
واحدا لفداء صلاة يوم و للة [ ثم يدفع الفقير تلك العشرة إلى الوارثء ثم يدفع الوارث 
تلك العشرة لفداء يوم و ليلة ]', هكذا يفعل مرارا حتى يستوعب الصلاة فيخرج الميت 
عن العهدة ‏ و فى الولوالجية : يمر لكل يوم قفيز حنطة كل قفيز اثنا عشر متأ ليقع عن 
كل صلاة مع الور منوان . و إذا فات الوتر عن المريض يكفر لكل وتر نصف صاع 
كسائر الصلوات . و يدفع عن كل صلاة نصف صاع حنطة منوين » و لودفع جملة إلى 
فقير وإحد جازء و فى الحجة : خللاف كفارة العبن و كفارة الظهار و كفارة الإفطارء 
وفى الولوالجية : و لو دفع عن خمس صاوات تسع أمناء لفقير واحد و منا لفقير واحد 
قال أبو بكر الإسكاف: يحوز ذلك كله و اختيار الفقيه أنه يحوز عن أربع صلوات 
ولايحوز عن ااصلاة الخامسة . و فى الحجة : و لو أدى اثنا عشر منا إلى أربعة و عشرين 
مسكينا اختلفوا فيه » قال بعضهم : يحوز كا فى صدقة الفطر إذا أدى إلى مسكين منا 
ومنا إلى مسكين يجوز ء و بعضهم فرقوا بين الصلاة و صدقة الفطر ققال : فى الصلاة إذا 
أعطى إلى مسكين أقل من نصف صاع لا يحوز مالم يؤد إلى كل مسكين نصف صاع ٠‏ 
اليتيمة : سثل الحسن بن علل عن الفدية عن الصلوات فى مرض الموت هل يجحوز؟ فقال : 
لاء وسئل حمير الوبرى و يوسف بن محمد عن اشيخ الفانى هل يحب عليه الفدية عن 
الصلوات كا يحب عليه من الصوم و هو حى ؟ ققالا : لا - والله أعلم بالصواب ٠‏ 


(,)من أرء خ, س وغيرها . 
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الفصل الحادى و العشرون 
ى ججدة التلاوة 

و هذا الفصل يشتمل على أنواع : 
الاول: فى بان صفتها و بيان موضعها 

أما بيان صفتها فنقول : سمدة التلاوة واجبة عندنا ‏ و فى الحجة : و هو الأأصمح ء 
و قال الشافى : هى سنة ٠‏ 

م : و أما بيان موضعها فنقول : مواضع السجود معلومة فى القرآن. و ف الحجة : 
فى سورة الاعراف., و الرعد . و النحل . و بى إسرائيل . و ميم ء و الحبج , و الفرقان. 
والفل. وص.ء وتنزيل السجدةء وحم السجدة» والنجم . و انشقت . وإقرأ. 
م : والخلاف فى موضيين عندناء مدة التلاوة فى الحم واحدة و هى الآولى؛ و عند 
الشافى فيه صحدتان . و أما بيحدة سورة « ص ء فهى مدة نلاوة. و قال الشافعى : 
هى يعدة شكر . 

وف السغناق : و أما ركنها فوضع الجبهة حلى الأارض لآنها به توجد ٠‏ 
م : نوع آخر فى سان سيب وجوبها 
فنقول : لا خلاف أن التلاوة سبب اوجوبها فانها تضاف إلى التلاوة و تشكرر بتكررها. 
أما السماع هل هو سبب ؟ قال بعضهم : بأنه سبب , فان الصحاية رضوان اله عليهم أجمعين 
قالوا السجدة على من مععها كما قالوا : على من تلاهاء و الصحييح أن السبب هو التلاوة فائها 
تضاف إليها دون السماع . و فى شرح الطحاوى : حتى لو ئلا و هو أصم ولم يسمع وجب 
عليه السجدة . و كذا إذا سمع ولم يلم ولم يفهم وجب عليه السجدة . م : لكن السماع 
شرط ليعمل التلاوة فى حق غير التالى ٠‏ فلو تلاها بالفارسية فعليه أن يسجد و على من 

نيف رمم سمعها 
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سمعها فى قياس قول أبى حنيفة سواء فهم أو ل يفهم . إذا أحبر أنه آية السجدة . و قال 
أبو يوسف : ولا يحب على من لم يفهم ٠‏ وى شرح الطحاوى : و لو قرأها بالعربية يحب 
بالاتفاق فهم أو لم يفهم - © : و إذا تلا آية السجدة و معه ناثم أو متشاغل بأ فلم يسمعها 
فقد اختلف المشاخ فى وجوب السجدة عليه » و الأاصح أنه لا يحب . و إذا سمعها من 
طير لا بحب عليه السجدة . و قيل : يجب . و فى الحجة : و هو الصحيح لانه جمع كلام 
الله تعالى و هذا السماع صحيم . م : ء إن سممها من الصداء - ء يقال بالفارسية بحواك' 
و ف الظهيرية ه آوازكوه » ' .. لا تيجب عليه السجدة + © : و ذكر الشيخ الإمام الصفار : 
وإن سممها من نائم قيل يحب . و الصحيح أنه لاا يحب . و فى الخانية : الصحمح هو 
الوجوب - م : ولو تهجاً لا بحب عليه السجدة . و كذللك لو كتب القران لايحب 
عله السجدة ٠‏ ومن قرأ آية السجدة عند نام أو آصم ف رسمع و هو حيث لو لم يكن 
أتما أو أصم يسمع لم يكن على النائم و الأآصم السجدة . و فى الذخيرة : و الأاكم و الأاصم 
إذا رأى قوما جمدوا للتلاوة لا يحب عليه أن .سجد ٠.‏ وف الظهيرية : النثم إذا أخير 
أنه قرأ فى حال النوم بحب عليه » و فى النصاب : وهو الآصح و فى الغيائة : النائم 
إذا هذى لخرى على لسانه آية السجدة فلا جمدة على الامع منه ٠‏ و فى التهذيب : لو قال 
« لله على جحدة » لا يلزمه ثىء إلا أن يقول ٠‏ لله على سجدة التلاوة .. لآن السجدة المطلقة 
لم برد به الشرع . و هذا قال أبو حنيفة : حدة الشكر مكروه . م : ولا تجوز أداء 
السجدة بالتيمم مع القدره على الماء ٠‏ 
نوع آخر فى بيان شرائط جوازها و أدائها 
فقول : شرائط جوازها ما هو شرائط جواز الصلاة من : طهارة البدن عن الحدث 
و الجنابة » و طهارة الثوب عن النجاسة " . و ستر العورة . و استقبال القبلة - و فى الغيائية : 
وهو الختار . وفى الخانة : ولو جد للتلاوة إلى غير القبلة جاهلا قال فى الكتاب : 
(,) كذاء و اعله » طنك » (م) صداى باز كشت (م) و طهارة المكان . 

زفها 
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يحزه إن كان متحريا ٠‏ ) : و يكير عند الا تحطاط و الرفع اعتبارا بالسجدة الصلاتية , 
وف الذخيرة: هو الختار. و قيل : يكير فى الابتداء بلا خللاف, و ف الاتتهاء خلااف 
بين أنى يوسف و جمد فعلى قول أنى يوسف أنه لا يكبر. وعلى قول حمد يكيرء م : 
وروى الحسن عن أنى حتيفة أنه لا كير مع الانخطاط . و فى الحجة : و قال بعض 
المشاعخ : لو # ولم يكبر يخرج عن العهدة , قال الحجة رحمه اله : و هذا يعلم ولا يعلم 
به لما فيه مخالفة السلف ‏ الحداية . ومن أراد السجود كبر ولم برقع يديه و سجداء لم 
كبر و رقع رأسه . ولا تشهد عليه ولا سلام . و ف الظهيرية : و المستحب إذا أراد 
أن يسجد يقوم ثم يسجدء و إذا رفم رأسه من السجدة يقوم *م يقعد . السغناق : 
و عند الشاففى صفتها أن إسجد #جدة واحدة فيكير رافها يديه ناويا ثم يكير للسجود 
ولم .رفع يديه أم يكير للرفع و يسم ٠‏ م: ولم يذكر فى اللاصل أنه ما ذا يقول فى هذه 
السجدة ؟ وفى القدورى: سبح فيها . و الأاصح أن يقول من القسيح ما يقول فى 
السجدة الصلبية . و فى الخانية : هو الصحيح , و فى الينابيع : يقول ”” سبحان ربى الاعلى“ 
ثلاثا و ذلك أدناه » و فى الظهيرية : هو الأاصمم . وفى جامع الجوامع : و قيل يقول 
”رب إن ظلدت نفسى فاغفر لى “ © : و بعض المتأخرين استحسنوا أن يقول فيها 
سبحات ربنا إن كان وعد ربا للفعولا » ' و كذلك امتحسنوا أن يقوم ويسجداء 
و إن لم يذكر فبها شيئا أجراه ٠‏ قال القدورى : و إذا و جبت السجدة فى اللاوقات التى 
يحوز فيها الصلاة فسجدها فى اللاوقات المكررهة لم بحمز. وإن لاها فى هذه الأاوقات 
و ججمدها جاز . و إن لم يسجدها فى تلك الساعة و #دها فى وقت آخر مكروه جازء 
وهو نظير ما إذا اقتح الصلاة فى وقت مكروه و أفسدها وقضاها فى وقت مكروه 
وذلك جائز. كذا هاهنا ٠‏ الملتقط : و تأخير مدة التلاوة يحوز , إن الت المدة , 
ولا نم عليه ٠‏ م : و لو اتلاها راكبا أجزاه أن وى عندنا - و فى شرح الطحاوى : 
(1) مقتبس من أآية رقم م.ر من سورة »٠و‏ . 

5/ابا و إن 


الفتاوى التاتارخانية (١‏ كتاب الصلاة - سهدةالتلاوة ) جم ١‏ 


وإن كان يقدر على النزولء 6 : و كذلك إذا سمعها و هو راكب يحزيه أن وى على 
الدابة . و إن تلاها أو سممها ماشيا لم يحزه أن يؤى بها وهذا فى راكب يكون 
خارج المصر ء فأما الرا كب الذى هو ف المصر إذا أوىى لتلاوته فقد روى عن أنى حنيفة 
أنه لا يحوز . الحجة: و لو قرأ على الدابة “م أزل فسجد على الأارض يحوزء ولو قرأ 
على الآرض ثم ركب و جد لا بحوزء و فى جامع الجوامع : خلافا للشافعى . قال حمد 
رحمه الله : لو قرأ أآية السجدة على الارض ثم أصابه خوف فركب على الدابة و جد 
بالإيماء يحوز . التجريد : فان تلاها على الراحلة و هو ريض لا يستطيع السجود أجزاه 
بالإيماء استحسانا . » : و لو تلاها على الدابة ثم نزل لم ركب فأداها بالإعاء جاز . إلا 
على قول أنى حنيفة . و فى جامم الجوامع : ورواية عن مد . 
م : نوع آخر فى يبان حكمها 
فقول : من حكم هذه السجدة التداخل . حتى يكت فى حق التالى بسجدة واحدة 
رإت اجتمع فى حقه التلاوة و السماع . و شرط التداخل انحاد الآية و اتحاد اليجلس, 
<تى لو اختلف الجلس واتحدت الآية لا يتداخل, ولو اتحد المجلس و اختلفت الآية 
لا يتداخل - 
نوع آخر 
فى بان من حب عليه هذه السجدة ٠‏ 

فنقول : التالى بآية السجدة يلزمه السجدة بتلاوته إذا كان أهلا لوجوب الصلاة 
و إنكان منهيا عن القراءة كالجتب . وكل من لا جب عليه الصلاة و لا قضازوها كالحائض. 
و النفساء . و الكافرء و الصى . و النجنون : فلا جود عليهم . وكذلك الحم فى حق 
السامع » من كان أهلا لوجوب اصلاة عليه يازمه السجدة بالسماع, و من لا ييكون 
أهلا لا يازمه . و إن لم يكن التالى أهلا لوجوب الصلاة عليه نحو الحخائض و الكافر 

نانفا 
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و الصبى والمجنون. و السامع أهل يحب عل السامع السجدة ٠.‏ الحاوى : سثل عمن قرأ 
آنة السجدة بين قوم ؟ قال : سد القارئى و السامعون معه من غير أن يصطفون . 
و يسجدون معه حيث كانوا وكيف كانوا . ثم : و ذكر مسألة امجنون فى نوادر الصلاة 
أن المجنون إذا قصر وكان يوما و ليلة أو أقل يلزمه السجدة بالتلاوة و السماع حالة الجنون 
فيؤؤديها بعد الإفاقة . الوه ولم يسجد لما حتى ارتف ‏ و العياذ بالله - 
ثم أسلم ذكر الشيخ الإمام أبو جعفر رحمه الله فى غريب الرواية أنه لا قضاء عليه ٠‏ 
داح لسن يار لاذه لاكرا آية السجدة أمم أن يسجد, و إن لم يسجد لم يكن 
عليه القضاء ٠‏ و السكران إذا قرأ آية السجدة روى الحسن عن ألى ححنيفة أنه لا يلزمه 
السجدة . المرأة إذا قرأت أآية السجدة فى صلاتها ولم تسجد لها حتى حاضت سقط عنها 
السجدة ٠‏ مصلى التطوع إذا قرأ آية السجدة و عد لها *م فسدت صلاته و وجب عليه 
قضاؤها لا بلزمه إعاد ة تلك السجدة . و إذا قرأ الرجبل و معه قوم سمعوها فسجد يدوا 
معه و لا يرفمون رؤسهم قبله . وفى الخانية : و هو المستحب ٠‏ 
م: نوع آخر 
فى بيان ما يبطل هذه السجدة و ما لا يبطلها . 

إذا تكلم فى السجدة أر قهقه أو أحدث متعمدا أو خط فعليه إعادتها اعتبارا 
بالصلانية, ولا وضوء عله فى القهقهة. و إن سبقه الحدث توضاً و أعادهاء قال 
شيخ الإسلام : هذا الجواب مستقم على قول تمد فان عنده تمام السجدة بوضع الجبهة 
و رفعها. فاذا أحدث فيها أو ضحمك فيها أعادها . أما على قول أنى يوسف مام السجدة 
بوضع الجبهة لا غير فاذا وضعت الجبهة فقد تمت السجدة و إن قل» فكيف يتصور 
القهقهة فيها ؟وبإذا ضك بعد ذلك فقد مك بعد عام السجدة فلا يلزمه الإعادة. 
و محاذاة, المرأة الرجل فى سمدة انلاوة لا تسد سجدة الرجل و إن نوى إمامتها ٠‏ 
وف الذخيرة : صل و سل م تذكر أن عليه ججدة تلاوة فعليه أن يعود و يسجداء 
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و فى القدورى: كل جدة وجبت عليه فى الصلاة بتلاوة “م خرج قبل أن يسجد 
سقطت عنه . 
م: نوع آخر 
فى سان ما ,تعلق به وجوب هذه السجدة : 

ذكر فى الرقيات فيمن قرأ آية السجدة كلها زلا الحرف الذى فى آخرها قال : 
لا يسجدء ولو قرا الحرف الذى يسجد فيه وحده لم يسجد إلا أن يقرأ أكثر من آية 
السجدة . وف الحجة و لو قرأ ( و يفعلون ما يؤمون © تحب السجدة . م: قال 
الشييخ الإمام السفكردرى : إن نلا من أول السجدة أكثر من نصف الابة و ترك 
الحرف الذى فيه السجدة لم يسجد , و إن قراً الحرف الذى فبه السجده إن قرأ ما قبله 
أو بمده أكثر من نصف الآية تحب السجدة . وما لا فلا . وعن امس الإمام 
أنى على الدقاق فيمن مم سجدة من قوم قرأ كل واحد منهم حرفا حرفا ليس عليه أن 
يسجد . و فى الغيائية : و أداؤها ليس عل الفور . حتى لو أداها فى أى وقت كان يكون 
مؤديا لا قاضيا ٠‏ 
م: نوع آخر فى تكرارآية السجدة 
رجل قرأ آية السجدة فجدها ثم قرأها فى مجلسه فليس عليه أن يسجدها. و إن قرأها 
ولم يسجدها حتى قرأها ثانية فى بجحلسه فعليه حدة واحدة ‏ و فى جامع الجوامع و إن 
طال انجلس . ”) : و هذا استحسان . و القياس أن حب لكل تلاوة سجدةء لان السجدة 
حك التلاوة ‏ و الحكم يتكرر بتكرر السبب . ولا تداخل ف العبادات . و لا يحتال فى 
درئهاء مخلاف الحدود لانها عقوبات و اللاصل فيها إسقاطها ؛ وجه اللاستحسان ما روى 
أن جبرئيل عليه السلام كان ينزل بآية السجدة على رسول الله صل الله عليه و سم وكان 
يكرر ممارا وكات رسول الله صلّى الله عليه و -لم يسجد يسجدة واحدة. و روى عن 
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أبي موسي اللاشعرى رضى الته عنه أنه كان يعم الناسي القرأن في مسجد الكوفة و كان 
يكرر أية السجدة فى مكان واحد و ربما كان يخطو خطوة أو خطوتين وكان يسبجد إذلك 
مرة واحدة . و ف اليقيمة : سثل عمر الحافظ عمن قرأ أية السجدة مرارا فى مجاس واحد 
الافضل فى حقه أن سجد لكل تلاوة أم اللافضل أن جد تججدة واحدة؟ فلم يجحباء 
قال رحمه الله : الجواب ما ذكره البزدوى فى الجامع أن اللافضل أن سجد سمدة 
واحدة . و هذا كن ذكر النى صلى الله عليه و سلم مرارا لا .لزمه الصلاة إلا مرة واحدة » 
للآن تكرار اسمه واجب الحفظ سنة الى بها قوام الشرائع و فى ماب الصلاة فىكل 
ذكر حريج فوجب وضعه إذا اتحد المجلس , فكذلك هذا . إلا أن بينهما فرقا و هو أنه 
يستحب نكرار الصلاة . و فى الحجة : و لوكرر تلاوة آيات السجدة يأجمعهن فى مجلس 
واد يكقيه أربع عشرة سمدة . و فى اليناييع : وكذلك لو تلا جميع آيات السجدة فى 
ركنة واحدة. و فى الحجة : و لو قرأ آية السجدة و جد لم مس عليه إنسان فسلٍ عليه فرد 
عليه السلام ثم تلاها ثانية لا يحب عليه آن يسجد ثانة . وكذا لا يحب عليه أن يتعوذ 
ثانيا . م : فان قرأ و سص و ذهب ثم عاد و قرأ ثانيا فعليه جمدة أخرى. وكذلك إن 
لم يكن سعد الا”ولى حتى ذهب ثم عاد ثانيا يلزمه مدتان لأآنه اختلف الجاس فلا يمكن 
إثيات الاتحاد, و هذا إذا ذهب بعيدا . فآما ذا ذهب قريبا يكفيه سججدة واحدةء قيل 
ف الجد الفاصل بين القريي و البعيد : إنه إذا مثيى خطوتين أو ثلاثا فلك قريب ؛ و إن 
كان أ كثر من ذلك فذلك بعيد . قال عمد رحمه انه : فانِ كان نوا من عرضي المسجد 
و طوله فهو قرب - و هايا إذا كان المجلبس مجلس القراءة كا روى عن أنى موسى 
الاشمري أنه كان يقرأ أصحابه و هو فى حلقة كبيرة . فأما إذا لم يكن هكذ! يلزمه ثانيا ء 
فان أكل بريد به أ كلا طويلا أو نام مضطجعا أو أخذ فى بيع أر في شيراء أو عمل عبلا 
يعرف أنه قطع لما كان قبل ذلك فمليه سصدة أخرى استيحساباء و القياس أن يكفيه 
جعدة واحدة لآنِ مجلس [لم يقبدل فانه لم يتتقل عنه إلى مكيانٍ آخر م لو كان الممل يسيرا ء 
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وجه الإسبتحسان أنِ اجلس] ' قم نيدل احما و كما و إن لم يقبدل حقيقة » لآن الفعل إذا 
أكثر يضاف املس إليه. ألا تربي أن القوم إذا جليسوا للتدريس يقولون إنه مجلس 
الدرس , أم يشتغلون بالا كل فيصير مجلسهسم مجإس اللاكل ! فصار تبدل المجلس بمثل 
هذه الاعمال كتبدله بالذهاب و الرجوع ٠‏ و فى الحجة: ولو تلا و سد لم شرب 
شيربات أو تكلم بكليات أو عقد عقد نكا أو ببع أو شراء ثم قرأ آية السجدة يعيد 
السجدة  .‏ : و إن نام قاعدا أر أكل لقمة أو شرب شربة أو عمل عملا يسيرا فرأها 
فليس عليه جدة أخرى ء و ف الفتارى العتيابية : و عن أنى يوسفف أن النوم و الإغماء 
فى العرف لا بطل امجلس . م : و فى الذى يسدى الكرباس - و ف الخانية: أو يدور 
حول الرحى  _‏ : إذا كرر آبة سهدة واحيدة قال بعضهم : يكفيه صدةء و اللاصم أنه 
يازمه لكل مرة جحدة ٠‏ و التى تلاها على الدوارة للكدس اختاف المشايخ فيه مثل 
اختلافهم فى اتبدية الثوب ء و فى جامع الجوامع : و قيل التكدس إن كا نكثيرا يتوارى 
الراكب من عين من كان فى جانب آخر يكررء و إن كان صغيرا لا ء و فى الفتاوى 
العتابية : و كذا كراب ' الارض . # : و الذى تلاها على الشجرة على غصن ثم انتقل 
إلى غصن آخِر و الا تلك الآية : فى ظاهر الروابة يلزمه يجدانان, و فى الحجة : هو 
الصحيح . 6 : و عن محمد يكفيه ججدة. و فى الحجة : إن كان لا مكنه التحول من 
غصن إلى غصن إلا بالنزول و الصعود يسجد عدة ثانية » و [نْكانٍ يمكبه من غير زول 
من غصن و صعود على غصن آخر يكفيه جمدة واجدة للتلاوتين  [ ٠‏ : و الساعح فى الماء 
بمنزلة الماشى يازمه لكل مرة سعدة على جدة ١]‏ قالوا : إذا كان يسبح في حوض أو غدير 
له حد معلوم يكفيه سجمدة واحدة , و عن مد رحمه ايه : إذا كان طول الحوضٍ أو عرضه 
مثل طول المسجد و عرضيه يكفيه #دة واحدة. و فى الخانية : و الصحييبح أنه يتكرر ‏ 
م : و لو قرأها فى زوايا اللسجهد الجامع يكفيه هدة واحدة . و كذلك جم البيت و الدار؛ 
(,) من أر ء خ ءس و غيرها (,) يعنى من يزرع الأرضٍ . 
كيالا 
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وقيل فى الدار: إذا كان الدار كأبيرة كدار السلطان فتلا فى دار منها ثم تلا فى دار 

أخرى يلزمه جدة أخرى. و أما فى المسجد الجامع إذا تلا فى دار ثم تلا فى دار آخرى 
يكفيه سمدة واحدة . و فى الحجة : إذا قرأ آية السجدة ف المسجد الجامع فتحول عن 
مكانه كثيرا و أعاد التلاوة يحب إعادة السجدة . م : و إذا قرأها مرارا على الدابة 
و الدابة تسير فان كان فى الصلاة تكفيه سمدة واحدة ء و إن كان خارج الصلاة يلزمه 
بكل مرة مدة. و إذا قرأها فى السفينة و السفينة تحرى يكفيه 'ججدة واحدة . إذ سير 
السفينة مضاف إلى السفينة لا إلى را كبها 5مرعا و عرفا ٠‏ قال الله تعالى إر و هى تحرى بهم 
و يقال: سارت السفينة كذا و كذا مر حلة . و إذا صار السير مضافا إلى السينة فالمكان 
متحد فى حق الرا كلب و إن اختلف فى حدق اسفينة , و فى الدابة السير مضاف إلى الرا كب 
عرفا يقال: سرت كذا و كذا فرخا اليوم. و إذا صار السير مضافا إلى الرا كب تبدل 
المكان حقيقة و حككا. و بعض مشاخنا قالوا : ما دكر فى الكتاب ٠‏ إذا قرأ آية السجدة 
على الدابة مرارأ والدابة سير فان كان فى الصلاة فمليه حمدة واحدةء مول على ما 
إذا قرأها مرارا فى الركعة الواحدة. فان كان ذلك ف الركعتين يحب أن يكون على 
الاختلاف الذى ذكرنا ذما إذا قرأها على اللارض ف الصلاة فى الركعتين. على قول 
أنى يوسف يكفيه يعدة واحدة. , على قول محمد يلزمه سجمدتان. ومنهم ممرن_ قال: 
الجواب فى هذه المألة فى الركعتين و الركعة الواحدة سواء بالإجماع و يكفيه سمدة 
واحدة بالإجماع . , فى الخلاصة الخانية : فان تلا آية السجدة فى الصلاة مرارا على الدابة 
وهى تسير فسمعها رجل سوق الداية خلمه وجب عل التالى مدة واحدة على سائق 
الدابة بكل نلاوة ‏ وف الغياثية : وهو اختار . اليقيمة : و سئل عمر الفسنى و الحسن بن على عن 
قاص صعد النير أو مدرس جلس للدرس قرأ آية السجدة ثم قص للناس حتى ألم أو قرا 
عليهم سبعين أو ثلاثة ثم تلا تلك الآية هل يكون هذا فاصلا حتى يحب عليه سحدة ثانية 6 
فقالا : لا يحب . جامع الجوامع : نلا و سجد *م أحدث و قدم من جاء ساعتئف فقرأ تلك 
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السجدة جد و جد القوم . 6 : و إذا مع الرآكب المصلى أآية السجدة من غيره تين 
وهو يسير فمليه دان إذا فرغ من صلاته . و إذا قرأها راكبا *م نزل قبل أن يسير 
فقرأها فعليه جمدة واحدة استحساناء و فى القياس عليه ججدتان, و إن كان سار *م تزل 
فعليه جدنان, ء إن قرأها على الأارض ثم ركب فقرأها قبل أن يسير جدها جدة واحدة 
على الآرض . و لو سجدها على الدابة لم يحره عن الآولى . و إن قرآها راكيا ثم تزل ثم 
ركب فقرأها , هو على مكانه فعليه سجدة واحدة و يحزيه على الدابة . و إذا تبدل مجلس 
التالى و لم يقبدل مجلس السامع شكون الوجوب على السامع عند البعض . ء عند عامة 
المشاعخ لا يتكرر وفى السغتاق : هذا هو الاصح . ء عليه العتوى # : ولو ندل 
مجلس ااسامع دوب التالى تسكرر الوجوب . و ف اليتابيع . و عليه المتوى ٠‏ وف الولوالجيه: 
ولوتلا و سجد*م أطال القعود فأعادها لم يحب عليه أخرى. , لو تلا سورة طويلة بعد 
ما تلاها و يدها ثم أعادها لم يحب عليه أخرى  .‏ : و إن قرأها فى غير صلاة و جد 
ثم افتتح الصلاة فى مكانه فقرأها فعليه سجدة أخرى . و إن لم يكن جد أولا حتىشرع 
فى الصلاة فى مكانه ف رأها فسجد لما جميعا أجزته عنهما فى ظاهر الرواية . و روى ان مماعة 
عن ممد و هو إحدى الروايتين من نوادر الصلاة أنه لا يحزيه عنهماء و عليه أن يسجد للذى 
تلاها خارج الصلاة بعد الفراغ من الصلاة . و فى الولوالجية : ولو تلاها ثم دخل فى 
الصلاة قتلاها ولم يسجد حتى فرغ سقطت إحداهما , بقيت اللاخرى - فى جامع 
الجوامع : سقطتا . و فى النوادر : الخارجى لا . م : إذا قرأ المصلى آية السجدة و مممها 
من أجنى أيضا أجزته سحدة واحدة . جامع الجوامع : تلا فارتد ثم أسلم لا يقعنى » 
و قبل : يسجد . مرلتند تلا ثم أسل لا . سمعت الصائض بعد انقطاع دمها على عشرة 
لزمهاء و إلا هلا . إمام ترك التلاوة ناسيا و القوم ذاكرون لا تفسدء أبو سهل الكبير : 
تفسد . قرأ فى السفينة و أولى لم يحرء و ف الاء جاز إلا إذا قرأ خارجاء و هكذا ذكر 
فى الجامع الصغير و فى الجامع الكبير . م : و قال فى نوادر أبى ساءان و هو رواية 
كملا 
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ان سماعة عن محمد أنه لا يكفيه سمدة راحدة ولا تنوب المتلوة عن المسموعة . و عليه 
أن يسجدها للسموعة إذا فرغ من صلاتنه ء قال الشبخ الإمام شمس الائمة رحمه الله : 
بين الناس كلام كثير فى هذه المسألة . قال بعضهم : إن كان السماع و التلاوة فى قيام 
واحد ففيه روايتان 5 ذكرنا. هأما إذا كانت التلاوة فى قيام و السماع فى قيام آخر ينبغى 
أن تكون المألة على الاختلاف . عند أبى يوسف يكفيه صحمدة واحدة؛ و عند عمد 
يلزمه جتان و ذكر الششيخ الإمام أبو جعفر أن جواب الجامع الصغير عندى فيا إذا 
كانت تلاوته و سماعه معا بأن كانا يقرءان معا هذه السجدة هذا فى الصلاة و ذلك خارج 
الصلاة . فهاهنا يتداخلان و تنوب المتلوة عن المسموعة لانها أقوى , فآما إذا كانا على 
التعاقب بأن كا السماع أولا م النلاوة أو كانت التلاوة أو لا “م السماع ففيه روايتان» 
و إن كانا جميعا فى قيام واحد هذا إذا كانت اللتلوة و المسموعة سجمدة واحدة فاذا جمد 
فى الصلاة لا تحب عليه أخرى فى ظاهر الرواية . فان كانت المتلوة غير المسموعة لا يتداخل 
بالإجماع و يلزمه سجدة أخرى للسموءة إذا فرغ ص الصلاة ٠‏ و فى الظهيرية : رجل مم 
آية السجدة من رجل فسمعها من آخر فى ذلك المكان ثم قرأها هو أجزته سجدة واحدة. 
وهو الأاصمم - و فى الفتاوى العتابية : ثم قرأها هو ف الصلاة أجزته سجدة واحدة عن 
الكل و إن لم يسجدها سقط الكل . و لول يقرأ التى سمعها حب عليه سجدنان خارج الصلاة- 
و سئل أبو بكر عمن قرأ القرآن كله و سجد لكل -جدة ثم قرأ كله ثانيا فى بجلسه ؟ 
قال: يحب ثانيا . و فى الحاوى: لا يحب . #م : و إن ممع المصلى آية السجدة من رجل 
و سجد لها ثم أحدث و ذهب للبناه و عاد ومع من ذلك الرجلأكرة أخرى فانه يسجد 
صجحدة أخرى . قيل :هذا على رواية النوادر» و على هذا قالوا : لو قرأ آية السجدة فى الصلاة 
و سد ها ثم أحدث و ذهب ليتوضأ ثم عاد و أعادها يسجد سجدة أخرىء و يستوى 
سماعه و تلاوته مل تين فى [إيحاب السجدتين . و فى الولوالجية : لا يلزمه أخرى لارتفب 
المجلس و إن تبدل حقيقة لم يتبدل حك لآان تلاوته فى صلاته من أفعال صلاته و حرمة 
ان الصلاة 
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الصلاة يحمل الأامكنة امختلفة فى حق أفءال الصلاة شكان واحد ضرورة أن الصلاة 
تتأدى فى مكان واحد . م : , لو قرأ رجل سحدة فى الصلاة فسجدها ثم سلم و تكلم ثم 
قرأها ثانية فليه أن يسجدهاء و ف الفتاوى العتاية : تكلم أو لم يتكلم . و هو الصحيح . 
ثم: و إن كان لم يسجدها يكفيه جمدة واحدةء. كذا ذكر فى اللأاصل . و ذكر فى نوادر 
أنى سلمان : إذا قرأ آية السجدة فى الصلاة و سعد ثم سل و قرآها فى مقامه ذلك فلا مود 
عليه . من مشايخنا من قال : فى المسألة اختلاف الروايتين . و منهم من قال : ما اختلف 
الجواب لاخلاف الموضوع. موضوع ما ذكر ف النوادر أنه سل لا غير ؛ و موضوع 
ما ذدر فى الصلاة أنه سل و تكلم و بحرد ااسلام لا يوجب تبدل المجلس لذانه كلام 
سير . و السلام مع الكلام كلام كثير لآنه تكلم ثلاث مرات بسلامين و كلام آخر 
فيوجب ندل الجدس . واو قرأ آية السجدة فى الركمة الأاولى فسجد ثم أعادها فى الثاية 
فلا جود عليه فى قول أنى ,يو سف . و قال مد : يسجد استحسانا . و فى الحجة : و هذا 
هو المختار . ثم : و لو جد للتلاوة واتلا فى السجدة آبة أخرى لا تلزمه ججدة التلارة ء 
و كذا او تلا فى الركوعء و فى الظهيرية : و ععدى أنها تيجب لكن 'تأدى فيه . وى 
الفتاوى العتابية : كل ججحدة وجبت ف الصلاة لا تووى خارج الصلاة وكل جحدة وجبت 
خارج الصلاة لا تؤدى فى ااصلاة أيضا - 
م: نوع آخر 
فى جماع المصلى أية السجدة من معه ىق 
الصلاة أو من ليس ممه فى الصلاة : 

قال حمد : إذا نلا آية السجدة خخاف الإمام فسمعها الإمام و القوم ليس عليهم أن 
يسجدوها ما داموا فى الصلاة . و هذا حكم ثابت بالإجماع . و فى الحجة : و لا بجحب عل 
القارى؛ *م: فان فرغوا من الصلاة الا يسجدونها أيضا عند أبى حنيفة و أنى يوسففء 
وقال مد يسجدوتها . و فى الحجة : و هو اللاحوط و اللافضل . 6 : و أما إذا سممها من 

عب 
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المقتدى رجل ليس ممهم فى الصلاة ذ كر فى نوادر أنى سلمان أنه يلزمه . و ف المضمرات : 
و هو الصحيح. ‏ : و قيل هو قول مد . فان كان قول الكل فالحجة يت فى حق المقتدى 
فلا يعدومم . و إن قرأها رجل ليس معهم فى الصلاة فسممها الإمام ؛ القوم فعليهم 
أن يسجدوها إذا فرغوا من الصلاة و لا يسجدونها فى الصلاة. ولو سمدوا فى الصلاة 
لا تفسد صلاتهم . وق الحجة: و هو الصحيي , وف الجامع الحساى :و أعادوها . و ذك. 
فى التوادر أنه تفسد صلاتهم . م : قال مد رحمه الله فى الجامع الصغير : إذا قرأ الإمام 
آبة السجدة فسمعها رجل ليس معه “م وخل الرجل فى صلاة الإمام فهذه المسألة على 
وجهين : الآول أن ييكون اقتداؤه قبل أن .سجد الإمام . فق هذا الوجه عليه أن يسجد 
مع الإمام لانه لو لم يكن سمع السجدة من الإمام قبل الاقتداء به “كان عليه أن سجد 
مع الإمام > المتايعة . فادا سممها ارج الصلاه منه أولى أن يسجد معهء و إذا بيد مع 
الإمام سقط عنه ما لزم حك سماعه قبل الاقتداء ؛ الوجه الثانى : إؤا اقتدى به بعد ما جد 
فليس عليه أن يسجدها فى الصلاة كيلا يصير عذالفا للامام . و ليس عليه أن يسجدها بعد 
الفراغ من الصلاة أيضاء قالوا : تأويل هذه المألة إذا أدرك الإمام فى آخر تلك 
الركعة' لانه متى أدرك الإمام فى آخر نلك الركعة يصير مدركا للركعة من أوها فيصير 
مدركا للقراءة و ما تعلق بالقراءة من السجدةء فأما إذا أدرك الإمام فى الركعة الأاآخرى 
كان عليه أن يسجدها بعد الفراغ لآنه إذا أدرك الإمام فى الركمة الاخرى لم يصر مدركا 
لتلك الركمة ولا للا تعلق بتلك القراءة من السجدة . فقد جعله مدركا للسجدة بادراك 
تلك الركعة ‏ ء نظير هذا ما لو أدرك الإمام فى الركو ع الثالث فى الوتر فى شهر رمضان 
يصير مدركا للقنوت حتى لا يأنى بالقنوت ف الركمة الأاخيرة. ه-كذا ف النوازل ٠‏ 
ولو أدرك الإمام فى الركوع فى صلاة العيد كان عليه أن يأنى بالتكبيرات و لا يصير 
مدركا للنتكبيرات بادراك تلك الركعة . و الاصل فى جنس هذه المسائل أن كل ما لا يمكنه 


خم (جة1) أن 
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أن يأتى به من الركمة فى الركوع نحو التلاوة و قنوت الوتر فبادراك الإمام فى الركوع 
من تملك الركمة يصير مدركا لذلك . و كل ما يمكنه أن يأنى به من الركمة فى الركوع 
كتكبيرات العيد فبادراك الإمام فى الركوع من تلك الركمة لا يصير مدركا لما. 
جامع الجوامع : مع من المقتدى ثم اقتدى سقط . و [لا يحب . وقيل: لا . الخانية : 
إذا قرأ الإمام السجدة و بعض القوم كان فى الرحبة فكير الإمام للسجدة و حسب من 
كان فى الرحبة أنه كبر للركوع فركموا ثم قام الإمام من السجدة و كبر فظن القوم أنه 
رفع رأسه من الركوع فكيروا و رفهعوا رؤسهم : إن لم يزيدوا على ذلك لم تفسد صلاتهم ٠‏ 
المصلى إذا قرأ آأية السجدة فاذا أراد أن يخر ساجدا عفر راكعا فتذكر فى ركوعه أنه نوى 
السجدة عفر ساجدا ثم رفع رأسه ٠‏ أتم الصلاة أجزاه . وفى الخلاصة : و لو قرأ الإمام 
و سححد يتابعه المؤتم و إن لم سممع لالتزامه متابعته . 
م: نوع آخر 
فما إذا تلا آبة السجدة و أراد 
أن يقم الر توع مقام السجدة . 

قال فى الاصل : ء إذا قرأ آية السجدة فى صلاته و هى فى آخر السورة فان شاء 
ركع لحاء و إن شاء سحد . فاعلم بأن هذه المسألة على أربعة أوجه : أما إن كانت السجدة 
قريبا من آخر السورة و بعدها آيتان إلى آخر السورة فالجواب فيه ما ذكرنا أنه بالخيار 
إن شاء ركم و إن شاء هد ء و اختلف المشاريخ فى معى قوله « إن شاء ركع و إن شاء 
عد ء بعضهم قالوا : معناد إن شاء سمد لما سمدة على حدة و إن شاء ركع لحا ركوعا على 
حدة, و بكل ذلك ورد الأثثر غير أن السجدة أفضل  ,‏ ذذا روى عن ألى حنيقة ٠‏ و إذا 
جمد يعود إلى القيام و يقرأ بقية السورة آبتين ثم ركم إن شاء كيلا يصير بانيا للركورع 
على السجدة . و إن شاء ضم إليها من السورة الاخرى آية حتى يصير ثلاث أيات» قال 
الحا م الشهيد : وهو أحب إلى . و هذه القراءة بعد السجدة بطريق الددب لا بطريق 


دملا 
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الوجوب حت أنه لو لم يقرأ شيئا أجزاه و يكرهء غير أن فى الركوع يحتاج إلى النية ‏ 
و ف الينابيع : عند الركوع - فان لم يوجد منه النية عند الركوع لا يحزيه عن السجدة . 
ولو نوى فى ركوعه اختلف المشارعخ فيه ء قال بعضهم : يحزيه . و قال بعضهم : لا يجحزيه » 
و فى شرح الطحاوى : و لونوى بعد ما رقع رأسه مر._ الركوع لا يحزيه بالإجماع . 
م : و بعضهم قالوا : معى قوله « إن شاه ركع لما و إن شاء سد » إن شاء أقام ركو ع 
الصلاة مقام سدة التلاوة . و هذا التفسير منقول عن أنى حنيفة نقل عنه أبو يوسفاء 
وروى الحسن عن أنى حنيفة ما يدل على أن جمدة الراكعة تنوب عن سحدة التلاوة » 
فقد روى عنه إذا كانت السجدة فى آخر السورة مثل الاعراف و النجم أو قريبا منه مثل 
بى إسرائيل و انشقت و ركم حين فرغ من السورة أجزته جمدة الركمة عن سعدة التلاوة » 
و هذا فصل اختلف المشائخ فيه . إذا لم يسجد للتلاوة #دة على دحة ولم يركع لما 
ركوعا على حدة و إنما ركم للصلاة و جد للصلاة . فالركوع ينوب عن جحدة التلاوة 
أو السجدة بعده . بعضهم قالوا الركوع أقرب إلى موضع النلاوة فهو الذى ينوب عن 
جمدة التلاوة » و قال بعضهم : إن جحدة الصلاة تنوب عن سجدة التلاوة » و هكذا روى 
الحسن بن زياد عن أنى حنيقة . ثم لا خلاف أن ركوع الصلاة لا يتوب بدون النية . 
و أما جمدة الصلاة هل تنوب بدون النية ؟ اختلف المشما.عخ فيه , قال عمد بن سلية و جماعة 
من أثنة بلخ : لا ينوب مالم ينو فى ركوعه أو بعد ما استوى انما أنه يسجد لصلاته 
و تلاوته جميعا. و غيرهم قالوا : النية ليست فيها بشرط ء و سمدة الصلاة تقع عن الصلاة 
و التلاوة بدون النية كصوم رمضان ينوب عن صوم الاعتكاف و إن لم توجد منه 
النية ٠‏ “م قوله « إن شاء ركع و إن شاء جد » قياس و فى الاستحسان لا بحزيه الركوع 
عن سحدة التلاوةء ولا سمدة الصلاة عن سحدة التلاوة » قال مد : و بالقياس تأخذء 
ومن أصحاينا من قال : هذا القياس و الاستحسان خارج الصلاة ٠.‏ وفى الخانية : 
وأو ركع لصلاته على الفوو و سمد تسقط عنه حمدة التلاوة نوى فى السجدة للتلاوة 

ترا أو 
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أو لم ينو. فكذا إذا قرأ بعدها أتين - 

© : الوجه الثاتى إذا كان بعد السجدة ثلاث آيات إلى آخر السورة» أو كانت 
السجدة فى آخر السورة و هو الوجه الثالك ٠.‏ أو كانت !! ,جدة فى وسط السورة. وهو 
الوجه الرابع . و الح فى هذه الوجوه كلها ما ذكرنا فى الوجه الأاول . فلو أنه فى هذه 
الوجوه لم ركع لها ولم يسجد على الفور و لكن قرأ ما بق من السورة أو خخرج إلى 
سورة أخرى و قرأ منها شيئا إن قرأ بعدها آية أو أيتين يحريه الركوع و جدة الصلاة 
عن س#دة التلاوة. و أما إذا قرأ بعدها ثلاث آيات أو كانت السجدة فى آخر السورة 
أو قربا منه فرج إلى سورة أخرى لم يحزه الركوع عن السجود ‏ و ف الينابيع : و عليه 
قضاوها بالسجود ما دام فى الصلاة. وفى التهذيب : و عن أنى يوسف إذا قرأ بعدها 
؛لاث آيات فصاعدا لا يجوز - الينايسسع : أما إذا كانت السجدة فى وسط السورة 
فالآفضل أن يسجد ثم يقوم وتم السورة و بركع. ولو لم يسجد وركع ونوى 
السجدة يحويه قياسا . و به نأخف . و أما إذا كانت السجدة فى آخر السورة كا فى سورة 
النجم وه إقر؟ باسم ربك » فالافضل أن يركع بهاء و لو سهد ولم يركع فلا بد من أن يقرأ 
شيئا من السورة الاخرى بعد ما رفع رأسه من السجدةء و فى الحاوى: ولا يرع 
بالسجدة فى سورة «أتى أم الله» و سورة الحج و ما أشبهههما مما هو من وسط السورة فاله 
يكرهء و إنما يحوز له أن بركم بالسجدة إذا كانت فى اخ السووة + 

وف اليتيمة : سثل والدى عمن قرأ السجدة الآولى فى حقه أن بركع لها أم يخر 
ساجدا ؟ ققال : إن كان فى صلاة يخافت فيها فالآ ولى أن ركع لها كيلا يلتبس الام 
عل القوم » و إن كان فى صلاة يجهر فيها فالسجود أولى ٠‏ 

قال مد فى الجامع الصغير : و يكره أن يقرأ السورة فى الصلاة أو غيرها و يدع 
آية السجدة » فبعد ذلك إن كان التالى وحده يقرأ كيف شاء . و إن كان معه جماعة قال 

ام 
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مشايضنا : إن كان القوم متأهبين للسجود و يقع فى قله أنه لا يق عليهم أداء السجدة 
يفبئى أن يقرأ جهرا حتى يسجد القوم , و إن كانوا عحدئين و ايظن أنهم ستمعوفت ‏ 
ولا يسجدون أو يقع فى قلبه أنه يشق عليهم أداء السجدة يفبغى أن يقرأها فى نفسه » 
ولا فرق بين ما إذا قرأها خارج الصلاة أو فى الصلاة. قال الشيمخ الإمام عفر الإسلام 
عل اللزدوى فى شرح الجامع الصغير : | و من الناس من "ره ذلك خارج الصلاة 
ولم يكرهه فى الصلاة, و لكن هذا خلاف الرواية , قال مد فى الجامع الصغير ] ' : 
وأكره أن يقرأ السورة فى الصلاة أو غيرها و يدع آية السجدة. قال: و كان لا برى 
بأسا باختصار السجود فى غير الصلاة وهو أن يقرأ آية السجدة من بين السورة . و فى 
الخانية : و المستحب أن يقرأ معها آية أو آيتين ٠‏ اليقيمة : سئل عمر الحافظ عمن عليه 
جود التلاوة هل عليه نبة التعيين 5 فى الصلوات ؟ قال : لا بل عليه حفظ العدد - 
الولوالجية : رجل سم و هو ذاكر أن عليه التشهد ثم ذكر بعد ذلك أن عليه سجحدة التلاوة 
لا يعود ولا يسجد للنلاوة و صلاته نامة . وكذلك لو سم وهو ذاكر أن عليه #صدة 
التلاوة “م تذكر بعد ذلك أن عليه التشهد لا يمود ولا يسجد للتلاوة وصلاته تامة لما 
قلناء ولو سم وهو ذاكر أن عليه سهدة التلاوة أو التشهد “م تذكر أن عليه الصلبية 
فسدت صلاته ء وق الفتاوى العتابية : و لو سم و حول وجهه عن القبلة لم تذكر جمدة 
التلاوة فانه سجد ما دام فى المسجد . و روى أنه لا يسجد بعد السلام . الحاوى : سثل 
أبو القاسم عمن سد فى صلاة الفجر فشك أنها سحدة التلاوة أو من صلب الصلاة ؟ 
فقال : يسجد سجحدة أخرى ثم يقعد قدر النشهد ثم يقوم فيصلى ركعة و يقمد ٠‏ و سثئل 
النسى أبو إبراهيم عمن قرأ آية السجدة فى صلاته فأراد أن يخر ساجدا عفر راكما ثم 
ذكر فى ركوعه أنى كنت نويت جدة التلاوة عفر من الركوع إلى السجود ثم رفع رأسه 
فأتم الصلاة ؟ قال : يحزيه ٠‏ اليتيمة : ذكر البقالى فى فتواه: و لو قرأ الإمام ججدة فسجدها 

جملا 6 شم 
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ثم اقتدى به رجل لم يسجدها فها يقضى . وعن أبى يوسف إذا مدها المسبوق معه ثم 
قرأها فما يقضى لم يسجد. واولم يسجدها معه. يسجد . م : رجل قرأ آية السجدة 
وهو ليس ف الصلاة فسمعها رجل هو فى الصلاة فسجدها التالى و سمدها معه الصيل 
قال : إن أراد متابمته فسدت صلاته و يحب عله إعادة السجدة . و إذا أخر سهدة التلاوة 
عن وقت التلاوة أو عن وقت السماع ثم أداها يكون موّديا لا قاضيا عندنا . فأداوها 
ليس على الفور عندناء و هل يمكره تأخيره عن وقت القراءة ؟ ذكر فى بعض المواضع 
أن تأخيرها خارج الصلاة لا يكره ‏ و ذكر الطحاوى مطلقا أن تآخيرها مكروه . و فى 
الحجة :و يستحب لالى أو السامع إذا قرا أو سمع ولا بمكنه السجود أن يقول 
” سمعنا و أطعنا غفرانك ربنا و إليك المصير “ ٠‏ : و إذا قرأ آية السجدة عند طلوع 
الشسمس و سمدها عند استواء النهار أو عند غروب الشمس أجزاه عند أنى يوسف و عمد . 
وذكر فى موضع آخر عن أنى يوسف رحمه الله أنه لا يحوزء و به كان يفتى الشيم 
الإمام أبو بكر مد بن الفضل . و ف المنظومة فى باب زفر : 
ولو تلا عند الطلوع و جمد عند الزوال أو إذا غابت فسد 
م : و قيل او قرأها عند غروب الشمس و أداها عند طلوع الشمس لا يحوز . ذكر جمد 
فى الاصل : ولا ينبغى للامام أن يقرأ سورة فيها سمدة فى صلاة لا يجحهر فيهاء وى 
الخانية : و يكره للامام أن يقرأ سورة فيها سجمدة فى صلاة لا يجهر فيها . م : فأما إذا 
قرأها فعليه أن يسجدها و عليهم أن يتابعوه فيها , الحجة : الإمام إذا أراد أن يقرا آية 
السجدة ف الظهر و العصر يقرأ عند الركوع و ينوى التداخل فى السجدات حتى لا يؤدى 
إلى تغليط القوم ٠‏ : إذا افتتسح الصلاة وهو راكب واقتتحها آخر يسير معه - 
الخانية : كل واحد منهها يصل صلاة نفسه  -‏ : فقرأ أحدهما آية سمدة واحدة مىنين 
فسمعها صاحبه و قرأ صاحبه آية ججدة أخرى مرة فسمعها الآول : يسجد الذى قرأ آية 
واحدة مين جحدنين . حدة لقراءنه لان نلاوة آية واحدة ملتنين فى الصلاة لا يوجب 
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على التالى إلا سجمدة واحدة , و سد إذا فرغ من صلاته لما سمعم من صاحبه . و أما الذى 
قرأ مرة يسجد سمدة لقراءته انه قرأ مرة . و يسجد ملتين إذا فرغ من صلاته للا ممم 
من صاحيه لآنه سمع تلاوة أية واحدة مرتين فى محلسين لان مماعه نلك التلاوة ليس 
من الصلاة و فها ليس من الصلاة يبدل المجلس بالسير .و [إنما اتحد بالتحريمة فها كان من 
الصلاة فكأن بحاس التالى متحدا و يلس السامع متعددا فى مثل هذه الصورة بتعدد الوجوب 
على السامع فوجب عليه ججدنان. وف الولوالجية : و عليه الفتوى » © : و ذكر فى 
مخقتصر المساى أنه يسجد مرة. و عليه الفتوى . إذا قرأ الإمام آبة السجدة فى صلاة اججمعة 
قعليه أن يسجد و يسجد معه أصمابه » و فى شرح الطحاوى : من مع و من لم سمع 
سواءء 6 : قال شمس الامة الحلوانى قال مشاخنا : السييل فى زماننا إذا قرأها الإمام فى 
الممة أن لا يسجد لها لامتداد الصفوف و كثرة القومء فَان المكير إذا كبر لا ظ رن 
ارم أنه كير للركوع فيركعون و فيه من الفتنة ما لا يخ . و هكذا فى صلاة العيد . 
قال شمس الأثمة : هذا سألت القاضى الإمام هل يكره للامام أن يقرأ سورة فيها سجمدة 
يوم الحمة كا يكره فى صلاة الظهر ؟ قال : ليست فيه رواية و ينبغى أن يكره . و فى 
شرح الطحاوى : و لا ينبغى للامام أن يقرأ آية السجدة فى صلاة الجمعة و ف العيدين إذا 
كان القوم حال لا يسمعون القراءة كلهم ٠‏ و ف الفتاوى العتاية : و لو قرأ الخطيب على 
المنعر إن شاء نزل و جد و إن شاء جد على المنبر . و فى شرح الطحاوى : و جد معه من 
مع منه . و لا بحب عل من لم يسمع ء فلاف الصلاة . الحجة : روى ابن سمماعة عن 
جمد فى رجل صل الظهر أربعا و قرأ آية السجدة فى الركعة الاولى فنسى و قام إلى 
الخامسة أو السادسة ساهيا جمد حدة التلاوة و يقعد . و يسجد للسهو و ايم . و كذلك 
إذا اقتدى به رجل فى الخامسة أو السادسة متطوعا يقضى حتى يتم ست ركعات . 
الصيرفية : و لو وجب عليه سجمدة التلارة فم يسجدها حتى مات يعطى لكل مدة منوين 
من الحنطة كا فى الصلاة , و الصحيح أنه لا يحب . 

لف فصل 
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فصل فى سجدة الشكر 

م : روى عن إبراهيم النخعى أنه كان يكره سجدة الشكر , و عن عمد أن أبا حنيفة 
كان لا براها شيئاء و فى القدورى : عن أنى حنيفة أنه كان يكره ججدة الشكرء قال عمد : 
و نحن لا نكرهها . و انكلم المتقدمون فى معتى قول عمد ٠‏ و كان أبو حنيفة لا براها 
شيئًا » بعضهم قالوا: لا براها مسنونة وهو قريب من الآاولء و بعضهم قالوا : معناها 
لا براها شكرا تاما فقهام الشسكر أن يصلى ركعتين كا فعل رسول الله صلى الله عليه و سل 
يوم فنمح مك2 . ولم يذكر مد قول أبى يوسف فى شىء من التكتبء و ذكر القاضى 
الإمام على السغدى فى شرح كتاب السير قول أنبى يوسف مع ممد. و بعض المتأخرين 
من مشايخنا قالوا: لم .رد حمد بقوله « و أبو حنيفة كان لا براها شيئا » نف شرعيتها قربة 
و إنما أراد به نق وجوبها شكراء كا قال مد فى الجامع الصغير عن أبى حنيفة أن التعريف 
الذنى يصنعه الناس ليس بثىء . و ل برد به نف شرعيتها أصلا . الحجة : قال أبو حنيفة : 
لا تجب سحدة الشكر لان النعم كثيرة لا يمكن أن يسجد لكل نعمة فيؤدى إلى تكليف 
ما لا يطاق , و محمد يقول : سجدة الشسكر ججائزة؛ قال الحجة أ كرمه اله بالرحمة و الرضوان: 
عندى أن قول أنى حنيقة مول على الإبحاب . و قول مد مول على الجواز و الاستحباب» 
فيعمل بهما. و لا يحب لكل نعمة حدة الشكر أ قال أبو حنيفة . و لكن يجوز أن سجد 
بجدة الشكر فى وقت سر بنعمة أو ذكر نعمة فشكرها بالسجدة . و إنه غير خارج عن 
حد الاستحباب , وقد وردت فيه روايات كثيرة عن النى عليه السلام و عن الصحابة 
و الصالحين , و روى أن رسول الله صلى الله عليه و سلم لما أتى برأس أنى جهل - لمعنه الله 
يوم بدر و ألق بين يديه سجمدالته خمس سمدات شكراء. وقرأ آية السجدة فى سورة 
انشقت فسجد لله عشر ججدات الآاولى للتلاوة و الباقة شكرا الكرمات ء فلا ممع العباد 
عن حدة الشكر للا فيه من الخضوع والتعبد. و عليه الفتوى . و ذكر السيد الإمام 
أبو القامم فى تارضخه باستاده أن رسول اقه صلل الله عليه و سل جمد يوما خمس يمدات 

أذ 
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بلا ركوع . قالوا: يا نى الله ! جود بلا ركوع ؟ قال : نعم إن جبرثيل عليه السلام 
أتانى فال : يا جمد إن الله تعالى يحب عليا فسجدتء فرفصت رأمى ققال : إن القه تعالى 
يحب فاطمة » فسجدت» ألم رقت رأسى فقال : يا مد إن الله يحب الحسن و الحسين 
فسجدت . ثم رفعت رأمى ققال: يا مد إن الله 7 لى يحب من أحبهم فسجدت » ثم رفصت 
رأسى قفال: إن القه تعالى يحب من يحبهم فسجدت . و فى السغناق : جدة الشكر عند عمد 
مسنونة , و عند ألى حنيفة و إحدى الروايتين عن أبى يوسف غير مسنوئة » و فى المنظومة 
فى باب أى حنيفة : 
١‏ وليس للسجود شكرا عبرة 

وفى المصن : و تفسيره أن يكير مستقيل القبلة فيخر ساجدا يحمد اله و يسبحهء ثم كبر 
تكبيرة برفع رأسه . م قيل [نه لم برد به نفى شرعيتها قربة » بل أراد به نفى وجويها شكراء 
و قال الآ كثرون : إنها ليست بقربة عنده بل هى مكروهة لا يثاب عليهاء و تركها أولى » 
وتالا: هى قرية يثاب عليهاء و ثمرة الاختلاف تظهر فى اتقاض الطهارة إذا نام 
فى جود الشكر ٠‏ 


“م الجزء الآول من « الفتاوى التاتارخانية » و يليه الجزء الثانى إن شاء الله : لى 
أوله ه الفصل الثانى و العشرون فى صلاة المسافر» . ْ 
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الفصل الخامس ف التيمم ا 
النوع الآآول فى كيفية التيمم وصفته ‏ « 
نوع آخر فى بان شرائط التيمم .“م 
نوع آخر فى بان وقت التيمم ‏ برع" 
نوع آخر فها يحوز به التيمم : 
نوع آخر فى يبان من يحوز له 

التيمم و من لا حوز له 9 
نوع آخر فى ببان ما 'يتيمم عنه ‏ 40" 
نوع آخر فى يبان ما يبطل به التيمم 


وما لا ببطله هذ 
نوع آخر فى بان المتيمم إذا أحدث 
ف الصلاة باب 


نوع آخر من هذا الفصل ف المتفرقات م5 


الفصل السادس ف المسح 


على الخفين ينف 
النوع الآاول فى صورة المسح 
وكيفيته ومقداره . و 


نوع آخر فى بيان محل المسسم 0 850 


فهرس الجزء الول 
العنوان رقم الصفحة 
نوع آخر فى ينان ما يحوزعليه المسح من 


الفاف وما عمناها وما لا يحوز 0 
وغ اخراق يان قرط جواق المدسم 

على الخف يننا 
نوع آخر فى بيان مقدار مدة المسح ه/؟ 
نوع آخر ف, بيان ما .يطل المسح 


على الخفين يفنا 
نوع آخر فى بيان أن المرأة فى المسحم 

على الخفين بمنزلة الرجل 1/4" 
نوع آخر فى بان رجل قطعت 

إحدى رجليه , 
توع آخر فى بان رجل ياحدى 

جل حراج ل 
المسح عل الجبائر و عصابة المفتصد 

و مسألة الشقاق ان 
الفصل السابع ف النجاسات 

وأحكامها و فى معرفة 

الأعما نالنجسة وأضدادها بر 
النوع الثابى من هذا الفصل فى مقدار 

النجاسة التى يمع جواز الصلاة بهم 

5 


الفتاوى التاتارضانة 


العنوان رقم الصفحة 
الفصل الثامن قَْ تطهير 
التجاسات هم 


الفصل التاسع فى الحيض ١٠م‏ 

نوع آخر فى تفسير الحيض وتفصيله ه 

نوع آخر فى ببان الدماء الفاسدة التى 
لا يتعلق بها حكم الحيض 

نوع آخر فى يبان أنه متى ينبت حكم 
الحيض و الاستحاضة و النفاس ‏ .مم 

نوع آخر فى اللاحكام التى تنتعاق 


الذنكن 


بالحميض نقد 
نوع آخر فها يق من الاحكام 

المتعلقة بالحجيض هف 
نوع آخر فى مقدار الطهر المتخلل ‏ ,م 
بوع آخر وعم 
نوع آخر ف الاوقات والساعات ‏ ..م 
نوع آخر هو قريب مما تقدم من 

المسائل يفف 
نوع آخر فى نصب العادة للبتدأة ‏ ميم 
نوع آخر ف الانتقال ووم 
نوع آخر ف البدل اه 


(00) 


فهرس الجزء الآول الفتاوى التاتارخانية 


المنوات رقم الصفحة| 2 العنوان رقم الصفحة 
نوع آخير فى الزيادة و التقصان فى بيان اتتقال العادة فى النفاس 4000 
أيا الحيض نه ل مذ ان 
وع 4 فى تقدم الحيض وتأخيره +1م 'كتاب الصلاة 
نوع آخر فى رسم الفتوى بربم, | الفصل الاول في المواقيت 
نوع آخر فى الإضلال يم و فيها أنواع و 
نوع آخر ف المرأة تضل عدا فى عبد 8" | النوع الآول فى ببان أول المواقيت 
نوع آخر فى استخراج معرفة الضالة /لم؟ و آخرها . 
ص آخر فى النفاس 4 | نوع آخر فى بان فضيلة الآوقات 4١64‏ 
قسم آخر ف الطهر المتخلل بين نوع آخخر فى بان الاوقات الى يكره 
الاربعين فى النفاس وم فيها الصلاة 1 


قم آخر فى معرفة أول وقت النفاس ** | الفصل الثانى فى فرائض 
ومما يتصل بهذا القسم من السقط ‏ بجوم الصلاة اجماتها 
قم آخر فى الضلال ف النفاس © بوم 1 


قم آخر فى حك المرأة إذا ولدت و سننها و آدابها 1 
ولدا و استمر بها الدم بردم | طهارة ما سمتر به العورة 5آظظ 
قم آخر فى الاستظهار روم | طهارة موضع الصلاة 4 
فصل ف المرأة إذا طلقها زوجها استقبال القبلة و معرفتها لل 
فأخيرت عن انقضاء المدة فى و من شرائط الصلاة النية ا 
تصدق النوع الثاتى من فرائتض الصلاة التى 
اختلاف الشايخ فى ختتم النفاس هى عند الشروع أ 


بالطهر الفاسد 4ه | فصل فى تكبيرة الافتتاح 


فهرس الجزء الاول 


اقتاح الصلاة بالتهليل 
فصل فى القراءة 44 
الكلام فى قدرة القراءة كك 
نوع آخر فى الافضل بأن يقرأ 

فى كل ركمة بفاتحمة الكتاب 


و سورة تامة 546١‏ 
القراءة فى الفرائض على التؤدة 

و الترسل و التدر بدد 
نوع آخر فى معرفة طوال المفصل 

و أوساطه و قصاره "6ظ 
نوع آخر فى إطالة القراءة فى الركعة 

الأآولى علل الثانية : 
نوع آخر فى القراءة بالفارسية /ادع 
نوع آخر فيمن نسى القراءة فى الآاوليين 465 
نوع أخر فى زلة القارق 13 


القراءة على وجوه و لكل وجه فصلا 574 
الفصل الأاول فى ذكر حرف مكان 
حرف 
وما يتتصل بهذا الفصل من قراءة الآلتغ 070 
الفصل الثانى فى ذكر كلمة مكان كلية 
على وجه البدل 6/4 


الفتاوى التاتارخانية 


العتوان 
الفصل الثالك قَ القراءة بغير ما فى 


0 عثيان من‎ ٠. 


رقم الصفحة 


عبد الله بن مسعود و أنى بن كعب 7م 
الفصل الرابع فى ذكر آية مكان أية 4مك 
الفصل الخامس ى حذف حرف 


عن كلية ممع 
الفصل السادس ف زيادة كلية لا على 
وجه البدل م5 
الفصل السابع فى الخطأ فى التقدم 
و التأخير 31 
الفصل الثامن فى الوقف و الوصل 
و الابتداء حك 


الفصل التاسع فى ترك المد و التشديد 7ه 
وبما يتصل بهذا الفصل من آمين بالمد 

و التشديد وا 
الفصل العاشر فى اللحن فى الإعراب 
الفصل الحادى عشر فى ترك الإدغام 

و الإتيان به 4ط 
الفصل الثاتى عشر ف الإمالة فى غير 

موضعها 3 

الفصل 


فهرس الجزء الاول 
المنوان 
الفصل الثالك عشر ى حذف ما هو 

مظهر وى إظهار ما هو مذوف 4907 
الفصل الرابع عشر فى ذكر بعض 


الحروف من الكلمة 554 
الفصل الخامس عشر فى إدخال 

التأنيث فى أمماء الله تعالى 54 
الفصل السادس عشر ف التغنى 

بالقرآن و الالحان 0 
فصل آخر ف اللاحكام المتعلقة بالقرآن 

و قراءته خارج الصلاة ١‏ 
فصل ف الركوع ين 
فصل ف السجود كيك 


فصل قف القعدة اللاخيرة 
فصل فى القومة الى بين الركوع 
والسجود والجلسة بين السجدتين 0 


فضل فى الخروج عن الصلاة بفعل المصلى .0.4 
واجبات الصلاة .له 
سين الصلاة أله 
اللاذان من جملة السان ؟اه 


نوغ فى بيان صفة الآذان . 


رقم الصفحة 


الفتاوى التاتارعانة 


العنوان رقم الصفحة 


نوع آخر فى بان سيب ثبوت الآذان 4١ه‏ 


نوع آخر فى يبان ما يفعل فيه 

نوع آخر فى أذان المحدث والجنب ١ه‏ 

نوع آخر فى فصل بين اللآاذان والإقامة ١ه‏ 

نوع آخر فى بيان الصلوات الى لحا أذان لاه 

نوع آخر فى تدارك الخلل الواقع فيه « 

نوع آخر فيمن يقضى الفوائت يقضيها 
بأذان و إقامة أو بغيرهما 


نان 


غلك 

نوع آخر ف المتفرقات م 
فصل ف يبان آداب الصلاة 4ه 
الفصل الثالث فى ببان ما 

يفعله المصلى فى صلاته 

بعد الافتتاح ١ه‏ 
وبما تتصل بهذا الفصل من مسائلالمسبوق اده 
الفصل الرابع ى سان ما يكره 

المصلى أن يفعل فى صلاته 

وما 3 نكره اكه 
وما يتصل بهذا الفصل من مكروهات 

الصلاة باه 


فهرس الجزء الأآول 


ا و 


الفصل الذامس فى بان ما 
يفسد الصلاة و ما لا بفسد إيإه 
النتوع الثانى فى يان الإافعال المفسدة 64يره 
ومما يتصل بهذا الفصل مسائل القهقهة مةه 
الفصل السادس الكلام فىيبان 
من هو أحق بالإمامة ‏ ...> 
بان من يصلح إماما لغيره ومن 
53.5 
1 
بين ما يمنع صمة الاقتداء وما لا يمنع >1١‏ 
الفص( السابع فق بيان مقام 
الإمام والماموم يفلد 
الفصل الثامن ف المحم عل 
الماعة + 
الفصل التاسع ف المار بين 
يدى المصل 14+ 
الفصل العاشر فى التطوع ؟؟> 


مم 


الفتاوى التاتارخانية 


000 رقم الصفحة 
الفصل الحادى عشر فى التطوع 
قبل الفرض و بعده ' >4١‏ 


وما يتصل بهذا الفصل رجل اتهى إلى 
الإمام و الناس ف صلاة الفجر 


4 
الفصل الثانى عشر فى رجل 
يشرع فى صلاة ثم أقيمت 
تلك الصلاة ما يفعل المنفرد هع > 
الفصل الثالك عشر ى 

التراوح 6+ 
نوع آخير فى أن اجماعة بل بهى سنة 

التراومج 00 

نوع أخر فى بان وقت التراوحم /ام> 

نوع آخير فى نية التراويج , 


نوع آخر فى بان القراءة فى التراويج 8ه 
نوع آخر فى القوم .يصلون التراديج 


قعودا ١‏ 
نوع آخر فا إذا صلى ترويحة واحدة 
بقسليمة واحدة اله 


إف4 فوع 


فهرس الجزء الآاول النتاوى الناثارخانية » 
العنوان رقم الصفحة العنوان رقم الصفحة 


نوع آخر ف الك ف التراوج | 151+ 


نوع فيمن يصلٍ التراويح مقتديا بمن 

يصيل غيره ىد 
نوع آخر فى إمامة الصبى ف التراويج محه 
نوع آخر فى قضاء التراوح 
نوع آخر فى المتفرقات إمام شرع 

ف الوتر على ظن أنه أتم التراريح 14> 


مسائل الوتر 3 
الفصل الرابع عشر فى الذى 
يصلل و معه ثىء من 
النتجاسات 1/4 
الفصل الخامس عشر فى الحدث 
فى الصلاة م 
الفصل السادس عشر فى 
الااستخلاف 4 
الفصل السابع عشر فى 'جودالسهو 
التو الأول فى يبان 
صفة جحدة السهو ؟٠ا‏ 


نوع آخر فى ببان ما يحب به السهو 


وما لا يحب 3ق 
نوع آآخر فى سهو الإمام أو الموتم 

بل يتعدى إلى صاحبه واب 
نوع آخر فيمن صلى الظهر خمسا +07 
نوع آخر فى الرجل سل و عليه جود 


السهو 7 
نوع آخر فى بان ما بمنع الاتيان 

سسجود السهو زوك 
نوع آخر فى سلام السهو يفف 


نوع آخر فيمن .يصلى التطوع ركعتين 
ويسهو فيهما و سجد للسهو وا“ 
نوع آخر فيمن يصلل الظهر و يسم 
و عليه صجمدة صلبية ّغ, 
نوع آخر ف المتفرقات 
الفصل الثامن عشر فى مسائل 
الشك ؛ وفى الاختللاف 
الواقع بين الإمام و القوم 
فى المقدار المؤدى 6؛, 


فهرس الجزء الآول الفناوي التالارعانية 
المنوان رقم الصفحة 
مسائل الاختلاف الواقم بين الإمام 


نوع آخر ف بان حكمها ا 


والقوم 7*١‏ نوع آخر فى يبان من يهب عليه السجيدة : 
الفصل التاسع غشر فى وقتك نوغ آخر فى ببان ما يطل هذه السجدة 
لزوم الفرض ؟و* وما لا يبطلها ا 
الفصل العشرون فى قضاء نوع آخر فى يبان ما يتعلق به وجوب 
هذه السجدة /البابة 


الفائتة 6 | 
الفصل الحادى و العشرون 

ف دده التلاو 6 باينا 
نوع آخر فى بيان سبب وجوبها 2 « 


نوع آخر فى تكرار آية السجدة « 
نوع آخر فى سماع المصلى آية السجدة عبرل 
نوع آخر فى الر رع مقام السجدة هبن 


نوع آخر ف المتفرقات 
نوع آخر فى بان شرائط جوازها 3 7 3 5 
و أدائها ع7 | فصل ق حده الشكر ةق 
( م الفهرس © 


6 كت 


يان الخطأ من الصواب 


الصفحة | السطر | 
ف 15 

6 لف 

ردلا 1 

٠” فننا‎ 

بففا 16 

قينا 

نهف لم 

45" 3 
لم | رقم الصفحة 
ان 6 

.ب 

قفا 

بم 

١ ل‎ 

6ك ,؟ 

٠ مه‎ 


الخطأً 


من عام 


الواقع فى الجزء الآول من الفتاوى التاتارخانية 


الضواف 
من موت عام 
قدما 

الدر 
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بالإبهام 


من مسره 


0 ول على 
لد ل و إلالما خالف 
قخة 13 نومة 
كمه 1 التوب 
مهبلا أ حضر الإهام 
لقف نذا قبل 
ينن 14 المتردى 
هف م فوبعد 
١‏ ١و‏ الناظق 
يقن 0 شرطه 
زقن 3 عند 
ل ١‏ عن 
١ 3‏ دكر 
1م لل على دحة 
فبرس| ؛ المبوداثاى | بل 


١‏ | الصواب 


أعلى 

لا خالف 
تومه 

الثوب 
حصر الإمام 
قبل 


الماتريدى 


لوق هه  .‏ 


